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Premisas

Cuando se habla del papel de la religién en las socieda-
des contemporaneas, la secularizacién es lo primero que viene
a la mente, de manera casi natural. ;Qué es la religion en pleno
siglo XXI? Mas atn, ¢qué papel le cabe al catolicismo hoy? Sabe-
mos que ha de ser muy distinto al que desempené tres o cinco
siglos atrds; son tantos y tan profundos los cambios transcurridos
desde entonces. La secularizacién es 1a respuesta que solemos dar
a esa vasta escala de transformaciones, indisociables a su vez de la
modernidad. ¢Viene, pues, dada por anadidura, desde la Refor-
ma protestante a esta parte? Dificil dar una respuesta univoca a
esta cuestién. En las dltimas décadas hemos sido testigos de cémo
la modernidad fue sometida a una intensa discusion, de la que-
puede colegirse que la secularizacién no permanecié indiferente.
Sabemos que la modernidad es todo un problema en si mismo; ya
no nos satisfacen las lecturas teleolégicas y ontolégicas heredadas,
inspiradas por la fe en el progreso social, material y moral de la
humanidad. ;Podemos, por consiguiente, seguir hablando de se-
cularizacion? En las dltimas décadas, las ciencias sociales han ido
despojandose de los resabios decimonénicos en torno de la secu-
larizacién: los conceptos heredados de los padres de la sociologia,
que han reflexionado sobre estos temas a la luz de las consecuen-
cias de la Revolucion Francesa, se han revelado limitados, tanto
para la reflexién como para la investigacién empirica en el seno
de las sociedades postindustriales de hoy. No hay sociélogo o tedri-
co de la religién que hoy siga al pie de la letra las ideas de la secu-
larizacién de Max Weber, Emile Durkheim o Ferdinand Tonnies,
por mencionar sélo algunos pocos nombres entre los clasicos. Por
el contrario, coinciden (y también lo hacen los historiadores) en
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la necesidad de matizar un proceso inevitablemente hecho de gri-
ses, en que los cambios son menos bruscos de lo que se creifa en
el siglo XIX. De alli resulta un concepto menos determinista, mds
receptivo a los puntos de fuga que hacen inviable la utilizaciéon de
conceptos del siglo XIX para la comprensién y el andlisis de las
sociedades de los siglos XX e, incluso, XXI.!

Asi, podemos argiiir que hoy existe un fuerte consenso en el
agotamiento de las ideas decimonénicas de la secularizacion, que
habian profetizado la desaparicion, o al menos, el progresivo de-
clinar de las religiones reveladas historicas, y mas a la luz de los
debates que se sucedieron en torno de la posmodernidad, desde
la década de 1970 en adelante, debates que han redundado, entre
otras cosas, en la bisqueda de nuevas perspectivas, mds refinadas,
dentro de la sociologia y la historia religiosas. El concepto ha sido
desmenuzado por los especialistas, y hoy en dia tenemos que ser
muy cautos: no podemos usarlo con ligereza. Mas atin, ni siquiera
podemos dar por descontado que el lector lo interpretard en un
sentido univoco, puesto que se ha vuelto polisémico.? Asi, nuestro
punto de partida es resbaladizo.

La secularizacién puede referir a un proceso de separacién o
autonomizacién de esferas —en clave weberiana en tltima instan-
cia— por el cual la religién habria dejado de lado la omnipresencia
que supo tener, tal vez, en un pasado lejano en el que todas las
practicas y saberes humanos habrian estado imbuidos de valores
teolégicos. En este sentido, el desarrollo de la ciencia moderna es
paradigmatico. Esta interpretacién es la menos equivoca, pero es
también la que menos nos aporta para pensar las sociedades del
siglo XX, puesto que la separacién de esferas era ya un hecho
consumado para esas fechas. Asi, deja bajo un cono de sombra el
papel de la religién en la vida publica, su influencia sobre las sub-
jetividades, sus intercambios simbi6ticos con la modernidad, en-
tre otras cuestiones que son decisivas para comprender qué papel
tiene la religién en sociedades donde se encuentra establecido el

- sufragio universal (o al menos ya se ha producido una cierta ten-
dencia a la incorporacién de las masas a la politica), la ampliacién
de los derechos ciudadanos en general, la industrializacién, la ma-
sificacion del consumo, de la educacion.
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Ala luz de todas estas cuestiones caracteristicas del siglo XX, la
secularizacién también fue pensada por los especialistas como un
proceso de privatizacién de lo religioso. En las sociedades hiperin-
dustrializadas del presente, la religién parece menos convocante
que antafo en la vida ptiblica. Los rituales modernos de las socie-
dades de masas —como el culto a la nacién o los deportes converti-
dos en espectdculos de masas— supusieron desafios para una reli-
gién —~como la catlica en especial- que en distintos momentos del
pasado habria ocupado, incluso invadido, se dird, la vida social en
sus multiples, casi infinitos meandros, sin dejar fuera de su 6rbita
ninguna practica o espacio. La modernidad, por el contrario, ha-
bria obligado a la fe a retraerse al &mbito privado de las concien-
cias individuales, pura y exclusivamente, tal como se reclamé con
insistencia en los siglos XVIII y XIX. Sin embargo, esta conceptua-
lizacién, que pretendia ajustarse a los problemas de las sociedades
del siglo XX, no logré sustraerse del todo bien al anhelo de dar
con un concepto no determinista, no teleolégico, flexible, capaz
de amoldarse a sociedades complejas, poco homogéneas, como las
contemporaneas. Acd estd el desafio, a la vez que el aporte de los
debates de las tltimas décadas, que son un poderoso estimulo para
una aggiornada teoria de la secularizacién.® Los estudios mas re-
cientes, de hecho, van en camino de intentar poner en didlogo la
teoria social con la historia religiosa; estos entrecruzamientos se
han revelado fructiferos, puesto que ayudan a refinar hipétesis y
razonamientos.* Es de esperar que en las préximas décadas conoz-
camos los frutos maduros de estos desarrollos, con propuestas teé-
ricas y metodolégicas mas ajustadas a los diversos escenarios y con-
textos histéricos. Por caso, ¢puede ser idéntica la teorfa de la
secularizacién en Furopay en América Latina? Es un interrogante
legitimo, no muy original, ya que consta en buena parte de la pro-
duccién académica actual sobre esta temdtica.’ Al fin y al cabo, la
teoria decimonénica tradicional, hoy desacreditada, era hija del
eurocentrismo dominante en su tiempo.

No es propésito de este libro, sin embargo, proponer una teoria
superadora, quizas alternativa, que cual panacea proporcione una
explicacién omnicomprensiva de un fenémeno tan intrincado,
complejo y multidimensional como el de la secularizacién.® Hu-
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milde en sus propésitos, pero firme en la idea de que es posible
hilvanar una historia religiosa mds alla de la secularizacién —tan
temida por unos, tan utépicamente ambicionada por otros—, este
libro procura introducir al lector en una reconstruccién histérica
del catolicismo en la Argentina en el periodo que transcurrié en-
tre la celebracién del Concilio Vaticano Iy las visperas del Conci-
lio Vaticano II. La historia del catolicismo argentino en los tiem-
pos de vigencia del primer concilio es una excusa y una invitacién
a repensar la relacién entre la religién catélica y la modernidad,
justo antes de que los vientos conciliares de los anos sesenta arra-
saran con ese pasado “preconciliar”, segtin se lo denominaria ex
post, de manera despectiva y unidimensional.

Se trata de un extenso periodo en el que la iglesia y el catolicis-
mo argentinos cobraron una presencia que no pasé inadvertida,
no so6lo para la Santa Sede sino, mds importante atin desde nues-
tro punto de vista, para un significativo nimero de personas que
descubrié6 que la iglesia catélica tenia mucho para ofrecerles, aun-
que no fueran de comunioén frecuente. Las estrategias para acer-
carse a la gente comun, captarla, “conquistarla” (segtin el discurso
mas militante) variaron histéricamente, por supuesto. Pero en tal
caso lo que importa destacar es que la iglesia intentd, en la medi-
da de lo posible, acompanar el paso de las transformaciones de su
tiempo, aunque a veces el tren del progreso marchara demasiado
rapido para una institucién que en ultima instancia hundia sus
raices en la época colonial, y mas atrds también. No faltaron difi-
cultades en este proceso: marchas a destiempo, desatinos, exa-
bruptos trasnochados de quienes con aftoranza habrian preferido
retroceder el reloj...

Sin embargo, nada impidié que el catolicismo, en la practica, se
salpicara —se empapara incluso— con esa misma modernidad que
tanto lo perturbaba. Argliremos que muchos de los rasgos mas
visibles que adopt6 el catolicismo desde fines del siglo XIX, y que
se afianzarian en las décadas subsiguientes, eran de hecho moder-
nos.” Lo fueron los congresos eucaristicos, creacién de la Europa
industrializada de fines del siglo XIX, en expansién en las grandes
urbes de la primera mitad del siglo XX; la identificacién misma
con la nacién que, como era de esperar, la iglesia ley6 unilateral-
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mente; la creacion de los circulos de obreros, que venian a dar
respuesta a la “cuestién social”, bajo el impulso recibido de la en-
ciclica Rerum novarum. También lo fueron los multiples canales
que empled para influir en los poderes publicos, por dentro y por
fuera del orden institucional; la apropiacién de la prensa, incluso
la de masas, junto con la difusién de libros baratos y mas tarde la
radio —en pocas palabras, su aceptacion y presencia en todas las
industrias culturales—; las movilizaciones callejeras y toda su para-
fernalia, en las grandes urbes de entreguerras en especial; su fuer-
te anclaje en el tiempo de ocio, el consumo y el deporte, y mas
entre los jévenes, etc. La metafora de la “fortaleza asediada”, con
la que se lo ha caracterizado muchas veces, habla de un catolicis-
mo aislado, atrincherado y sometido al ataque de sus enemigos, y
en este sentido no es lo suficientemente explicativa, si bien es cier-
to que solia usdrsela en la retdrica militante de la época del Con-
cilio Vaticano L.

En suma, a lo largo del recorrido que seguimos en este libro,
confiamos en poder dar cuenta del modo en que se fue confor-
mando histéricamente la relacién entre la iglesia catélica y la so-
ciedad argentina, asi como las implicancias politicas que se deriva-
ron de ello. De este modo, esta historia del catolicismo ~de la
iglesia, del clero, de los laicos y de c6mo eran vistos por otros’
sectores sociales que no profesaban esa fe— no aspira a ser sélo un
capitulo de la historia religiosa de la Argentina, lo cual resultaria
de muy cortas miras en la préctica, sino ademas de su historia so-
cial, cultural y politica en sentido mds amplio. Sacar la historia del
catolicismo de la endogamia historiogrifica en la que con facilidad
suele recaer y abordarla desde una perspectiva que trascienda el
universo propio de los hombres de fe es una premisa basica de
este libro: creemos posible, ademads de deseable, exclaustrar la his-
toria del catolicismo. No s6lo en un sentido hiétoriogréﬁco —es
decir, por lo que una lectura asi planteada podria llegar a aportar,
quizas, a los historiadores mds o menos interesados o incluso espe-
cializados en estas materias—, sino también en un sentido valorati-
vo, porque son estos didlogos y entrecruzamientos —precisamen-
te— los que permiten abrir horizontes, ya fuese para los catélicos
como para los que no lo son.
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Eso implica poner esta historia en didlogo con actores, influen-
cias, tendencias que van m3s alld de cualquier recinto sagrado, e
incluso trascienden las fronteras del pais, puesto que se trata de
un catolicismo que en la Argentina se desarrollé —~segtin también
argiiiremos— con rasgos fuertemente transnacionales. La dimen-
si6én internacional del catolicismo argentino, asi como las influen-
cias europeas en sentido amplio, latinoamericanas e incluso nor-
teamericanas que recibié a lo largo de la primera mitad del
siglo XX, contribuyeron a darle un cardcter y una proyeccién que
logré pervivir en el ecléctico mosaico de devociones que se practi-
can en la Argentina actual, algunas de cunio hispanico, francés,
italiano, brasileno, etc., pero sin ir en desmedro, a su vez, de sus
ingredientes criollistas e indigenas que todavia hoy son persisten-
tes, como han puesto en evidencia las beatificaciones de Ceferino
Namuncurd por el papa Benedicto XVIy la del muy popular cura
cordobés José Gabriel Brochero por el papa Francisco. No se trata
de un catolicismo que tan sélo se refugiara en sus raices hispéni-
cas y coloniales, eventualmente sazonadas con regulares acerca-
mientos —de rigor— a Roma, sino que también fue capaz de cons-
truir lazos perdurables con el catolicismo francés, por mencionar un
caso al que le prestaremos singular atencién en este libro. El cato-
licismo francés —la cuna de Hugues-Félicité-Robert de Lamennais
y de Jacques Maritain, por mencionar dos nombres de peso-forjé
un contrapunto significativo con el catolicismo espaniol, de facha-
da s6lidamente integrista, en especial en las décadas centrales del
siglo XX, a la luz de la Guerra Civil y del franquismo: sus diversas
trazas e influencias convivieron, no sin contradicciones, en la Ar-
gentina. Este cardcter internacional, incluso cosmopolita, del ca-
tolicismo argentino, favorecido por la inmigracién de masas y por
la insercion del pais en el mundo, no puede ser minimizado: cons-
tituye otro fuerte indicador de modernidad —o de cierta moderni-
dad, al menos—en su seno, que consideramos revelador para com-
prender sus matices y clivajes; en pocas palabras, su historia.



1. En la agonia de la gran aldea

Viajes frecuentes al Viejo Continente, refinamiento del
gusto, estilizacién en las artes, sofisticacién en la arquitectura,
buena educacién y suavidad de maneras. En resumen: europei-
zacién. Imposible dar una fecha precisa en la que Buenos Aires
comenzé a intentar despojarse de los trazos de la gran aldea, y
las reminiscencias hispanicas y coloniales, también criollas, here-
dadas de antano, pero de todas formas podemos comenzar por
situar esta metamorfosis hacia 1870, anos mds, anos menos. Cam-
bios cualitativos y cuantitativos que responden a un sinnumero
de causas: expansion del comercio internacional y del mercado
interno; la inmigracién de masas que comienza a arribar en cierta
escala; en otras palabras, la creciente fluidez de las comunicacio-
nes entre personas, capitales y mercancias; un mayor control del -
estado sobre el territorio, entre otras tantas.

1870 es también una fecha clave para el catolicismo argentino e
internacional. En 1869, la convocatoria al Concilio Vaticano I en-
contré a la iglesia catélica argentina bien preparada. La creacién
del arzobispado de Buenos Aires en 1865 y las distintas gestiones
emprendidas desde 1852 para normalizar el funcionamiento de la
iglesia dieron sus frutos: a lo largo de las dos décadas que prece-
dieron al Concilio Vaticano, las diocesis se dotaron de recursos
humanos y materiales, fueron cubiertos los obispados vacantes,
los seminarios comenzaron a ser atendidos con algo de dedica--
cién y se infundié vida a un sinnimero de parroquias que, se es-
peraba, constituirian un esqueleto bésico a través del cual la igle-
sia podria tener un control mds estrecho del territorio, acortando
las distancias en vastas zonas hasta entonces bravias.

Por supuesto, no fueron cambios ficiles de implementar. Lar-
gas décadas de guerra (de independencia primero, luego civiles)
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habian sacudido el tejido social y religioso heredado de la colonia
y todavia en los afnos sesenta sus efectos eran muy marcados en el
catolicismo argentino. En la década de 1840, un viajero inglés atin
escribia: “el que visita Buenos Aires se asombra al contemplar en
ruinas magnificas iglesias y otros edificios religiosos” # El delegado
de la Santa Sede en tiempos de la Confederacién urquicista, mon-
senior Marino Marini, fue eslabén clave para que las provincias
pudieran recomponer parte de aquel tejido, mientras la Constitu-
cién de 1853 establecia las reglas basicas, ahora previsibles, que
guiarian de ahi en mas la relacién entre el estado y la iglesia. Cla-
ro que estas gestiones respondian a auténticas expectativas de las
provincias que salian de la pax rosista. Las dos largas décadas que
permaneci6é practicamente acéfalo el obispado de Cérdoba —el
mads antiguo del territorio hoy argentino—, con sélo gobiernos in-
terinos entre 1836 y 1858, son una buena muestra de la provisio-
nalidad de la iglesia anterior a Caseros y, en especial, en las pro-
vincias. Sin embargo, las di6cesis procuraban afirmarse a través de
cada vez mas solidas estructuras religiosas. Un anuario eclesidstico
de 1872 revela la preocupacién del episcopado argentino por
ofrecer una imagen visible de cierta fortaleza: destaca en él la
compleja composicién de sus cabildos eclesiasticos, el creciente
nimero de parroquias con sus respectivos curas, tenientes y cape-
llanes, ademds de un importante niimero de seminaristas.’

Sobre estas bases, puede redimensionarse el impacto que tuvo la
invitacion pontificia a asistir al Concilio Vaticano para los cinco pre-
lados que componian la iglesia argentina en 1869 (el arzobispo de
Buenos Airesy los obispos de Cérdoba, Salta, Parand y Cuyo, si bien
el cordobés no pudo viajar). Para casi todos ellos, a excepcién del
arzobispo Mariano Escalada, seria su primer viaje a Europa, que sin
vacilar aprovecharian para recorrer otros destinos del Viejo Conti-
nente. Les serviria también para estrechar vinculos entre si y para
empaparse de los debates en boga en el catolicismo europeo.

El Concilio resulté polémico en todo sentido. En un contexto
en el que desde las revoluciones de 1848 el mundo occidental
queria virar hacia la democracia, el papado procuraba reafirmar-
se, por contraste, bajo la forma de una monarquia de rasgos abso-
lutistas, casi autocrdticos, a través de la definicién conciliar de la
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infalibilidad pontificia, una de las decisiones del Concilio mas
controvertidas, dentro y fuera de Roma. Aunque la declaracién de
la infalibilidad se limitaba pura y exclusivamente a las definicio-
nes ex cathedra (es decir, a las declaraciones que el papa diera en
torno a cuestiones de fe) y no a otras materias, no era dificil leerla
como un gesto de reafirmacién del poder pontificio, que no lo-
graria consenso ni siquiera en la totalidad de los obispos que asis-
tieron al Concilio. Muchos se retiraron antes de la votacién de
este polémico articulo, para no tener que pronunciarse contra la
voluntad papal en tan espinosa cuestién, y mas si se tiene en cuen-
ta que a las puertas de Roma se hallaban preparadas las tropas
italianas, que no tardarian en someter lo que quedaba del poder
temporal vaticano. De hecho, varios de los prelados argentinos ya
habian abandonado Roma cuando se voté la infalibilidad. Y el
arzobispo Escalada fallecié en el interin.'

A su regreso a la Argentina, los obispos fortalecieron visible-
mente su cohesion y se dedicaron a cultivar vinculos con el catoli-
cismo europeo con el que tejerfan contactos cada vez mas estre-
chos. ¢Consecuencia directa de la influencia que el Vaticano, una
vez disuelto su poder temporal, pretendia ejercer a lo largo del
globo, o simple efecto de la mayor amplitud de horizontes del alto
clero argentino? Habia gestos que parecian dar cuenta de una
creciente sujecién a Roma, tales como la colecta anual por el 6bo-
lo de San Pedro que el catolicismo argentino comenzé a realizar
en 1871 en todas las di6cesis, a través de las parroquias. El donati-
vo se hacia llegar por distintas vias: algtin conspicuo sacerdote, un
diplomatico, algtin otro viajero. Los seminaristas en el Colegio
Pio también colaboraron como mensajeros: era toda una expe-
riencia para estos jévenes entregarle en mano al papa el fruto de
la colecta.! Por otra parte, la celebracion del jubileo de Pio IX en
1871, encontré a la Argentina entre los paises mdas entusiastas del
continente. En la catedral de Cérdoba, por ejemplo, los festejos
lograron que la ciudad toda se vistiera de gala.'? Estos gestos de
lealtad al pontifice se completarian con una asidua presencia del
novel clero argentino en la Santa Sede, puesto que la cantidad de
alumnos del pais habria de crecer en forma exponencial tanto en
el Colegio Pio Latinoamericano, fundado en 1858, como en la
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Universidad Gregoriana. El Brasil y la Argentina fueron los paises
latinoamericanos que mas fuerte presencia tuvieron en estas insti-
tuciones en el fin de siglo. La Argentina, sin embargo, tenia pro-
porcionalmente una estructura eclesiastica mds pequena que la
del Brasil imperial (mientras que en la Argentina no habia mds
que cinco obispos, en el pais vecino su nimero rondaba la veinte-
na), de tal manera que su peso relativo se vuelve tanto mas
significativo.

Pero eso no es todo: los viajes a Europa traian también otras
influencias, no sélo romanas. El sucesor de Escalada, Federico
Aneiros, designado arzobispo en 1873 pero interinamente a cargo
del arzobispado desde 1869, presioné al gobierno nacional para
que protegiera la iniciativa de fundar en Buenos Aires una asocia-
cion destinada a misionar en la frontera, a través de la introduc-
cién de una congregacién vicentina de origen francés."” Fue tan
s6lo un gesto que revelaria la creciente influencia gala en el cato-
licismo fin-de-siécle.

Mucho mas importante fue, en este sentido, la difusién que le
imprimié Aneiros al Sagrado Corazén de Jesds. Devocién francesa
por antonomasia, de gran expansion a fines del siglo XIX, su sig-
nificacién entroncaba perfectamente bien con el amargo clima
que en 1870 dejé en Francia la guerra franco-prusiana. Se hizo
levantar la aparatosa basilica de Montmartre para expiar las cul-
pas producidas por una derrota que, de acuerdo con lo que pre-
gonaban ciertos sectores catdlicos decididamente reaccionarios,
s6lo podia atribuirse a la oleada de impiedad que supuso la Revo-
lucién Francesa de 1789. Sea como fuere, lo cierto es que la devo-
cién al Sagrado Corazén cobré vuelo en la Argentina a partir de
alli. En 1874, al arzobispo Aneiros se lo puede encontrar recolec-
tando datos acerca de la difusién de su culto para contribuir con
un libro al respecto, que se publicaria en Francia.

Sobre esta base, la idea de consagrar el pais entero al Sagrado
Corazén ocupé un importante lugar en el horizonte de sus expec-
tativas, en sintonia a su vez con el impulso que esta devocion reci-
bi6 por parte del papa: se decfa que Pio IX haria bendecir el gé-
nero humano inspirado en esta misma espiritualidad."* Mds atn:
en 1883 Aneiros dispuso que todas las asociaciones catolicas de



EN LA AGONIA DE LA GRAN ALDEA 1 9

Buenos Aires debian tener por patrén al Sagrado Corazén, a lo
cual podian sumar los patronos particulares de cada una de ellas.®
Y en 1889 avanzé sobre la idea de que las familias debian cultivar
esa devocion, para lo cual hizo instaurar una archicofradia.’® La
basilica homénima, levantada en 1908 en el barrio de Barracas
por iniciativa de Leonardo Pereyra Iraola, que en ambitos catoli-
cos se conoceria como el Montmartre porteflo, no ha de sorpren-
der en este contexto: se convertiria en un verdadero icono de la
presencia francesa en el catolicismo argentino.

Elhecho de tratarse de una devocién de cuno francés no fue un
dato menor: ayudaba a construir una cierta renovacion en el cato-
licismo argentino, al mismo tiempo que lo apartaba de la matriz
hispdnica, cuya imagen se encontraba ajada, mancillada. En efec-
to, la devocién al Sagrado Corazén se expandié por igual tanto en
la Argentina como en Francia y la Espafia de la Restauracién. Po-
demos retomar aqui la interpretacién que hizo la aguda pluma de
Benito Pérez Galdés acerca del sentido que esta usanza habria te-
nido para su tiempo:

La importacién de los nuevos estilos de piedad, como el
del Sagrado Corazén, y esas manadas de curas de babe-
ro expulsados de Francia, nos han traido una cosa bue-
na, el aseo de los lugares destinados al culto; y una cosa
mala, la perversién del gusto en la decoracion religiosa.
Verdad que Madrid apenas tenia elementos de defen-
sa contra esta invasién, porque las iglesias de esta villa,
ademads de muy sucias, son verdaderos adefesios como
arte. [...] El barroquismo sin gracia de nuestras parro-
quias, los canceles llenos de mugre, las capillas cubiertas
de horribles escayolas empolvadas y todo lo demas que
constituye la vulgaridad indecorosa de los templos ma-
drilefios, no tiene que echar nada en cara a las cursile-
rias de esta novisima monumentalidad, también armada
en yesos deleznables y con derroche de oro y pinturas al
temple, pero que al menos despide olor de aseo, y tiene
el decoro de los sitios en que anda mucho la santidad de
la escoba, del agua y el jabén.’
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Mas alla del tono irénico, hiperbélico, que utiliza, el célebre
autor espanol da en la tecla de un problema que bien podemos
hacer extensivo, también, a la Argentina: los templos dejaban que
desear en su aspecto edilicio y artistico, incluso en su higiene y
conservacion. No faltan en la prensa portena, incluida la catdlica,
denuncias al respecto.’® La critica también puede extenderse al
clero. Baste como ejemplo otro fragmento literario, esta vez ex-
traido de La gran aldea, de Lucio V. L6pez, en el que se retrata con
acritud a un sacerdote mal vestido, incluso de dudoso aseo, que
tan s6lo tiene algo de autoridad por la investidura que lleva, pero
no por su catadura moral. El grotesco personaje no se hallaba
muy distante de la caricatura de Fray Gerundio de Campazas que
en el siglo XVIII trazé en clave picaresca el padre Isla:

Se acercd al lecho un fraile obeso, vestido de colores lla-
mativos. [...] Abri6é entre sus manos gruesas y carnudas
un libro cuyas paginas alumbraba un monigote con un
cirio y eructé sobre el cadaver un latin barbaro y gangoso,
algunos rezos con la pasmosa inconsciencia de un loro."

Una vez que se comenz6 a pensar en la necesidad de europeizar el
catolicismo local, se hizo indispensable elevar el nivel moral € inte-
lectual del clero, aumentar su refinamiento y buen gusto, una
preocupacién de primer orden en las autoridades religiosas de la
segunda mitad del siglo XIX. La entrega del Seminario Conciliar
de Buenos Aires a los jesuitas, que Aneiros hizo efectiva en 1874, se
inscribia en sintonia con estas preocupaciones. No era la primera
vez que los jesuitas se hacian cargo de esta institucion. Los vaivenes
de esa congregacion en el seminario conciliar portenio a lo largo
del siglo XIX reflejan bien la provisionalidad en la historia de la
iglesia anterior a los afios setenta. A partir de 1874, por contraste, se
sucedieron anos de prolongada estabilidad, y en un cuarto de siglo
el seminario se vio dotado de un importante edificio situado en Vi-
lla Devoto. (Retomaremos esta cuestién mas adelante.)

El mejor fruto de estas décadas de renacida influencia jesuita en
el clero porteno fue el padre Camilo Jordan, el principal orador
sagrado de fines del siglo XIX, de larga trayectoria como profesor



EN LA AGONIA DE LA GRAN ALDEA 21

en el Colegio del Salvador y de asidua presencia en el seminario,
donde fue maestro de las siguientes generaciones del clero argenti-
no; entre otros, de monsenor Miguel de Andrea. Segin un alumno
de aquel tiempo, Jordan se destacaba por su retérica transparente y
discreta, sin producir golpes bajos en su auditoric, algo comtn sin
embargo en el clero de formacién mas tosca y elemental:

Su construccién sélida no necesitaba recurrir a image-
nes de romantico lirismo ni a concesiones a su publico.
[...]1 No se crea sin embargo que faltara la nota de honda
emocién en el discurso del ilustre jesuita. Lejos de ello,
en el periodo de su gran oratoria tenia siempre a mano
gran caudal de ella; pero sabia administrarla como un
recurso de seguro efecto sobre su auditorio.®

Buen gusto, equilibrio, ilustracién y recato eran valores de prime-
ra importancia que inculcar en el clero argentino y que Aneiros
parecia compartir. Sin embargo, no fue del todo consecuente con
el estereotipo de obispo ilustrado y prudente, puesto que ese mis-
mo ano de 1873 en que fue consagrado arzobispo, Aneiros, que ya
habia sido legislador en los tiempos de la secesién de Buenos Ai-
res, se postulé como candidato a diputado por el autonomismo y
no permanecié al margen de los tumultos provocados por los du-
dosos resultados electorales. No era la primera vez que un sacer-
dote ocupaba un puesto publico pero, tratindose de un arzobis-
po, la cuestién era mas delicada. Ocupaba una dignidad de primer
orden en la iglesia, estaba construyendo estrechos vinculos con el
catolicismo romano y europeo, pero habia sido ordenado sacer-
dote en tiempos de Juan Manuel de Rosas, cuando la vocacién
europeizante no parecia ser la prioridad en el clero argentino. El
estallido de 1875 que desembocé en la invasién y el incendio del
Colegio del Salvador por parte de una exaltada multitud no pue-
de ser explicado al margen de las ambigiedades que ofrecia la
imagen de Aneiros, un obispo que, a pesar de su investidura, no
dejaba de hundir el pie en el fango de la politica facciosa de los
anos setenta.? Ese fue un episodio de violencia que le costaria a
Aneiros su escano de diputado y que, a largo plazo, terminaria
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paradéjicamente por afianzarlo en el seno de la iglesia: la conde-
na social ante la furibunda violencia desatada en las calles abro-
quel6 a todo el clero detras del arzobispo, quien de esta manera
vio consolidada su autoridad, incluso en un sentido moral.??

Algunas iniciativas emprendidas por Aneiros en la iglesia argen-
tina revelan esta consolidacion. Las comunicaciones con el papa se
volvieron mas frecuentes, de ahi que se suela hablar de “romaniza-
cién” para referir a este fenémeno, y no sélo por mero protocolo:
la bendicién que Pio IX le hizo llegar al arzobispo en octubre de
1876, a modo de retribucién por distintos obsequios recibidos, ha-
blaba de una relacién fluida con la Santa Sede. El viaje de Aneiros
a Roma en 1877 contd, por otra parte, con amplios apoyos, incluso
econémicos, y permitiria, en el largo plazo, dejar atras el escindalo
ocurrido un par de afos antes. En una pastoral de despedida, el
arzobispo decia: “Llevamos la mas profunda gratitud a todos cuan-
tos desde el Excelentisimo Gobierno Nacional hasta los que menos
pueden se han dignado prestarnos auxilios”.®

Pero no fue sélo la habilidad politica de Aneiros lo que le per-
mitié remontar el regusto amargo del episodio de 1875, sino el
hecho de que resultara cada vez mas acentuado el proceso de eu-
ropeizacién que atravesaba la iglesia local. Si todavia a comienzos
de los anos setenta podian leerse en la prensa (fuera o no catéli-
ca) acusaciones contra tal o cual cura que cometia excesos incom-
patibles con su investidura sacerdotal (llevar armas blancas, por
ejemplo; incluso hubo acusaciones contra sacerdotes por algiin
supuesto crimen),* para fines de los afios setenta, por contraste,
se puede encontrar al arzobispo muy preocupado por promover
reglamentos de buena conducta en los templos y en sus inmedia-
ciones, que regirian sobre los fieles, tanto mujeres como varones,
y sobre el propio clero. Este tltimo, ademads, fue arrastrado a rea-
lizar ejercicios espirituales periédicos de inspiracién ignaciana (la
némina de los asistentes se publicaba con regularidad en la pren-
sa catblica, de modo tal de poner en evidencia a los ausentes), y
qued6 sometido a una vigilancia disciplinaria cada vez mds
estrecha.

Pionero en este sentido fue el parroco de La Merced, Antonio
Rasore, que seria uno de los principales exponentes del clero por-
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tefio de buen tono de la belle époque. En 1876, Rasore se hizo cargo
de la parroquia situada al norte de la catedral, en el preciso mo-
mento en que las familias mas “importantes” acababan de asentarse
en ese rincén de la ciudad, luego de la epidemia de fiebre amarilla
de 1871. Con el correr del iempo, La Merced habrd de convertirse
en una de las parroquias mas destacadas y refinadas de la ciudad
-se la compararia con Saint-Germain-des-Prés, en Paris—; pero toda-
via en los anos setenta el parroco tenia que recordarles a todos que
en el templo, tanto en su intericr como en los atrios, debian dejarse
aun lado los “actos indecorosos”, en especial por parte de los hom-
bres hacia las mujeres, motivo por el cual el cura dispuso que los
hombres solos entrarian al templo por una puerta separada. Las
toscas costumbres de la sociedad portefia parecian alejadas del refi-
namiento, el decoro y la urbanidad. El reglamento fue en principio
resistido, puesto que, en nombre del saneamiento del templo, ba-
rria con tradiciones arraigadas; fue tanto mas dificil de implemen-
tar para un cura de “apellido gringo, hijo de un don nadie”, que
debia enfrentarse a las familias mas acomodadas.® Sin embargo, se
hizo extensivo a todas las parroquias de la ciudad, por disposicién
del arzobispo Aneiros, quien compartia la preocupacién por la pre-
servacién, e incluso la mejora, en las costumbres sociales.?® Hasta
qué punto se hallaba presente esta preocupacién en el catolicismo
de la época lo revela el diario La Unidn, al comentar un incidente
producido por la estrechez del templo de una parroquia céntrica:

Hay necesidad de abrir las piezas particulares del senor
Cura para que los feligreses puedan oir la misa. Esto es
hasta cierto punto indecoroso, pues si se tratara de una
capilla establecida en nuestro territorio de las Pampas,
podria disculparse, pero con dolor vemos que esto su-
cede en la gran ciudad de Buenos Aires, tan rica como
populosa, donde se han levantado edificios suntuosos.?”

La preocupacién por el decoro y las costumbres se hizo también
sentir en la campana, cuyas parroquias tenian menos densidad de
poblacién que en la ciudad. La arquidiécesis de Buenos Aires cu-
bria por entonces vastas extensiones del pais, puesto que compren-
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dia la entera provincia, ademds de la Patagonia con la actual provin-
cia de La Pampa. Las distancias se volvian enormes, y mds en
aquellos destinos a los que no llegaba el ferrocarril. El sur fue entre-
gado en 1875 a la evangelizacién salesiana y, a medida que el de-
sierto comenzd a alejarse de los linderos de la ciudad de Buenos
Aires, la labor pastoral pudo volcarse hacia los pueblos de campana
que estaban desarrolldndose bajo el impulso del crecimiento econé-
mico y la inmigracién. Los incontables viajes de Aneiros y Mariano
Espinosa, su mano derecha, por los pueblos de la provincia detecta-
ron municipios dindmicos y comprometidos con la construccién de
la sociabilidad local, incluida la religiosa, amparados en el apoyo de
los estancieros y los mas variados actores sociales de la campana. La
ley orgdnica de municipios de 1878, que asigné al gobierno local la
funcién de atender las necesidades de la parroquia cabecera, era
un eco elocuente acerca de la centralidad que tenia la iglesia a es-
cala municipal. En la provincia de Buenos Aires, no era inusual
encontrar a alglin protestante en la construccién de un templo ca-
télico, en calidad de vecino de un determinado pueblo, y no tanto
en virtud de su confesién religiosa.?®

Los pueblos que lograban atraer para si a las autoridades reli-
giosas de la capital —el arzobispo en primer lugar, su auxiliar o
cualquier cura de prestigio— se vestian de gala para su recepcién,
desplegando arcos triunfales, flores y otros adornos, con la expec-
tativa de hacer avanzar las obras del templo, mejorar las instalacio-
nes y promover la dotacién de recursos, tanto materiales como
humanos, para la parroquia. La visita de cualquier dignidad ecle-
sidstica era una buena excusa para activar la participacién comu-
nitaria. Se aprovechaba la ocasién para acelerar las colectas para
el templo: se podian solicitar donativos en dinero, comprometien-
do a la poblacién a pagar cuotas mensuales. O bien se instaba a la
donacién de materiales de construccién, cedidos por albaiiiles o
duenos de hornos ladrilleros; de las piezas artisticas que ornamen-
tarian el futuro templo y podian provenir de una vieja capilla pri-
vada; del trabajo gratuito de mano de obra de peones o jornale-
r0s.2 Otros mecanismos fueron la organizacién de conciertos a
cargo de aficionados —por lo general, los propios vecinos—; la
puesta en escena de obras de teatro; la organizacién de bazaresy
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rifas de cuya gestion solian encargarse las mujeres “principales”
de la localidad. Por ejemplo, en San Justo, “una sociedad de res-
petables matronas [...] se propone abrir un bazar de importantes
objetos donados que se rifardn en beneficio de la obra del tem-
pio”.* Y si la envergadura de la obra lo justificaba, se podia orga-
nizar un festival que incluyera una kermesse en la que se combina-
ban la feria, la musica, el teatro, el bazar, las rifas, juegos, baile,
fuegos artificiales y otros entretenimientos.

De este modo, las parroquias se hicieron de templos cada vez
mas amplios y mejor decorados, ya que comenzaron a traerse ima-
genes sagradas de Europa, en especial de Valencia, Barcelona y
Paris. Ningtin pueblo toleraba quedarse a la zaga cuando advertia
que una localidad vecina habia logrado embellecerse:

¢No es bochornoso que pueblos de la provincia de Bue-
nos Aires que no gozan de la nombradia del de Mer-
cedes en todo y por todo tengan el orgullo de poseer
templos catélicos que correspondan y hagan honor a sus
habitantes? ;Citaremos a lo dicho el templo de San An-
tonio de Areco, el de Barracas al Sud, el de San Vicente,
de Las Flores y tantisimos otros?3!

Las obras del templo tenian un valor comunitario para la socie-
dad local, pero a la vez servirian para reafirmar las jerarquias so-
ciales. La mano de obra solia ser inestable en la camparia —el mer-
cado de trabajo era fluido y los trabajadores permanecian muchas
veces s6lo una temporada~-, de ahi que la persistencia de una mis-
ma familia junto a la parroquia en sucesivas fiestas religiosas pu-
diera conferirle arraigo y prestigio locales. Con el transcurso del
tiempo, redundaria en una cierta jerarquizacién social: los mis-
mos apellidos tenderian a repetirse en las principales asociaciones
vecinales y pueblerinas. Todavia en los aflos setenta, sin embargo,
las élites no habian logrado recortarse nitidamente del resto de la
sociedad en su condicién de grupo distinguido; por ende, puede
advertirse cierta fluidez en los apellidos que componen las comi-
siones parroquiales, y también en los donantes destacados de ima-
gineria de iglesia. Las costumbres mds sencillas, con menor artifi-
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cio, redundaban en una escasa aparatosidad en el comportamiento
social. Las familias se encontraban en la misa “sin previo acuerdo,
y s6lo por un convenio tacito del habito”, segiin recuerda un cro-
nista de la época.®

Todo este movimiento social se ve reflejado en los datos concre-
tos de las parroquias de campana para este periodo. Se contaban
32 parroquias en 1852, 49 en 1872 y 63 en 1879, sin considerar
otras jurisdicciones de menor tamaio (viceparroquias), de modo
que en un cuarto de siglo su nimero casi se duplicé, gracias a la
todavia lenta pero sostenida expansién de la frontera, la busque-
da de una mayor seguridad en la campana y las crecientes migra-
ciones.” En este contexto, el Ochenta, que trajo consigo la fede-
ralizacion de la ciudad de Buenos Aires y la expeditiva “campaia
del desierto”, representé un importante punto de inflexion, ya
que también favoreci6 la presencia territorial de la iglesia. El fe-
rrocarril, por cierto, no fue un factor menor. Un informe de Ma-
riano Espinosa, activo misionero en el sur de la provincia y mas
tarde arzobispo de Buenos Aires, decia que “la primera piedra de
la futura iglesia parroquial espera la llegada del ferrocarril cuyos
rieles estan ya cerca para ver levantar sobre ella las paredes del
templo y casa parroquial”.®* La expansién definitiva de la frontera
agricolay la seguridad en la campafia ya garantizada permitieron
que la iglesia catélica se afianzara.

Por otra parte, con la incorporacién en 1887 de los partidos de
Belgrano y de Flores al radio de la capital, se integraron las parro-
quias correspondientes, pero sus extensas dimensiones y baja den-
sidad de poblacién, rasgos propios de poblados dominados por
sus grandes caserones con quintas, no tardarian en contrastar con
una ciudad que ingresaria en un franco proceso de moderniza-
cién. Asi, la brecha entre las histéricas parroquias céntricas, de
muy densa poblacién, y las de los margenes de la ciudad, se incre-
mentara notoriamente.

1Las iglesias céntricas fueron espectadoras privilegiadas de las re-
formas urbanisticas emprendidas por el intendente Torcuato de
Alvear a partir de 1883, mediante las cuales se procuraria imprimir
un aire europeo, parisino, a la ciudad. La apertura de la Avenida de
Mayo fue su postal emblemdtica. Las viviendas particulares también
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se refinaron en este periodo. Se iba afianzando la ciudad burguesa,
en detrimento de la criolla. No necesariamente desentonarian alli
las iglesias catélicas. Si, tal vez, las de trazado colonial, un estilo ar-
quitecténico en retirada durante los anos ochenta, puesto que se lo
asociaba a la rusticidad de raigambre hispanica. Se preferian otros
estilos mas ostentosos, todos ellos de traza europea: el neogético, el
renacentista italiano o variantes eclécticas de algunos de ellos. En
todo caso, era cuestiéon de refaccionar los templos para que acom-
pafiaran las reformas urbanas. La participacion del arquitecto ita-
liano Pedro Luzetti tanto en la reconstruccion del Salvador como
en la edificacién de la vivienda particular de Tomas Anchorena es
un dato elocuente. La parroquia de La Merced, por su parte, em-
prendi6 obras a mediados de los afios ochenta, a fin de poner el
templo “en las condiciones que exige la dignidad del culto”, con
imdgenes sacras traidas de Europa.® Marcé el comienzo de un pro-

Nave central de la basilica de San Francisco, circa 1911: tipica iglesia
de la alta burguesia de la época. Anios después, fue devastada en el
incendio de 1955 y reconstruida en un estilo sobrio, acorde con los
tiempos de aggiornamento que se preparaban en las visperas del Conci-
lio Vaticano Segundo. Fuente: Museo Franciscano de Buenos Aires.
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ceso de embellecimiento por el cual muchos de los templos catéli-
cos tradicionales, heredados de la colonia, aspirarian a convertirse
en palacios, en elegantes basilicas.

Claro que no bastaria con un cambio de fachada para que el
catolicismo se adaptara sin mads a las novedades del Ochenta. La
educacién laica, el recorte de atribuciones de los tribunales ecle-
sidsticos, el registro y el matrimonio civiles se completaron con las
restricciones a las peregrinaciones publicas impuestas en la ciu-
dad por el intendente Alvear en 1887 y varios cortocircuitos en las
relaciones diplomaticas con la Santa Sede. Las reformas laicas de
ese periodo, destinadas a construir y apuntalar el entramado fun-
damental del estado, dieron lugar a intensos debates, tanto en el
Congreso nacional como en la prensa. Mostraron un movimiento
catélico dispuesto a disputar el terreno en la opinién publica, con
representantes parlamentarios que no eran sacerdotes sino inte-
lectuales y oradores de cierto prestigio —asi el caso de José Manuel
Estrada o Pedro Goyena-, y también por intermedio de publica-
ciones cat6licas de neto cariz politico que salian al debate piiblico
en polémica directa con las publicaciones laicas. En el catolicismo
se desarrollé un tipo de prensa facciosa que calcaba el molde de
la prensa politica del periodo; pero pese a ello, el diario La Unidn
fundado por Estrada llegé a ser un diario respetado por sus opo-
sitores, con corresponsales y lectores en el extranjero y con folle-
tines escritos por plumas de la talla de Paul Groussac.*® No era
poca cosa para un diario catélico, ya que por su “tufillo a sacristia”
este tipo de publicacién solia tener dificultades para circular en
ambitos sociales mas vastos.

Estrada y Goyena, entre otros, participaron con entusiasmo en
los primeros clubes y salones catélicos que se conformarian emu-
lando los clubes de caballeros mas respetables de la época, como
el Club del Progreso, con biblioteca, sala de conferencias y salo-
nes de tipo social donde alternarian con hombres de letras y figu-
ras publicas de diversa extraccién social y politica, de ahi que sea
raro encontrar memorias de época que los omita.”” La Academia
Del Plata establecida por los jesuitas en el Colegio del Salvador, la
Asociacién Catoélica y la Sociedad de Ja Juventud Catélica fueron
foros que procuraron combinar el prestigio social con el intelec-
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tual, al mismo tiempo que servirian, también, para tejer la trama
que les permitiria a los notables cat6licos intentar incidir en la
vida politica. Consideraban que esta intervencion era necesaria,
con la expectativa de poder introducir hombres honrados en la
competencia electoral, segiin se decia en 1885; asf, los catélicos
consideraban un deber de conciencia inscribirse en padrones
electorales.® (El catolicismo se hallaba en sintonia con las criticas
en clave regeneracionista que el roquismo despert6 en la atméosfe-
ra politica del Ochenta, régimen al que se acusaba de haber fo-
mentado tan sélo el progreso material de la Argentina, en detri-
mento del moral.) La aceptacién de la participacién politica
electoral, un gesto relativamente moderno —tengamos presente
que en Italia regia el non expedit que disuadia a los catélicos de
toda participacién politica—, convivia con una retérica de tinte
antiliberal, si bien presentada en cuidadosas argumentaciones en
los editoriales periodisticos de la prensa catélica, en muchas de las
conferencias y en las sucesivas intervenciones de los diputados ca-
t6licos mas renombrados.

Ni el clima de “persecucién” religiosa pregonado por el laicado
mas militante (clima azuzado a través de reiterados incidentes pro-
ducidos entre el gobierno nacional y las di6cesis locales) ni la conde-
na en clave regeneracionista al roquismo bastarian, sin embargo,
para amalgamar a los catélicos.” El registro en el que hablaban los
notables catdlicos en las asambleas de salén, fundado sobre la de-
mostracion sélidamente argumentada, con cierto nivel de erudi-
cién, contrastaba con el modo en que el antiliberalismo se propala-
ba a un nivel mas popular, lejos del Colegio del Salvador y de los
salones del centro de la ciudad. Podemos considerar por ejemplo las
parroquias de San Juan Evangelista (La Boca) y de San Carlos (Alma-
gro), a cargo de los salesianos: la critica a la modernidad, ni mas ni
menos furibunda que en los salones céntricos, se divulgaba con can-
cioncillas populares e instructivas caricaturas distribuidas en folletos
de precio médico que los salesianos supieron difundir muy tempra-
namente, donde se denunciaban el liberalismo y Ia herejia protes-
tante sin recurrir a argumento alguno (véase imagen de p. 34).*

Eso hablaba de una fuerte segmentacién social en el catolicismo,
en nada ajeno al contexto de época. La publicacion de literatura
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catélica de llegada popular discurria en un carril apartado de los
circulos letrados del catolicismo finisecular, que preferia leer los li-
bros franceses de piedad, para lo cual se instalaron varias librerias a
fines de los afos ochenta, todas ellas ubicadas en el centro de la
ciudad.” Sin embargo, en los margenes fluia otro tipo de literatura
catélica, como la coleccién “Lecturas Catolicas” de los salesianos, o
la sostenida por la Sociedad Propaganda de Buenos Libros, consti-
tuida en 1888: se dijo que esta dltima habria llegado a distribuir
70 000 ejemplares en tan sélo un ano.* Se ofrecian libritos en pe-
queno tamano, con folios in 16°, que contenian relatos populares,
pequenas narraciones y dramatizaciones de contenido moralizan-
te, vidas de santos, devocionarios, etc. En algunas parroquias, estos
libros se distribuian gratis, a cambio de la propaganda escrita pro-
testante, de fluida circulacién.® El éxito obtenido por José Hernan-
dez con el Martin Fierro a partir de su primera edicién en 1872 de-
mostré que la literatura popular era un campo en franco
crecimiento. Si bien desdefada por la cultura (catélica) letrada, el
catolicismo no la deploré. No obstante, su éxito en este terreno no
parece haber sido decisivo: los libros salesianos continuaron publi-
candose durante varias décadas, pero su publico rara vez iba mas
alla de los miles de alumnos que tenian en sus escuelas y asilos.
Asi, 1a “derrota” del catolicismo en el plano estatal abrié nuevas
oportunidades en otros terrenos, pese a todo. Estuvo lejos de ser
definitiva: si bien se suspendieron algunas subvenciones para las
iglesias, estas medidas fueron sélo temporarias y una vez pasado el
fragor de la polémica, los subsidios fluyeron con renovada gene-
rosidad, en especial para las provincias, las parroquias pobres y las
obras de caridad y beneficencia. (El presupuesto de culto asegura-
ba los ingresos de las di6cesis, del alto clero y de los pocos semina-
rios conciliares existentes en el pais; el resto de los ingresos se
obtendria mediante subvenciones extraordinarias.) El gobierno
presiond, ademds, sobre otras cuestiones, si se quiere secundarias.
Exigi6é que se celebraran concursos regulares para todos los car-
gos eclesidsticos, pero en la practica la falta de candidatos idéneos
llevé a que continuaran realizdindose designaciones interinas, in-
cluso para el cabildo eclesiastico de Buenos Aires. Por otra parte,
la escasez de oficinas del Registro Civil, que tardaron en ser esta-
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blecidas de modo apropiado para su normal funcionamiento en
todo el territorio nacional, hizo que en el corto plazo se volviera
dificil relevar a muchos parrocos de sus tradicionales tareas: un
informe del arzobispo difundido en 1892 denunciaria la ausencia
del estado en muchas localidades de la provincia de Buenos Ai-
res.* Pese a sus falencias, en algunos distritos la iglesia podia lle-
gar a tener mds presencia sobre el territorio que la propia admi-
nistracion estatal, al menos en principio. Las elecciones, por otra
parte, seguian celebrandose en los atrios de las iglesias, de tal ma-
nera que los templos catélicos permanecian asociados al ejercicio
de los propios derechos ciudadanos. Algunos curas se quejaban
de esta situacién, puesto que temian que los desbordes e inciden-
tes que pudieran producirse en las mesas electorales ~habian sido
muy frecuentes antes del Ochenta- redundaran en actos violentos
que atentaran contra las instalaciones que, mientras tanto, se pro-
curaba embellecer y valorizar.*

También las relaciones con la Santa Sede estuvieron hechas de
ambigiliedades en este periodo. El delegado apostélico Luis Mate-
ra, expulsado en 1884 en medio de la batalla por las leyes laicas,
dej6 a la Argentina, en la prictica, sin relaciones formales con el
papado. Con todo, existian otras vias para la comunicacién que,
precisamente por el hecho de ser mas informales, permitian una
mayor flexibilidad. Cada afio, a partir de 1870, la Santa Sede reci-
bié el generoso 6bolo por parte de Ia iglesia y 1a sociedad argenti-
nas, y nada de ello se modificé en los aflos ochenta: esto sin duda
sirvi6 para descomprimir la relacién con el papado. Lo que mis
ayudé6 en este contexto fueron las gestiones a titulo personal. En
especial, se destacan las de monsefior Milciades Echaglie, uno de
los primeros argentinos egresados del Colegio Pio de Roma, de
amplia llegada en la curia vaticana. En 1885, transmitié a la iglesia
argentina el mensaje tranquilizador de que no habia resentimien-
to alguno por parte de Leén XIII por los incidentes ocurridos
entre 1883 y 1884. Luego, en 1888, emprendi6 negociaciones mas
concretas, en nombre del gobierno argentino, que lo nombré ple-
nipotenciario. Se hablé de crear nuevas didcesis en el pais a fin de
fortalecer la jerarquia eclesidstica y su prestigio, cosa que final-
mente se haria realidad en 1897, como veremos luego.
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Resulta significativo que uno de los primeros éxitos diplomati-
cos de Echagtie fuera la obtencién de varias bendiciones y conde-
coraciones pontificias Pro Ecclesia et Pontifice para laicos y sacerdo-
tes argentinos. Era el primer paso para la eventual obtencién de
un titulo nobiliario de origen vaticano que haria atractiva la idea,
para algunas familias de las cada vez mas distinguidas élites socia-
les, de entablar algtin tipo de acercamiento con las élites catélicas.
No coincidian plenamente, pero en la década de 1880 hubo fami-
lias que buscaron en la iglesia mecanismos para su autolegitima-
cién: la donacién de imdgenes de fuerte valor econémico, para
algtn templo, por lo general traidas de Europa; la construccién
de una capilla de suntuosa decoracién; la celebracién de misiones
religiosas en las estancias con participacién de figuras del alto cle-
ro de la capital, ademds de la peonada, etc.*® Las primeras bendi-
ciones llegaron masiva y generosamente en 1889 para Emilio La-
marca, Eduardo Carranza, Alejo de Nevares, Laurentina O. de
Alsina, Cipriana Lahitte de Sdenz Pena, Constanza Ramos Mejia
de Bunge, entre otros nombres. "

Muchos de estos apellidos, y otros tantos mds, se lucieron en
ocasién de la coronacién de la Virgen de Lujan, que tuvo lugar el
8 de mayo de 1887. Fue la celebracién catblica mas importante de
los afios ochenta, y sirvié de antesala para una serie de coronacio-
nes de imdgenes marianas que se sucedieron en los principales
santuarios del pais en los afios subsiguientes: la Virgen del Valle
en Catamarca, la Virgen del Carmen de Cuyo, entre otras. La de
Lujan fue engalanada con una corona hecha a partir de joyas do-
nadas por damas de la sociedad, que se hizo bendecir por el papa:
la ruptura de comunicaciones diplomadticas no impedia que hu-
biera otros canales para captar la atencién vaticana.

La celebracién de Lujan —que contd con un publico que rondé
las 45 000 personas, segin se dijo— fue significativa en varios sen-
tidos. Por un lado, porque su puesta en escena aspiraba a llamar
la atencién sobre la pervivencia del catolicismo en la sociedad ar-
gentina, a pesar de la arremetida de las leyes laicas. Pero no era
meramente un gesto antimoderno. Por el contrario: la visita a Lu-
jan implicaria, pese a todo, un intento de reconciliacién con el
progreso, incluso con el roquismo. Asi lo interpretd, en efecto, el
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predicador oficial de la celebracién, Marcolino Benavente, otro
de los grandes oradores catélicos del fin de siglo. Tradicionalmen-
te, la Virgen de Lujan solia ser vista como una imagen milagrosa a
la que se acudia desde la campana cada vez que asolaban los ma-
lones indigenas, pero luego del Ochenta ya no tenia sentido evo-
carla de esta manera. Y puesto que ya no habria malones que inva-
dieran Lujan, la Virgen tendria mucho que ganar del nuevo orden
roquista que no sélo puso fin a ese peligro, sino que, mds atin,
significé también el fin de toda lucha civil. De este modo, la vene-
racién por Lujan parecia capaz de reconciliar a los catélicos con
el orden instaurado en ese momento, como si las leyes laicas no
fueran argumento suficiente para apartarlos de él:

El santuario vio cruzar escuadrones entusiastas con lau-
ros bien conquistados que iban a realizar en otras pro-
vincias y Reptblicas el ideal hermoso de la libertad; pero
vio también pasar como torrente desbordado enconados
batallones envueltos en la discordia y las querellas fratri-
cidas. [...] Pas6 esa época luctuosa, el sol de Mayo brillé
sin nubes en el horizonte de nuestra Nacién [...] pero
Maria sonreia a los argentinos [...] por el pueblo que
quiso proteger con su tierna mirada. Lujan triunfé sobre
las iras del salvaje, sobre las discordias civiles.*®

La Virgen entroncaba, pues, con la nacién: foco de concordia,
debia atraer a todos los argentinos, de la ciudad y del campo, de
la capital y las provincias, y, de esta manera, el santuario de Lujan
pasé a ser considerado nacional (se obtuvo el reconocimiento
pontificio en este sentido). La celebracién de 1887, de hecho,
cont6 con visitantes de diferentes provincias. En este contexto se
resolvio, luego de largas deliberaciones, adoptar el estilo neogdti-
co para el nuevo santuario. No sélo porque implicaba dejar atras
estilos mds austeros, quizd con algin trazo romdnico, como los
que se usaban en la colonia, sino ademds porque de esta manera
el templo descollaria sobre cualquier otro santuario o basilica que
alafecha existiera en el pais, dado que el neogético practicamen-
te no tenfa antecedentes en la Argentina (entre sus pocos prece-
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dentes se destaca la capilla Santa Felicitas, juzgada una de las mds
bellas de Buenos Aires, si bien alejada del casco céntrico de la
ciudad, que combiné de manera ecléctica elementos neogéticos
con romanicos).* En la Argentina, el neogoético era una novedad
traida por el progreso, paradéjicamente, si bien los arcos en ojiva
no podian mas que evocar el medioevo. Evocaban, también, las
catedrales francesas que la aristocracia argentina pronto comen-
zaria a frecuentar.

Asi, la relacion, pues, entre el catolicismo finisecular y la mo-
dernizacién del Ochenta esta hecha de grises, y no se agota en
mera confrontacién. De hecho, el catolicismo también podia re-
sultar funcional al proceso que se inauguré con la federalizacién
de Buenos Aires. Asi, a la par de que el intendente Alvear aspiraba
a embellecer la ciudad con pomposas reformas urbanisticas, euro-
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peizantes, no tardaria en descubrir que el catolicismo podia ayu-
darle a acompanar esas reformas en la medida en que fuera capaz
de inculcar valores de urbanidad y buenas costumbres en una so-
ciedad poco sedimentada, puesto que se nutria cada dia de los
inmigrantes recién llegados. Y ello no sélo valia para los fieles que
asistian regularmente a misa, sin duda una minorfa exigua en
cada parroquia; también se hacia extensivo a sus alrededores. En
1887, un incidente producido en las inmediaciones de la parro-
quia de la Concepcion, en que el cura terminé por llamar a la
policia para detener una persona de conducta juzgada indecoro-
sa, derivo en una sentencia judicial que la prensa catélica celebro,
puesto que confiaba en que sentaria un precedente:

Resulta en efecto de los fundamentos de la sentencia que
los curas tienen autoridad policial dentro de los templos
y en sus atrios, a lo menos durante los actos religiosos y
que pueden por lo mismo expulsar de ellos y aun remitir
presos a los que falten al decoro, al respeto, al culto y al
orden de los mismos.*

No parece haberse llegado tan lejos como la publicacién catélica
hubiera deseado, pero ello no impidié que el arzobispo y los curas
de parroquia continuaran dictando reglamentos que procuraban
inculcar las buenas costumbres y 1a urbanidad en el trato social.!
No hubo ninguna intervencién del estado que impidiera estas dis-
posiciones que, en el fondo, le eran altamente funcionales.

La preocupacién por las buenas costumbres se volcaba también
sobre el propio clero, tan poco sedimentado en el fin de siglo
como la sociedad misma. Su escasa homogeneidad y su arraigo en
el territorio dejaban mucho que desear, de ahi que comenzara a
oirse un reclamo persistente por formar un clero verdaderamente
“nacional”; esta cuestién, en efecto, entré en la agenda de los su-
cesivos arzobispos de ahi en mads. Sacerdotes que iban y venian de
parroquia en parroquia, de didcesis en didcesis, escapaban del
control del arzobispo, en ocasiones. De ahi la necesidad de esta-
blecer normas estrechas al respecto. El arzobispo Aneiros, con
este objeto, fijé en 1890 un reglamento que pretendia domenar
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una didcesis que crecia explosivamente, puesto que se nutria del
clero extranjero traido por la inmigracién, asi como de las con-
gregaciones religiosas y de otros sacerdotes mds, llegados de las
provincias:

1°. Ningtin ordenado saldra del Seminario concluida su
carrera sin estar adscripto por el prelado a alguna igle-
sia [v. g.: parroquia] donde ejerza el sagrado ministerio.
[...] 4°. Los clérigos deben tener domicilio aprobado
por el prelado y guardar en todo la honestidad que pres-
criben los sagrados canones, vestiran habito talar y en la
iglesia no se admitirdn sin su traje completo. [...] 5°. Los
parrocos deben informar sobre su clero primero cuando
ocurriese algo que deba ponerse en conocimiento del
prelado o cuando este lo pidiese y para ello deben cono-
cer bien la conducta que guardan sus individuos.

Habia otras normas tdcitas que serian también de suma importan-
cia para el clero de fin de siglo, en especial, para todo aquel que
aspirase a ascender en su carrera eclesiastica: el aseo, la apropiada
conservacion del traje sacerdotal, los buenos modales, el pulido
uso del lenguaje. Lo mismo cabe decir de alguna dosis de erudi-
cién: en este sentido, puede recordarse que ya en 1889 la primera
carta pastoral del episcopado argentino insistiria en la necesidad
de fundar una universidad catélica, “con criterio verdaderamente
cientifico”, segin enfatizaba.

Asi, pues, la sotana raida del cura Brochero, su hablar campe-
chano y su mate tendrian aqui muy poco que hacer. Brochero, de
hecho, no logré ascender en su carrera eclesidstica, a pesar de que
tenfa estrecha amistad con politicos conservadores de su provin-
cia (Cérdoba), incluso con Miguel Judrez Celman. No es casual
que no haya podido alcanzar el puesto de obispo en una iglesia
como la del Ochenta, ansiosa por adquirir de golpe todo el lustre
de la belle épogue, traido de Roma, Francia, Europa.



2, Claroscuros del novecientos

La crisis econémica de 1890 no alterd sustancialmente el
rumbo emprendido por la iglesia catélica desde los anos setenta.
Suponia una crisis moral, para los catélicos, ademds de politica y
financiera, que advertia acerca de los limites de las reformas en la
década que concluia. Pero no llegé a alterar la conviccién basica
centrada en el progreso, muy propia de la época, por cierto. El
catolicismo procuraba acompanarlo, incluso encauzarlo, pero sin
oponerle tenaz resistencia, siempre que el progreso material se
viese morigerado por el progreso moral, inico modo de evitar
el desenfreno especulativo de los afios ochenta: este discurso co-
braba mas sentido que nunca en tiempos de crisis. Le ofrecia a la
iglesia la oportunidad de dejar atras la imagen de institucién re-
trégrada y arcaizante, muy difundida en el Ochenta y de transmi-
tir un remozado mensaje a la sociedad. La carta mds novedosa que
jugb el catolicismo en la nueva década fue la fundacién en 1892
de la Federacion de Circulos Catélicos de Obreros, de la mano
de Federico Grote, institucién que se volcé de lleno a atender
la cuestién sccial en plena crisis econémica. Sin embargo, Gro-
te no encontrd eco tan facilmente como esperaba: el catolicismo
de los anos noventa al Centenario se mostré fragmentario, con
claroscuros.

La cuestién de la (nueva) pobreza urbana y las desigualdades
sociales producidas por el proceso de modernizacién capitalista
cal6 hondo en la iglesia de fin de siglo. La brecha entre ricos y
pobres —agravada por la crisis econémica, pero potenciada a su
vez por la espectacular recuperacién que le sucedié- se introdujo,
también, puertas adentro de los templos. Se volvié abismal la dis-

tancia que separaba a las parroquias pobres de las ricas: mientras
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algunos templos hacian traer sus 6rganos y campanarios de Euro-
pa, otros carecian de lo mas elemental. No tardaron en aparecer
mecanismos para intentar salvar la situacién. La Obra de los
Tabernaculos, una asociaciéon catolica establecida hacia 1896 de la
que se conservan muy pocos rastros, es una buena prueba de ello:
mont6 talleres para confeccionar piezas de arte sacro y de culto
(imdagenes de santos, calices, trajes sacerdotales, ornamentos para
el culto, mesas de altar, etc.), que redistribuyé en capillas y parro-
quias pobres de la ciudad.”® Luego de 1897, también se trasladé a
La Plata, una vez establecido el obispado correspondiente en la
provincia de Buenos Aires, donde se encargé de atender parro-
quias de campana.

El propio clero tenia también sus claroscuros. La falta de arrai-
go de los sacerdotes era un serio problema. La recurrente preocu-
pacién por apuntalar el “clero nacional”, como se decia, tenia que
ver con la vasta presencia del clero de origen inmigratorio, que
rehuia de la estabilidad en el puesto a la espera de otro mejor, lo
cual entorpecia cualquier esfuerzo por brindar solidez y estabili-
dad a la iglesia, no sin provocar problemas de disciplina; el episco-
pado estaba convencido de que tan solo un clero nacido en el pais
podria garantizar la permanencia en el cargo. A cambio, era nece-
sario ofrecerles a los sacerdotes algiin tipo de tranquilidad econé-
mica, incluso a la hora de su jubilacién. La iglesia procuré propor-
cionar la posibilidad de un retiro con atencién médica asegurada,
a fin de evitar la existencia de curas errabundos que vagaban
como cualquier trabajador golondrina.* Con este objetivo hizo
fundar la Asociacién Eclesidstica de San Pedro, que funcionaria
como mutual, con el fin de asegurarle al clero de Buenos Aires su
asistencia en la enfermedad y la vejez, que podria disfrutar en la
casa de retiro que se proyectaba construir (mas tarde se la deno-
miné “Hogar Sacerdotal Arzobispo Espinosa”).®

Mientras tanto, las parroquias continuaban multiplicindose, en
especial en barriadas periféricas que de este modo comenzaban a
integrarse a la ciudad: San Crist6bal en Baivanera (1884), Santa
Lucia en Barracas (1889), San Bernardo en Villa Crespo (1896),
del Carmen en Villa Urquiza (1897), de la Candelaria en Floresta
(1897). Una vez entrado el siglo XX, se integraron aun nuevos
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parrios al tejido parroquial: Liniers, Villa del Parque, Bajo Belgra-
no, Caballito, Lugano, Mataderos, Pompeya, Maldonado, etc. En-
tre 1900 y la década de 1920, practicamente se duplicé el niimero
de parroquias en la ciudad: eran veinte hacia 1900 y alcanzaron
un total de treinta y ocho en 1923. Surgieron de la combinacién
de presiones “desde arriba”, por parte de las autoridades eclesids-
ticas, que deseaban hacer crecer la iglesia, y “desde abajo”, por
parte de los vecinos que deseaban ver cémo el progreso de su ba-
rrio se traducia en el hecho de contar con sus propias sedes reli-
giosas. Los vecinos se organizaron para construir la parroquia, el
templo, la calle de la iglesia, y aspiraban a verlos reconocidos por
las autoridades “del centro™ se formaron asociaciones vecinales,
no muy distintas de las sociedades de fomento, que cumplieron
funciones varias, desde organizar bazares y colectas hasta gestio-
nar ante autoridades politicas, municipales y eclesidsticas distintas
mejoras en los servicios.’

Sin embargo, la disparidad de recursos entre las diferentes pa-
rroquias, incluso dentro del radio de la capital, hacia que la gente
buscara la atencién religiosa en las iglesias mejor provistas, lo cual
perjudicaba todavia mads a las desfavorecidas, puesto que los aran-
celes respectivos, que se cobraban por los bautismos, matrimo-
nios, funerales, etc., los terminaria usufructuando aquella iglesia
que menos los necesitaba. Por este motivo, el arzobispo tom6 car-
tas en el asunto para prohibir a las feligresias dirigirse a una parro-
quia ajena a su domicilio, pero no logré pleno consenso en el
clero portefio (ni siquiera lo tuvo en la prensa catélica).’” Una
parroquia como la del Pilar en la Recoleta, que se especializaba en
funerales gracias al cementerio lindero, todavia en los albores del
siglo XX era muy demandada por gente proveniente de cualquier
punto de la ciudad o la campana (en especial, entre las €lites)
para la celebracion de misas de cuerpo presente. Una vez restable-
cida esta practica en Buenos Aires en los anos noventa, gracias a
los avances en el saneamiento urbano, dejaria pingtlies ingresos en
materia de aranceles.” La intendencia no lo prohibid, si bien tra-
t6 de regularlo a través de impuestos que provocaron sonadas cri-
ticas por parte del clero.”® En la practica, sélo la parroquia del Pi-
lar pudo disfrutar de estas generosas entradas.
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En los mérgenes de la ciudad, la situacién era bastante diferen-
te. Los recursos escaseaban, y las iglesias resultaban muchas veces
precarias. Incluso los materiales con los que estaban construidas se
mostraban fragiles. Podian llegar a ser tan voldtiles cuanto lo eran
tantas otras expresiones de esa Buenos Aires del novecientos, don-
de vastas extensiones del tejido urbano estaban en proceso de
construcciéon y carecian de la solidez propia de una ciudad mas
consolidada. Asi, era posible dar con altares improvisados en ba-
rrios apartados, misiones religiosas de corta duracién que iban y
venian a lo largo del tejido urbano, infinidad de capillas a medio
construir y oratorios festivos que se parecian mas a un potrero que
a un espacio sagrado. (Estos oratorios, de autoria salesiana, iban
destinados a la infancia, con la idea de que servirian para apartar a
los nifos de los peligros de la calle. Segiin Gustavo Franceschi, que
los conoci6 de cerca a comienzos de siglo, eran una experiencia
Unica en la que se combinaban los partidos de fiitbol con las clases
de catecismo.® En los primeros afios del nuevo siglo, incorporaron
también, en la medida de lo posible, la proyeccién de cine.)

Como la ciudad misma, que estaba haciéndose y rehaciéndose,
la iglesia también vivencié esta falta de solidez, en especial en los
nuevos barrios en formacién. Una parroquia podia nacer de un
sitio inhéspito, un andurrial inundable, incluso un basural, como
es el caso de la iglesia de Nuestra Seniora de las Mercedes en el
Bajo Belgrano. Terminé convirtiéndose en parroquia en 1913,
apoyada por Mercedes Castellanos de Anchorena, lo cual explica
las semejanzas de estilo entre esta humilde parroquia de barrio y
la suntuosa basilica del Santisimo Sacramento, en el Retiro, que
también fue construida por su iniciativa.®! Otra tipica experiencia
del catolicismo de los mdrgenes fue la monumental basilica de
Nuestra Sefiora del Rosario, en el barrio de Pompeya, establecida
en los anos finales del siglo XIX, que surgié de un basural. Las
peregrinaciones a Nueva Pompeya fueron en su comienzo sélo
para los hombres, dado que no se consideraba apropiado que las
mujeres fueran a esos arrabales que concentraban lo mas peligro-
so de la ciudad; las primeras ceremonias religiosas fue necesario
realizarlas en improvisadas carpas, a falta de instalaciones mds
apropiadas.® '
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Los contrastes entre el centro y la periferia, entre las iglesias ricas
ylas pobres, no se agotaban en cuestiones edilicias o de ornamento,
mis o menos refinadas segtin los casos. Habia también diferencias
sustanciales en las practicas de sociabilidad, tal como se advertia en
las fiestas religiosas, los modos en que se realizaban las colectas o se
ejecutaba la musica litirgica. La prensa catlica pregonaba la nece-
sidad de que los catdlicos no se concentraran en las mejores parro-
quias y se distribuyeran en forma pareja en toda la ciudad, en espe-
cial en las grandes festividades, como Semana Santa, porque en los
barrios apartados “el buen ejemplo es tan necesario como la predi-
cacién”, se enfatizaba.®® Pero esta maxima solia caer en saco roto.

En algunas parroquias céntricas, prevalecié una tendencia al
refinamiento algo sobrecargado, incluso rococé. En otras, en
cambio, el servicio religioso tenia otros aires, mds de pueblo: no
faltarian los juegos (de sortija, palo enjabonado, carreras) y otros
atractivos que parecian de feria popular, con “instalaciones de di-
versas rifas, locomotoras estridentes de mani calentito, [...] todo
género de golosinas y un enjambre de vendedores de cirios de
todo peso y medida que hacian su agosto”.* En muchos parajes,
las quejas por la falta de urbanidad y de decoro en el comporta-
miento de los fieles e incluso del propio clero no cedian, en espe-
cial en los barrios. En la ciudad de Buenos Aires este tipo de que-
jas se vefan agravadas por la proliferacién del teatro (el sainete,
entre otras expresiones de cardcter popular) y de la literatura de
folletin, que ponian en jaque los valores morales tradicionales.
Todo ello era un neto reflejo de la sofisticacion propia del nove-
cientos, asi como de sus abruptos contrastes.

Algunos pocos trazos que retratan esa sofisticacién. En las igle-
sias mas exclusivas, las colectas se hacian en francés, denominan-
dolas quétes, puesto que esto sonaba de buen tono; los bazares y
kermesses se celebraban en elegantes salones de fiestas; algunas
funciones religiosas, como la misa de Semana Santa en La Mer
ced, se convertian en una vidriera en la que se lucian vestidos, te-
las y disefios traidos de Europa, para luego salir retratados en la
columna “salida de misa” de Carasy Caretas.® No faltaban los even-
tos religiosos que se hacian previa invitacion, por tarjeta que cir-
culaba entre manos mds o menos selectas. Baste un ejemplo:
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Las damas que suscriben tienen el honor de invitar a V.
a la fiesta que se celebrara el domingo 18 en la iglesia de
San Miguel, en honor de San Expedito. S. S. L. el Sefior
Obispo de Jasso, doctor Gregorio Romero, bendecira la
nueva imagen de este santo martir que recibird culto pi-
blico en dicha parroquia. [...] Oficiando en seguida una
misa rezada durante la cual ejecutara trozos escogidos
de musica sagrada un grupo selecto de aficionados.%

Cabe detenernos un momento en la cuestion de la musica sacra a
cargo de aficionados, otra practica social en la que afloraban fla-
grantes desigualdades. En principio, las reglas littrgicas debian
ser iguales para todos en la iglesia catdlica, y mas en los papados
de Leén X1l y Pio X, que tanto hicieron para uniformar la doctri-
na, el ritual y la musica. En Buenos Aires, esto se vio reflejado en
el Primer Congreso de Musica Sagrada, celebrado en 1904 a ins-
tancias del arzobispado, que impuso normas estrictas, mas todavia
que las de los papas: restringieron la utilizacién de instrumentos
musicales (s6lo se autorizaban el 6rgano y el armonio); impidie-
ron participar a las mujeres en el canto litdrgico; se prohibieron
los cantos en lengua vulgar; se prohibié ademads publicar en la
prensa o por ningtin medio el nombre de los ejecutantes, a fin de
evitar que los templos se volvieran una vidriera de exhibicién so-
cial para apellidos de prestigio. Todo se resumia en recomendar
la austeridad del canto gregoriano, que evitaria estos excesos y
allanaria Jas formas litirgicas. Monddico, el canto gregoriano tie-
ne la ventaja de que se canta al unisono, con tan sélo algunas
térmulas sencillas que son repetidas por el piiblico a modo de es-
tribillos, y no requiere de solistas o instrumentistas experimenta-
dos. Todo ello, en claro contraste con el tipo de liturgia polifénica
que era frecuente en las principales iglesias del novecientos, con
voces femeninas como solistas € instrumentistas, cuyo programa
solia publicarse con antelacion, como si se tratara de un evento
social. Aquellas normas no fueron faciles de implementar en Bue-
nos Aires, puesto que chocaban con las tendencias que se daban
en la sociabilidad parroquial de ciertos barrios, en especial los de
composicién social mas elitista, donde las mujeres serfan muy di-
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ficiles de desplazar.”” Véase un ejemplo bastante colorido, fruto
del catolicismo del novecientos: ‘

El domingo 11 del corriente tendran lugar en la iglesia
de La Piedad los actos que estd organizando la comisién
de seforas constituida en dicho templo para allegar re-
cursos para su terminacién. En la misa de 10 tocara el
arpa la sefiorita Maria Pepa Cigorraga, cantara la sehori-
ta de Lagarde acompanada de violin y arpa, predicando
monsenor Romero. En la misa de 1 cantaran las senori-
tas Inés y Maria Elena Llavallol, Clotilde y Belén Holm-
berg, Mercedes Maria Salomé, Leonor Guerrico y Elisa
Magdalena Pena y haciendo los solos Maria Magdalena
Ezcurra, nifas que constituyen el coro de las Hijas de
Maria del Sagrado Corazén. En ambas misas se hara la
quéte como es costumbre en Paris, alentadas por el buen
éxito que ha tenido la del domingo pasado.®

Veamos también, por caso, un programa musical de parroquia:

Meditacion, solo de violin, B. Godard; Ave Verum, duo
de violines, Mozart; Le Crucifix, dio, por Fauré; Prélude
du Déluge, Saint-Saéns; Repentir, canto, por Gounod; Le
[dernier] sommeil de la Vierge, trio, Massenet, Le ciel a visi-
té la terre, Gounod; Largo, orquesta, Haendel; Ave Verum,
de Gailhard; Oratorio de Noel, de Saint-Saéns; Marche
d’Athalie, por Mendelsshon.®

Gabriel Fauré, Camille Saint-Saéns, Jules Massenet, Charles
Gounod, Benjamin Godard se destacaban entre los compositores
contemporaneos que solian reiterarse en la liturgia bien del 1900;
no faltarian, a su vez, los fragmentos de Il Trovatore u otras 6peras,
algunas de cuyas arias también eran interpretadas en los templos,
en riguroso traje de etiqueta.” Claro que esto no caia dentro de
las normas, muy por el contrario. Tales licencias a veces desperta-
ban criticas y denuncias, pero otras eran toleradas sin mas. Refle-
jaban bien los clivajes sociales de una ciudad, incluso un pais, de
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fuertes contrastes en los que la sofisticacién, hija de la opulencia,
no tardaria en levantar sonoras denuncias. Un cronista de co-
mienzos de siglo, indignado por la feria de vanidades en que se
habia convertido la basilica de Lujan, donde los grandes apellidos
se hacian lucir a través de generosas contribuciones gracias a las
cuales verian su nombre estampado en sus columnas, escribid, no
sin un dejo anticlerical: “Gracias al arte mercader de un cura /
[...] Cada piedra del templo lleva escrito / en negros caracteres
[...] el nombre de un donante que, insensato / al gritar su pie-
dad, la hace delito”.” (Este tipo de donacién podia responder a
muchas razones, pero no faltaria un explicito gesto de reafirma-
cién de la antigiiedad del propio linaje aristocratico, como en el
caso de Teodolina Alvear de Lezica, descendiente de Juan de Lezi-
ca y Torrezuri, quien en el siglo XVIII habia hecho levantar el
primitivo santuario de Lujan.)™

Pero no era necesario ser anticlerical para objetar el estilo opu-
lento, victoriano, de las élites del novecientos. Las voces criticas
también surgieron del propio seno de la iglesia. Uno de los prin-
cipales impulsores del canto gregoriano en la Argentina fue el
padre Federico Grote, quien presioné al arzobispado de Buenos
Aires para que tomara cartas en el asunto y formara una comisién
fiscalizadora, a fin de poner un coto a los “abusos” en la musica
sagrada, que degeneraban en pura “apostasia de Cristo”;” espe-
cialmente, en las parroquias de clase alta en Buenos Aires. La op-
cién de Grote por el canto llano constituyé, pues, un velado gesto
antielitista que no tendria por qué sorprender en el impulsor de
la accién social cristiana.

En cuanto a los circulos de obreros, ya sea que se los considere
una mera respuesta defensiva ante el avance socialista o anarquis-
ta, en franco desarrollo a fin de siglo, o que se les reconozca una
identidad que va mas alla de ser una mera reaccién al “temor
rojo”, el solo hecho de que una organizacién catélica procurara
identificarse con los obreros desperté curiosidad en algunos, en
otros hondas suspicacias.” Coincidia a su vez con las tendencias
que venian de Roma, a través de la enciclica Rerum novarum (1891)
de Leén XIII, cuya importancia fue reconocida, también, por va-
rios intelectuales argentinos del fin de siglo. (En este sentido, se
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destaca Ernesto Quesada, quien dedicé al tema un opusculo, en
que le confirié legitimidad intelectual a la propuesta catélica.)”™
De todas formas, ya habia otros antecedentes de accién social cris-
tiana en la Argentina, incluso con anterioridad a la enciclica pon-
tificia: la Asociacién Catélica de Artesanos de Cérdoba estableci-
daen 1877y la Sociedad Catélica de Socorros Mutuos creada por
la Asociacién Catdlica en 1884, que cumplian funciones mutuales
y también religiosas.

Sin embargo, los Circulos de Obreros de Grote fueron mas le-
jos. En primer lugar, no se autodenominaron catélicos, con el ob-
jeto de no mostrarse sectarios, al menos en apariencia.” (La mis-
ma estrategia utilizé Grote en 1900 cuando fundé el diario £l
Pueblo: eludié cualquier apelativo que lo identificara con el catoli-
cismo, a fin de poder captar la atencién de mas amplios sectores
sociales, al menos en principio.)

De todas formas, su matiz confesional era inocultable. Los
circulos nacieron estrechamente vinculados a la iglesia portefa
de Nuestra Senora de las Victorias, situada en Paraguay y Liber-
tad, una capilla que fue fundada en los aflos setenta como una
humilde iglesia de asilo. Después del Ochenta, con la llegada de
los redentoristas que prestarian activa colaboracién en la Revolu-
cién del Parque atendiendo a los heridos de plaza Libertad, situa-
da a pocas cuadras de la iglesia, lograron hacerse de un lugar pro-
pio en el catolicismo portenio. La capilla, aunque situada en el
centro de Buenos Aires, estaba alejada de los enclaves mas distin-
guidos de la época, cercanos a la calle Florida y la plaza San Mar-
tin. El primer local de los circulos funcioné sobre la avenida Santa
Fe, cuando todavia se hallaba lejos de ser la Gran Via del Norte.
Esta localizacién descentrada, a mitad de camino entre el centro
y la periferia de la ciudad, facilit6 su inicial labor socialcristiana,
que se pensé como un eslabén para poner en contacto y vincular
distintos sectores sociales. Estos intercambios se reflejarian, entre
otras cosas, en sus actividades sociales, sencillas, pero al mismo
tiempo destinadas a elevar el nivel cultural de los socios. Un pro-
grama de una fiesta reglamentaria celebrada en un circulo de pa-
rroquia que tenia orquesta propia, pequena pero bien preparada,
ejecutaba arias de Giuseppe Verdiy otros fragmentos de épera de
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Carl Maria von Weber, ademads de breves representaciones teatra-
les (obras en un acto, juguetes comicos, etc. de autoria de los pro-
pios socios) v ejercicios de declamacién.” No era muy diferente
en ultima instancia a otras expresiones de la sociabilidad barrial
del periodo, fueran catdlicas, socialistas 0 anarquistas.

Asi, la composicién social de los circulos fue desde un comien-
zo interclasista, otro rasgo que habria de mantenerse a lo largo de
los afnos, pero no sin contratiempos. El hecho de que los circulos
se establecieran por parroquia, es decir, por barrio, favorecié su
aspecto no clasista, dado que estaban abiertos a todos los hombres
del barrio, sin importar su actividad laboral (las mujeres no fue-
ron incluidas como beneficiarias de la asociacién, ni siquiera las
trabajadoras domésticas, a las que se intenté llegar poco y mal).
Tan s6lo en los barrios de composicién obrera marcadamente ho-
mogénea los circulos de obreros llegaron a adquirir una connota-
cion clasista (asi el caso de la barriada de Avellaneda, donde el
catolicismo social despleg6 una amplia labor, encabezada por el
cura lugarefio, Bartolomé Ayrolo). Pero en general, esto era mas
la excepcién que la regla, en especial en la ciudad de Buenos Ai-
res. Abogados y otros profesionales compusieron el niicleo funda-
dor del primer circulo, como es el caso del doctor Santiago
O’Farrell, que llegé a ocupar una banca en la Cadmara de Diputa-
dos, en 1904, en la misma eleccion mediante el sistema uninomi-
nal por circunscripcién que le daria un escaio al socialista Alfre-
do Palacios.

Un reglamento de los circulos de 1896 distinguia tres catego-
rias de socios, por orden de jerarquia: honorarios (los notables de
la asociacién), protectores (que oficiaban de mecenas y colabora-
ban generosamente) y activos (los verdaderos cotizantes, pero
con moédicas cuotas). Los ingresos obtenidos se destinaban a va-
rios fines: realizar actos festivos, en general mensuales, con confe-
rencias y otras actividades, para los socios y sus familias (a ellos si
podian asistir las mujeres); socorro mutuo en caso de enferme-
dad, con servicios de farmacia (en principio, los servicios presta-
dos eran bastante rudimentarios, pero con el correr del tiempo se
complejizaron, en consonancia con los progresos habidos en la
salud ptiblica); gastos de entierro y funerales, para lo cual se erigiria
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un pantedn; fundacién de escuelas, en especial, para adultos
(hubo mujeres de élite que apadrinaron estas iniciativas); cajas de
ahorro; bandas de musica y agencias de colocaciones para los de-
sempleados.” Contemplaron también proyectos para atender el
problema de la vivienda obrera, si bien no avanzaron mayormente
en este punto. Por su composicién interclasista y por las funciones
que atendian, los circulos se parecian mds a una mutual —similar
a tantas otras mutuales que existian en Buenos Aires durante la
misma época; en primer lugar, las que establecieron las distintas
comunidades de inmigrantes— que a un sindicato obrero.

De hecho, en los circulos existian bastantes reticencias a acep-
tar la idea de formar sindicatos catélicos, y mas si estos adoptaban
un perfil obrerista, ya que se temia que se los confundiera con
sociedades “de resistencia”, y que no gozaran de la respetabilidad
que los notables esperaban de una organizacién “obrera” pero
catélica. Mds contundente era todavia su desconfianza hacia cual-
quier medida de fuerza. Estas reticencias hacian pasar a los circu-
los por puramente amarillistas, en especial en la prensa socialista.
En mds de un sentido lo eran, pero estd claro que los circulos
tampoco se agotaban en ello. Cumplieron, también, un papél
muy activo en la promocién de legislacién obrera, para lo cual
elevaron un sinntmero de petitorios al Congreso en pos de tal o
cual norma que regulara la extensién de la jornada laboral, el
trabajo de mujeres y ninos, el descanso dominical, entre otros
items. Preferian la via legal y negociada, antes que cualquier me-
dida de fuerza en la que evitaban recaer a toda costa. El desarrollo
de ideas reformistas en la élite del novecientos ayudé a que la
postura socialcristiana encontrara un cierto eco en los primeros
afios del siglo.” Pero, claro estd, ello se produjo al precio de ga-
narse muchos enemigos. Los circulos fueron acusados de ser los
bufones de los patrones, una acusacién que ponia en jaque mu-
cho de su legitimidad: no pudo ser ignorada por sus voceros e in-
telectuales mas lacidos.®

Tanto es asi que no faltaron voces criticas incluso en ambitos
catélicos. Asi lo revelan las tensiones desatadas entre los circulosy
la Liga Democrética Cristiana, asociaciones que si bien nacieron,
ambas, estrechamente asociadas al nombre de Grote, pronto se



48 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

bifurcaron. La fractura entre el catolicismo social reformista, y
otro algo mas radical (al menos, mas clasista), rememoraba en un
lejano eco las escisiones que tuvieron lugar en la misma época en
el socialismo internacional (asi, el célebre debate entre Eduard
Bernstein y Karl Kautsky en la Alemania guillermina). La Liga te-
nia un perfil mas plebeyo, incluso con algiin costado criollo, y las
diferencias saltaban a la vista, puesto que la Liga promovié desde
sus inicios la formacién de sindicatos clasistas, e incluso acepté la
legitimidad de la huelga. Para advertir sus diferencias basta con
contrastar el perfil de Sebastidn Monteverde, cura de Balvanera,
en una parroquia que fue epicentro de un grupo de la Liga muy
activo a comienzos de siglo, con el de Miguel de Andrea, uno de
los sacerdotes mds conspicuos de los circulos. Monteverde lleg6 al
punto de rechazar el titulo de monsefior que se rumoreaba que
estaban por concederle, puesto que se reivindicaba “demdcrata
cristiano” y, por consiguiente, decia, no podia sino mostrarse aje-
no a cualquier expectativa de alcanzar honores en la jerarquia
eclesiastica: “Sin aspiraciones de titulos, quiero la accién popular
cristiana para que Jesucristo reine en todos los corazones”® per-
fecto contrapunto con De Andrea, que hizo de los circulos un ja-
l6n importante para su ascenso en la jerarquia eclesiastica, en un
momento en que comenzaron a gozar de creciente respetabilidad
entre las élites sociales y politicas.

En efecto, los circulos llegaron a tender lazos con el Jockey
Club, que se comprometié a apadrinar algunas de sus iniciativas.®
No ha de extranar, pues, encontrar en Caras y Caretas 1as noticias
de los diferentes eventos organizados por los circulos de la capital:
promenades-concerts, conferencias, actos sociales. Claro que desde
otra 6ptica esto mismo se denunciaba como mero paternalismo,
incluso del mas vulgar. La fuerte presencia que las élites sociales y
politicas tenian en los cargos directivos de los circulos no dejaron
de provocar tensiones: habia quejas recurrentes porque los obre-
ros ocupaban sitios incémodos en las asambleas, mientras que se
reservaban los mejores a los sefiores y doctores de las comisiones
directivas.

Por muchas razones, los circulos se toparon con dificultades.
En Buenos Aires, tan sélo las parroquias de la Concepcién, Belgrano,
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Santa Lucia, San Cristébal, Balvanera, Palermo y Flores habian
constituido sus respectivas sedes para 1905, a las que debe sumar-
se el Circulo Central (llevaba este nombre la primera fundacién,
que databa de 1892 y que en 1907 se mudaria a la calle Junin
1063, una sede austera pero elegante, costeada en buena medida
por la senora Elortondo de Ocampo). En el interior, su presencia
se concentrd en las ciudades de mayor peso demografico, espe-
cialmente, las capitales de provincia, pero no fue mucho mas alld:
rara vez alcanzé ambitos rurales, si bien en Tucuman se conforma-
ron algunos circulos cercanos a los ingenios azucareros.® Asi, la
distribucién a lo largo del pais fue desigual. Para su fundacién y
legitimacién social se recurri6 a las autoridades eclesidsticas, que
le prestaron su apoyo, incluso muchas veces con la presencia de
los sucesivos nuncios. Sobre estas bases, procuraron presentarse
como una asociacion catélica de alcance nacional, la primera de
este tipo que celebraba congresos peridédicos, tenia estatutos pro-
pios y se extendia por todas las diécesis del pais al mismo tiempo.
La federacién de las asociaciones catélicas, multiples y dispersas
en general, era una auténtica aspiracién de la jerarquia eclesiasti-
ca argentina, seglin revela una carta pastoral del episcopado de
1902, y los circulos eran los que mejor preparados se encontraban
para procurar alcanzarla.®* Con menor éxito, monseiior de An-
drea intentaria la federacién de las Hijas de Maria, que reunian lo
mas granado de las jévenes de cada parroquia, en visperas del
Centenario; la buena conducta era requisito ineludible para per-
tenecer a este dambito femenino.®

Sin embargo, por si solos los circulos eran insuficientes para
integrar y nacionalizar el catolicismo argentino. Este se hallaba
atravesado por varias lineas de falla que impedian su reduccién a
la unidad. Por un lado, cuenta el hecho de que los circulos de
obreros integraban poco y mal a las mujeres. Grote fundé la fede-
racién como una asociacién eminentemente masculina, en la que
las mujeres (las esposas de los socios) podian sélo participar en
sus actividades sociales, no asi en las demas. Ni siquiera estaban
autorizadas a asistir a las peregrinaciones que los circulos organi-
zaban cada afo en Lujan: “Sélo hombres”, se publicaba a modo de
advertencia en la prensa catélica. Tan sélo cuando Miguel de Andrea
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comenzo a oficiar de secretario del Circulo Central, en 1902, co-
menz6 a abrirles muy lentamente las puertas a las mujeres. Pero
va era tarde: fue muy dificil borrar la impronta masculina que
Grote habia dado a los circulos de obreros en sus inicios.

Claro que la distincién segin género no deberia sorprender,
puesto que era sumamente frecuente en la época, y mds en ambi-
tos catélicos, por tradicién bastante conservadores en cuestiones
de género. Los espacios de sociabilidad catélica se hallaban deli-
mitados con claridad entre hombres y mujeres, como deja en evi-
dencia la separacién entre las ramas masculina y femenina de las
conferencias vicentinas, que se manejaban con completa autono-
mia. Los clubes catélicos de caballeros y sus cofradias, los sucesi-
vos ensayos de conformar un partido politico catélico —un terreno
masculino por definicién, en la época~, las conferencias y peregri-
naciones s6lo para hombres dan cuenta de la existencia de un
catolicismo masculino que se manejaba con sus propios c6digos y
normas, algunos mas elitistas, otros mas plebeyos. A pesar de sus
ostensibles diferencias en el estilo, en las preocupaciones y en las
actividades que solia desarrollar cada una de estas asociaciones
masculinas, todas ellas coincidian en transmitir una serie de valo-
res acerca de lo que debia ser un hombre catélico, honrado, res-
petuoso del préjimo y de las jerarquias sociales explicitas o impli-
citas, alejado de los “vicios” (ya fuese el alcohol o el juego por
dinero, en especial el ilegal), asi como del duelo, condenado en-
faticamente por la iglesia de fin de siglo, si bien frecuente en mu-
chos espacios de sociabilidad masculina de la época, sobre todo
entre las élites politicas y sociales.®

Las asociaciones femeninas, por su parte, crecian como hon-
gos, si bien muchas veces atadas al apellido de una matrona que
volcaba todo su prestigio social en determinada obra de caridad o
beneficencia, que quedaria asi estrechamente vinculada a su pro-
pio nombre. La Obra de los Taberniculos, ya mencionada, nacié
asociada al nombre de Isabel Anchorena de Elortondo y sus here-
deros; la Sociedad de San José, fundada por la sefiora de Lamarca
—un conspicuo apellido en el catolicismo portefio—, se dedicé du-
rante anos a dotar de recursos las misiones rurales y de frontera,
si bien los gastos basicos fueron subsidiados por el estado. Las
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damas de apellido Ayerza, por su parte, estuvieron vinculadas du-
rante generaciones a las conferencias vicentinas de sefioras.*” Fue
también fruto del compromiso de una mujer de apellido aristo-
cratico, Angela de Oliveira Cézar de Costa —impulsora de la Aso-
ciacién de Madres Cristianas—, la iniciativa de hacer cuantiosas
colectas para levantar el Cristo Redentor de Mendoza, la enorme
estatua en la frontera con Chile, como signo de paz con el pais
vecino. Y asi sucesivamente: la Sociedad de la Conservacién de la
Fe, las Filomenas, la Sociedad de San Miguel, etc., eran apadrina-
das por sendas damas de las élites portenas. Cada apellido creaba
sus propias redes de padrinazgo, a veces en competencia con las
demas. Incluso en ambitos catdlicos, no faltaron las criticas a to-
das estas asociaciones de caridad, porque tan sélo fomentaban el
amor propio de cada dama en cuestién.® Mas tarde se las acusa-
ria, también, de superficiales y de no atacar de raiz la “cuestién
social”, puesto que hablaban de caridad en lugar de atender una
“deuda social” fundada en un criterio de justicia, segin expuso
Gustavo Franceschi en el Congreso Catélico Nacional de 1908.%
Entre tanto, las damas construian sus propios espacios indepen-
dientes; en ocasiones, sin contacto alguno con las asociaciones de
varones.

Mas todavia: al mismo tiempo que los circulos relegaron a las
mujeres a un papel secundario, incluso decorativo, no dieron nin-
gun reconocimiento especial a las comunidades de inmigrantes, y
otro tanto cabe decir de sus formas de identidad étnica y sus diver-
sas lenguas, que en algunas parroquias desempefiaban, sin embar-
go, un papel de primer orden. Las bolsas de trabajo de los circulos
recibian a extranjeros recién llegados de todas las nacionalidades,
sin hacer distincidén alguna segtin su procedencia. Asi, dos actores
de gran importancia para el catolicismo del novecientos, las muje-
res y los inmigrantes, no tuvieron ningin lugar destacado en los
circulos fundados por Grote. Cuando en 1904 comenzaron a cele-
brar sus periédicas peregrinaciones a Lujan, los circulos solfan
concluir el paseo con el canto del Himno Nacional, en una clara
estrategia para nacionalizar a la poblacién. La bandera blanca de
los circulos, que se contraponia simbélicamente a la roja, solia ir
acompanada por la bandera nacional en sus movilizaciones, pero



52 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

sus exponentes no dejaban lugar alguno a las banderas propias de
los inmigrantes.

Las diferencias de origen inmigratorio eran una realidad pal-
pable en el catolicismo de comienzos del siglo XX, sin embargo.
La iglesia catélica se volvié visiblemente cosmopolita, en especial
en Buenos Aires. Abundaban las parroquias, devociones y altares
en estrecha identificacién con los espanoles, los italianos, vascos,
alemanes, franceses, irlandeses, etc. En manos de la congrega-
cién alemana del Verbo Divino se encontraba la parroquia de
Guadalupe, en Palermo; la iglesia de la Santa Cruz, en San Cris-
tébal, estaba a cargo de los pasionistas, de origen irlandés; los
italianos tenian por su parte una vasta presencia, a través de las
varias parroquias salesianas (como las ya mencionadas en Alma-
gro y La Boca) y de distintas capillas que, precisamente, eran co-
nocidas como “italianas” por la composicién de sus fieles; por
ejemplo, la del Carmen, en Barrio Norte. Esto también era noto-
rio en relacién con la Virgen del Pilar, que tenia varios santua-
rios, capillas y altares en la capital y alrededores: era netamente
espanola. Las devociones importadas convivian con la predica-
cién y las misiones que solian darse en idioma extranjero. Tam-
bién se dictaban conferencias y se publicaban diversos periédicos
catblicos en las lenguas nativas de los fieles (The Southern Cross,
The Hiberno-Argentine Review, Cristoforo Colombo, y el Argentinischer
Volksfreund). Son s6lo unos pocos ejemplos que ilustran este pun-
to. Los abundantes estudios en torno al vinculo entre inmigra-
cién y religion dan cuenta de la densidad de este entramado.”

En este panorama cosmopolita, los idiomas utilizados en los
templos no eran sélo el latin y el espanol. No faltaban las misio-
nes religiosas en italiano, francés, inglés o aleman, asi como la
predicacién en alguna lengua regional. En un informe de 1907
elaborado por el arzobispado acerca de la cuestién de la inmi-
gracién, se reconocia que las diferencias de idioma a veces se
salvaban con el espafol: dada la diversidad de dialectos existen-
tes, en especial entre los italianos, era “para los oyentes de mads
facil comprensién que la propia lengua oficial de su nacién”. Y
proseguia, con cierta cuota de exageracién, que mads alld de las
diferencias de “lengua nacional” y “dialecto”, lo que en verdad
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era capaz de amalgamar a una poblacién tan heterogénea erala
propia religion catdlica:

Sus centros sociales, sus cofradias, sus colegios, rebosan
de todas las nacionalidades. Si bien siguen con sus tra-
diciones individuales para festejar alguna advocacién
determinada, en las demas distribuciones tendientes a
mantener la fe, arraigar las buenas costumbres y mejorar
la posicién econdémica, se funden gustosamente en una
sola entidad: la cat6lica. Debido a ese hecho innegable
ha podido decir un pensador que la religién es el medio
mas eficaz para la caracterizacién de la tan debida “alma
argentina”.®!

Sin embargo, cabe dudar: ni el idioma ni el ritual eran suficientes
para cohesionar un catolicismo plural, aunque no tan bien articu-
lado. Las peregrinaciones de las comunidades de inmigrantes a
Lujan, muy comunes en las visperas del Centenario, se hacian de
manera fragmentaria, puesto que cada comunidad queria lucir su
propia bandera nacional; incluso competian por exhibir engala-
nadas sus ensefias.” La nacién y el idioma segmentaban mas de lo
que la iglesia hubiera deseado. Aun entre los creyentes de una
misma fe es dificil dar con un movimiento catélico integrado y
homogéneo, menos todavia, masificado, al menos en la Argentina
que se halla a caballo de los dos siglos. Iniciativas de pretensién
homogeneizadora, incluso a escala nacional, no faltaron, pero
son tantos los clivajes que lo atraviesan que las tensiones no son
faciles de superar.”®

Recapitulemos: el género, el idioma y las diferencias sociocultu-
rales, incluso de clase, segmentaban el catolicismo del novecien-
tos y ponian trabas a cualquier aspiracién de integrarlo bajo un
movimiento nacional, una aspiracién que gané fuerza en el fin de
siglo, sin embargo. Las diferencias regionales, quizd mads fuertes
antafno, pesaron menos en el novecientos, tal vez, en la medida en
que el pais se vio territorialmente mds integrado a través del esta-
do y del ferrocarril. Asi como Grote viajé por todas las provincias
para promover la obra de los circulos de obreros, los obispos tam-
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bién viajaron de didcesis en didcesis, ya fuese para celebrar si-
nodos, festividades marianas u otro tipo de evento religioso. La
peregrinacién “nacional” de 1903 al santuario de San Francisco
Solano, en Santiago del Estero, fue sintomadtica en este sentido.
Otros datos que pueden mencionarse son la celebracién de reu-
niones periddicas del episcopado, la firma conjunta de diversos
documentos, la participacién mancomunada en 1902 en la cam-
pafia contra el divorcio, entre otros. Ello no quita, sin embargo,
que no persistieran hondas diferencias regionales de todas mane-
ras. En Cérdoba, la tradicional fiesta de la Virgen del Rosario, que
contd en 1896 con la visita del poeta Rubén Dario, qued6 someti-
da a querellas casi pueblerinas.®* En algunas diécesis, todavia a
comienzos del siglo XX se escuchaban las oraciones Ad petendam
pluviam, tipicas de regiones cerealeras que dependian directa-
mente de esa lluvia implorada. Las diferencias sociales, culturales,
las vastas distancias y la menor densidad de poblacién en algunas
regiones del interior, hacian que fuera dificil uniformar las practi-
cas religiosas en todo el pais, como pretendia el episcopado; no
faltaria pintoresquismo en las procesiones religiosas de provin-
cias, como bien retraté Joaquin V. Gonzilez en Mis montasias. Ni
siquiera podia ensefarse de manera uniforme el catecismo, dada
la persistente brecha entre las ciudades y la campana; en esta tlti-
ma, la alfabetizacién avanzaba mds pausadamente y las arideces
de la geografia condicionaban la vida, mas austera.?

Ello se entronca con la propia presencia territorial de la iglesia.
Desde los afios noventa hasta el Centenario, las diécesis se dupli-
caron en la Argentina, pasando de cinco a once, con la creacién
de los obispados de Tucuman, La Plata y Santa Fe, en 1897, y los
de Corrientes, Santiago del Estero y Catamarca, en 1907. Las mas
nuevas debieron construirse sobre bases practicamente inexisten-
tes: asi el caso de Santa Fe, de crecimiento explosivo gracias a la
bonanza de la pampa gringa.” (El presupuesto de culto, como era
habitual, costeaba el alto clero; el resto se financiaba con colectas
y aportes de los fieles, ademas de las subvenciones que a partir de
1895 se confirieron a través de la Loteria Nacional, fuente de in-
gentes recursos que se destinaron a culto y beneficencia, en espe-
cial en las provincias, no sin provocar competencias entre ellas
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por tales prebendas.)” Asi, la jerarquia eclesidstica se afianzé:
cada obispo tuvo al menos un obispo auxiliar y un cabildo ecle-
siastico de cada vez mas compleja composicién, que en cada una
de sus apariciones publicas se esforzaban por lucir con toda pom-
pa. Una circular del arzobispado de Buenos Aires de 1891 recor-
daba que al alto clero deben prestarseles “todos los comedimien-
tos y consideraciones que son debidas, y correspondientes a la
clase y alto rango que ocupan en la jerarquia eclesidstica”.® El
boato debia exhibirse en todas partes, tanto en las provincias
como en la capital, en el pais y en el extranjero. Por ejemplo, en
1905, la recepcion de la comitiva de obispos que acompané al ar-
zobispo Espinosa a su arribo en el puerto de Buenos Aires, de re-
greso desde Roma, cont6 con banda de musica, carruajes, desfiles
bajo palio, e incluso fue recibida por el presidente Manuel Quin-
tana, como si se tratara de personalidades del mas alto rango.99
La proyeccién internacional de esta jerarquia eclesidstica cada
dia mds suntuosa, sefiorial, no es menos importante. Kl esfuerzo
por promover a la iglesia argentina en el escenario internacional,
tanto regional como europeo, se advierte a simple vista. En pri-
mer lugar, las tratativas diplomaticas se agilizaron. Carlos Calvo,
embajador argentino en Berlin durante el segundo gobierno de
Roca, tuvo a su cargo diversas misiones ante la Santa Sede -en
1899, finalmente, se lo nombraria ministro plenipotenciario en
Roma, con una extension de sus credenciales diplomdticas—. Man-
tuvo numerosas entrevistas con Leén XIII en el marco de gestio-
nes confidenciales, aunque esto implicara costosos viajes que el
gobierno debié pagar en pesos oro.'” Tan exitoso fue en sus ne-
gociaciones que al poco tiempo comenzé a hablarse de la posibi-
lidad de que el Concilio Plenario Latinoamericano, que se pro-
yectaba celebrar en breve, tuviera sede en la Argentina —nudo de
comunicaciones de América del Sur con el Atlantico-, pese a que
la iniciativa habia sido propuesta originariamente por la iglesia
chilena. Sin embargo, las crecientes tensiones limitrofes con Chi-
le, que colocaron a ambos paises al borde de la guerra, llevaron a
que el papado resolviera su celebracién en Roma, para mediados
de 1899. Esto no enturbi6 sin embargo las relaciones de la Argen-
tina con la Santa Sede: el gobierno nacional sostuvo los gastos del
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séquito de los obispos, compuesto de veintinueve personas. Los
prelados viajaron acompanados por sus obispos auxiliares y secre-
tarios en una amplia comitiva que procuraba transmitir una impo-
nente aureola de majestad. Al arzobispo le pagaron vidticos por
un total de 3000 pesos oro, y 2000 a cada uno de los seis obispos
con los que contaba el pais.'”

Diplomacia opulenta y sefiorial en torno del Vaticano y las de-
mas Cortes europeas, que se verd afianzada por la suntuosa recep-
cién que se le preparé en 1900 al internuncio Antonio Sabatucci,
cuando arrib6 a Buenos Aires con rango de ministro plenipoten-
ciario: ese legatario que colocaria a la Argentina entre los pocos
paises de Sudamérica que contaba con un representante vaticano
de alto rango. La elegante vivienda que se le proporcioné al inter-
nuncio apenas arribado se sumaba a otros palacios catélicos del
novecientos. Entre ellos, se destacé también la nueva sede del Se-
minario Conciliar en Villa Devoto: en un predio de casi seis hecté-
reas, se levanté un edificio de dos pabellones separados por una
capilla. Los costos de la obra se financiaron mayormente con co-
lectas gestionadas por una comisién de damas de la alta sociedad
-Mercedes Castellanos de Anchorena hizo levantar la capillay fue
quien mads se comprometi6é con las obras-. Para la casa de la nun-
ciatura también se hicieron muchas colectas que contaron con el
aporte de importantes familias de la élite portena, entre ellas, los
Unzué, Ortiz Basualdo, Pereyra Iraola y Anchorena. Con estos
apoyos, retribuidos a la brevedad con sendas condecoraciones
pontificias, la nunciatura se instal6, en primer término, en un petit
hotel de la calle Riobamba, cerca del palacio del Congreso; pero
mas tarde la marquesa pontificia Adelia Harilaos de Olmos dona-
ria por disposicién testamentaria su palacio de la avenida Alvear,
que es la sede actual.

El papa Pio X no tardé en expresar su agradecimiento, que re-
dundé en beneficio de las familias de élite que apoyaron estas
iniciativas. Habia contactos directos, en efecto, entre algunos ape-
llidos de alcurnia y la Santa Sede, facilitados por los frecuentes
viajes a Europa.'” (Las peregrinaciones a Europa y a Tierra Santa
se volvieron una realidad a comienzos de siglo para aquellas fami-
lias que pudieran costearse todo el periplo.)!® Las condecoracio-
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nes pontificias arribaron con fluidez, y no tardaron también en
hacerse frecuentes los titulos y honores concedidos al clero local;
tanto es asi que el propio arzobispo Mariano Espinosa fue de-
signado conde romano.'” En este contexto, el pedido argentino
que tuvo lugar en visperas del Centenario de celebrar un Congre-
so Eucaristico Internacional en Buenos Aires no fue en absoluto
extemporaneo: se hacia eco de la fuerte proyeccién internacional
que habia alcanzado la iglesia catélica argentina en plena belle
époque.

Pero en algtin punto, quizas, era mas sélida la imagen que el
catolicismo argentino proyectaba a escala internacional que su
propio arraigo en la sociedad, segmentada por la cuestién social y
las diferencias de clase, el género, el idioma y, en menor medida,
los regionalismos. De ahi que buscara la manera de entroncarse
con la idea de nacién, con la cual confiaba en superar algunas de
estas fisuras. Era un signo de época, de todas maneras. En la Euro-
pa de fin de siglo, la nacién se hall6 en sintonia con la expansién
del imperialismo y la xenofobia, asi como con la modernidad mis-
ma, la construccién de nuevos estados y la bisqueda de mecanis-
‘mos para integrar cultural y politicamente a sus poblaciones. Por
€50, la nacién resulté polisémica: podia ser un salto adelante, en
la medida en que permitiera ampliar horizontes, dejar en el pasa-
do los provincianismos y las tradicionales identidades ancladas en
el terruno. Podia, también, ser una invitacién a la intoleranciay el
autoritarismo, cuando se aferraba a definiciones esencialistas y
exclusivistas.

En la iglesia del novecientos, la identificacién con la nacién fue
a la par de una relectura mitica del pasado, en la que el catolicis-
mo se presenté como un actor clave del proceso revolucionario
inaugurado en 1810, un relato que cobrard intenso predicamento
amedida que nos aproximemos al Centenario, pero que puede ya
encontrarse en la oratoria catélica de los aftos noventa.'”® Con
este discurso de tono nacionalista, no ha de sorprender que se
adviertan visibles acercamientos con el ejército: desfiles militares
en ocasién de alguna fiesta patronal; la realizacién de la misa de
los conscriptos, que comenzo a celebrarse en 1901, en coinciden-
cia con la Ley Riccheri, que estableci6 el servicio militar obligato-
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rio y alentd la profesionalizacién de esa fuerza; la directa presen-
cia de batallones armados, que servirian de garantes del orden en
las festividades religiosas, incluso en los Te Deum que acompana-
ban las fiestas patrias.'” Tampoco faltaron en algunas parroquias
y colegios catélicos de varones los poligonos de tiro, como es el
caso del Colegio Pio IX de los salesianos o el San José de los bayo-
neses, que competirian con los colegios de varones mas importan-
tes, incluso los nacionales, en los torneos oficiales de tiro, organi-
zados por el Ministerio de Guerra. En este contexto, mds aiin, no
deberia extraiiar que en 1909 el arzobispado dispusiera que todas
las campanas de las iglesias portefias se echaran a vuelo en signo
de duelo por el asesinato del jefe de policia, coronel Ramén L.
Falcon, plegandose asi a los honores oficiales dispuestos por el
gobierno de Figueroa Alcorta.'” Para afiadir otro ingrediente, se-
nalaremos que ese ano se cred la vicaria general de la marina, que
se sumaria a la del ejército (las dos armas que existian en aquel
momento). El clero castrense se vio jerarquizado a su vez cuando
el obispo Gregorio Romero, un conspicuo prelado del novecien-
tos, muy cercano a las élites politicas —fue diputado conservador
por la provincia de Santa Fe-, se hizo cargo de la primera de estas
vicarias.!%

Proximo al ejército y al gobierno, ademds de sostener estrechos
vinculos con las élites politicas y sociales, el catolicismo dificil-
mente podria sustraerse a la acusacién de ser mas amigo de los
sectores poderosos de la sociedad que de los mds humildes, e in-
cluso desprotegidos (no ha de extranar que anos después la en-
contremos en las bases de la Liga Patriética Argentina y de la Aso-
ciacién del Trabajo). Las discrepancias que surgieron en torno al
modo en que debia abordarse la cuestion social entre los circulos
de obreros y la Liga Democratica Cristiana también tenian que
ver, en cierta medida, con esta cuestién. La suntuosidad de algu-
nas practicas religiosas no tardarfa en despertar la acerba critica
de tono anticlerical por parte de quienes deploraban tamano des-
pliegue de lujo y ostentacién. No hacia falta ser socialista, masén
o anarquista para poner esto de relieve. Un aviso de cigarrillos
publicado con recurrencia en Caras y Caretas en la primera década
del siglo mostraba a un fraile muy bien vestido, con sobrepeso,
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que fumaba placenteramente, en una pose muy alejada de la aus-
teridad monastica. La iglesia insistié una y otra vez, sin embargo,
en que el catolicismo trascendia las diferencias sociales, de clase,
de género, de idioma y se identificaba con la nacién toda. Era un
argumento que tenia sus limitaciones, producto de los propios
claroscuros del catolicismo del novecientos. Nada lo pondria a
prueba como los festejos del Centenario.






3. Nacion, democracia, clase

El Centenario ensalz6 el nacionalismo, acompanado por
el clima optimista de las postrimexias de la belle époque. Un nacionalis-
mo al que el catolicismo se plegé sin dificultades, ya que le permitia
no sélo presentarse como un actor de primer orden en las celebra-
ciones de la hora y superar tal vez sus propias contradicciones, sino
también postularse como portador de una cosmovisién esencialista
que se creia capaz de interpelar a la sociedad toda. El catolicismo se
lanz6, ademas, a la busqueda de una mayor integracién institucional
~despert6 la urgencia por la nacionalizacién del laicado, ya fuese a
través de la consolidacién de los circulos de obreros o la creacién de
nuevas organizaciones de alcance nacional—, y entretanto se moder-
niz6 en sus estrategias, en mas de un sentido. El Centenario, prime-
ro, y la ampliacién del sufragio en un sentido democratico, luego,
presionaron con contundencia para que el catolicismo tomara con-
ciencia de la necesidad de diversificar su estrategia, tendencia que se
afianzé en 1916, con la celebracion del primer Congreso Eucaristico
Nacional: avanzar en todos los frentes a un mismo tiempo seria su
principal apuesta. Sin embargo, los conflictos sociales que traeria
consigo la Primera Guerra Mundial, entre otros factores, pusieron
un techo a tamana aspiracion. La “cuestion social” terminaria por
acaparar toda la atencién de los catélicos, tal como puso en eviden-
cia la celebracién en 1919 de la Gran Colecta Nacional.

LUCES Y SOMBRAS DEL CENTENARIQ

Que la iglesia catolica se plegara a los festejos del Centenario no
resulta sorprendente. Intent6, primero, celebrar un congreso
eucaristico internacional, con el recurso a la Santa Sede. Cuando
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la iniciativa fracaso, se decant6 por organizar una “peregrinacién
del Centenario” a Lujan, ademas de participar efusivamente en
las ceremonias oficiales, a las que acompainé con Te Deum. La voz
de monsenor de Andrea, desde el pilpito de la catedral, coroné
las festividades con una oracién patridtica en la que celebré su
éxito: desde ese punto de vista, representaba un inesperado “re-
surgimiento del patriotismo”. Ante todo, lo que exaltaba era el
clima de armonia e integracién social en el que se desarrollarian
los festejos: “Ni el sexo, ni la edad, ni la politica, ni la condicién
social han podido detenernos en esa impulsién misteriosa que
nos llevaba a agruparnos en torno de nuestra bandera”.!® Como
si una sociedad hasta entonces bastante compartimentada hubie-
ra podido amalgamarse dejando a un lado todos sus clivajes. El
espectiaculo “de nuestro pueblo concurriendo en masa” lo sor-
prendié. Los festejos fueron un éxito —recalcé—, paradéjicamente
favorecidos por la propia incertidumbre que los precedié. Segin
De Andrea, “aquellas siniestras amenazas”, fruto de las “ideologias
disolventes” en boga -baste recordar en este sentido la bomba
arrojada durante una funcién en el Teatro Colén~ no fueron mas
que una “feliz provocacién”, insinud, que contribuyeron a magni-
ficar todavia mds los festejos, de cuyas posibilidades de éxito prima
Jacie podia dudarse. El optimismo de De Andrea reflejaba bien el
clima del momento. La iglesia se sentia reafirmada en su convic-
cién de haber sido un actor fundante de la nacionalidad argenti-
na, como afirmara el capelldn castrense Agustin Piaggio —mads tar-
de vicario general de la armada- en una obra premiada en el
Centenario, con el visto bueno del arzobispo Espinosa.'’

Sin embargo, pese a la masiva y compacta adhesién quie la igle-
sia prest6 a la festividad nacional, es posible también entrever ma-
tices en su seno. Menos optimista fue, por caso, Gustavo Frances-
chi. Joven e impetuoso clérigo de un perfil intelectual ya neta-
mente definido, con amplia labor en el periodismo catélico,
Franceschi oficiaba en aquel momento de redactor de la revista
del arzobispado de Buenos Aires, publicacién que, por ser oficial,
gozaba del respaldo de la jerarquia, pero tenfa escasa circulacién
por fuera de los estrechos ambitos eclesidsticos. En un articulo ti-
tulado “Cien anos de Republica”, Franceschi trazé un balance —su
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propio juicio del siglo- en el que no habia espacio para ser tan op-
timistas. Aun sin discutir de llenoc la pujanza de la economia ar-
gentina del Centenario, y sus progresos, Franceschi puso en duda
lo saludable de su sistema politico, desde una visién fin-de-siécle,
decadentista y desencantada con la democracia, inspirada sobre
todo en El culio de la incompetencia de Emile Faguet:

Esta es la transformacion radical que se observa en nues-
tra democracia entre el ano de 1850 y el de 1910. Enton-
ces se dirimfan las contiendas por el mando en los campos
de batalla; [...] hoy las contiendas se dirimen mediante
un do ut des asqueroso, su campo de batalla es la bolsa y
no hay elocuencia mas irresistible que la de un cheque.'!

Con idéntica aprensién para con el clima optimista del Centena-
rio, se posicioné el catolicismo ante los visitantes extranjeros de la
hora, en especial, aquellos de origen francés. Las visitas de Jean
Jaures, Anatole France y, sobre todo, Georges Clemenceau, fue-
ron recibidas con hondas suspicacias. Socialistas, radicales y repu-
blicanos impulsaron en la Francia del novecientos la disolucién
de las congregaciones religiosas, a las que se les retiré la adminis-
tracién de un sinntimero de escuelas catélicas, y apoyaron la sepa-
racion de la iglesia y el estado, para mayor escandalo del catolicis-
mo argentino, muy sensible a los debates franceses en especial. En
1910, la figura mds denostada por los catélicos fue Clemenceau,
por su explicito apoyo a estas medidas (en los circulos de obreros,
se lo acus6 de masoén, entre otras tantas cosas). Asi, en la primera
década del siglo XX, el catolicismo argentino amenazé con apai-
tarse de su bien instalada francofilia y, sin mayores dificultades,
salié a buscar refugio en el remozado hispanismo que encarnaria
mejor que nadie Manuel Galvez, con El solar de la raza (1913). No
obstante, y a pesar del fuerte impacto del 98 espainiol, el divorcio
del catolicismo argentino con la cultura francesa no llegé a ser
absoluto, cabe recalcar, como pone en evidencia la visita del abate
Louis-Albert Gaffre, invitado para dar un ciclo de conferencias en
el Teatro Odeén en octubre de 1910, con el no oculto propésito
de intentar reconciliar el catolicismo argentino con la culturay la
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intelectualidad francesas, puesto que Gaffre encarnaria la “Fran-
cia sana”, segin publicaba el diario El Pueblo. De hecho, Gaffre fue
presentado como un neto contrapunto del controvertido Cle-
menceau, y con este mismo sesgo concluyé su gira sudamericana
en Rio de Janeiro.'?

Claro que estos sutiles matices en la adhesién del catolicismo al
Centenario no podian siquiera sospecharse en las fotos que publi-
c6 Caras y Caretas en ocasiéon de las fiestas religiosas de 1910, desde
la celebracién de Semana Santa en abril, hasta la peregrinacién
que en junio acompanaria a la carismadtica infanta Isabel a Lujan,
todas ellas con despliegue de vastos cortejos en los que se destaco
la presencia masculina, incluso con notables columnas de gente
de a pie. Fue quizds esto mismo lo que sorprendié sobremanera a
monsefior de Andrea. No fueron festejos en los que se desfilara en
silenciosa oracién, sino que pusieron en evidencia el bullicio de
un sinntimero de varones de perfil social popular, en un claro re-
flejo del intenso trajin urbano que para esa época habia comenza-
do a adquirir Buenos Aires:

Una enorme multitud comenzé a congregarse ante el
palacio del arzobispado. La multitud crecia por momen-
tos y redoblaba sus pedidos. [...] En seguida la multitud
que ya iba tomando un incremento colosal en un clamo-
reo que imponia, pedia que hablara monsefior de An-
drea. [...] [Sus] palabras causaron un entusiasmo que
ray6 en el delirio y la inmensa muchedumbre formada en su
casi totalidad de hombresno cesaba en sus vitores y aplausos
hasta que monsefior de Andrea con otro arranque pidié
para terminar [...] entonasen juntos el himno nacional.
La multitud canté y después prorrumpié en nuevas ma-
nifestaciones de aclamacién.'?®

La crénica periodistica sin duda exageraba el aspecto masivo y
compacto de la movilizacién. En rigor, el catolicismo del Cente-
nario se hallaba lejos de ser un movimiento integrado, si bien es
cierto que se haria cada vez mas fuerte su aspiracién a mostrarse
como tal. Un ejemplo que ilustra estas tensiones lo podemos ad-
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La visita de la infanta Isabel a la basilica de Lujdn, vista desde una ca-
lle aledana. La gente se agolpa, e incluso hay quien se trepa a la reja.
Fuente: Caras y Caretas, 28 de mayo de 1910.

vertir en la propia visita a Lujan de la infanta Isabel, acompanada
por gran cantidad de catélicos espaioles, en compacta columna.
El evento llamé la atencién como exponente del naciente “cato-
licismo de masas”, por llamarlo de alguna manera. Sin embargo,
no era cuestiéon de ilusionarse: los espanoles solian tener de ordi-
nario grandes dificultades para organizar peregrinaciones masi-
vas que los congregaran tras su bandera nacional. En 1910, tan
s6lo la presencia de la heredera al trono, icono visible de la mo-
narquia, tuvo fuerza suficiente para reunirlos en una peregrina-
cién espariola, capaz de superar los regionalismos peninsulares,
que se reproducian fielmente en el asociacionismo catélico de
los espanoles inmigrantes. Tanto es asi que la Sociedad Espanola
de la Virgen del Pilar, que reunia lo mds granado de la élite cato-
lica espanola de Buenos Aires, preferia peregrinar al pueblo de
Pilar, su devocién favorita, en lugar de Lujan. La dispersién de
los catdlicos de origen espanol, fragmentados en distintos santua-
rios, segin sus preferencias e inclinaciones, dio lugar a una larga
polémica en el diario El Pueblo: un anénimo colaborador —tal vez
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Félix Ortiz'y San Pelayo, patriarca de la comunidad catdlica espa-
niola de Buenos Aires, ademas de decidido carlista— reclamaria
con insistencia que todas las peregrinaciones espanolas se orga-
nizaran de manera compacta y masiva, con destino al santuario
de Lujan. Se esperaba que este sirviera de faro no sélo para los
argentinos, sino también para los propios espanioles, a fin de su-
perar sus regionalismos, y se insistia:

Vayamos a peregrinar a Lujdn, en cuyo santuario, por
ser nacional [...] la idea religiosa permanece pura, sin
perjuicio de que alli los aragoneses verdn a su Pilarica,
los catalanes a su Montserrat, los bilbainos a su Begona,
los madrilefios a su Virgen de La Paloma.'™

Las limitaciones del nacionalismo predicado y practicado por el
catolicismo argentino se advierten también en las celebraciones
regionales en los afios del Centenario. En 1910, la peregrinacién
“nacional” a Cérdoba ~nudo geogrifico que, seglin se esperaba,
facilitaria el acceso masivo desde todas las provincias~ cont6 con
delegaciones de todo el pais, pero cada una de ellas tomada por
separado apenas excedia la centena de personas.' La coronacién
de la Virgen de Cuyo en 1911, por su parte, que conté con una
corona confeccionada sobre la base de joyas donadas por damas
mendocinas, en un ademan que remedaba la gesta sanmartinia-
na, tuvo mds impacto regional que nacional propiamente dicho:
cont6 con la presencia de los gobernadores de provincia y de la
iglesia chilena, pero no asisti6 el presidente Roque Sdenz Pefia.!’®
En suma, el brillo del Centenario tenia también sus opacidades.

CIRCULOS DE OBREROS Y NACION

Los circulos de obreros constituyen un enclave decisivo para ana-
lizar los vinculos entre catolicismo y nacién. Su composicién in-
terclasista y su proyeccién por todo el territorio facilitaron las co-
sas, asi como otra serie de transformaciones que atravesaron en la
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segunda década del siglo XX. Para el Centenario, no sélo gozaban
del respaldo de los sectores sociales mds encumbrados, sino que
ademads también tejieron estrechos vinculos con el poder. El pre-
sidente Sdenz Pena, préximo al movimiento catélico —un fiel alia-
do para su programa reformista-, estuvo presente, por ejemplo,
en la ceremonia de inauguracién de una modesta sede barrial de
los circulos de obreros, de la parroquia de San Cristébal, en Bal-
vanera. El vicepresidente Victorino de la Plaza tuvo por su parte
un gesto similar cuando se acercé a la iglesia de Santa Felicitas
para inaugurar un comedor popular.'” El gobierno reformista,
impulsor de la ley electoral de voto secreto y obligatorio que seria
sancionada en 1912, desde luego veia con buenos ojos acercarse a
una institucién como la Federacién de Circulos de Obreros, que
combinaba bien su retérica popular, aunque no clasista, con sus
modales burgueses."'® Los circulos habian pulido su perfil a lo
largo de casi dos décadas de existencia, y mds en la ciudad de Bue-
nos Aires. Habian comenzado por barriadas mds o menos popula-
res, pero terminaron asentdndose en todas partes, y adquirieron a
lo largo del trayecto fuertes dosis de respetabilidad. El Circulo
Central ilustra este aspecto: estrend en 1907 una nueva sede de la
calle Junin a pasos de avenida Santa Fe, con sala de cine de primer
nivel para la época ~tenia palcos, galeria y refinadas butacas-, fre-
cuentada por gente de distintas clases sociales, desde familias aco-
modadas hasta otras de perfil mds humilde, si bien en ascenso.!®

Esto no significa que los circulos, de tanto acercarse a las élites,
se apartaran de la accién social entre los sectores populares. Cola-
boraron, junto con el arzobispado, en paliar la situacién provoca-
da por recurrentes inundaciones en barrios como Barracas, La
Boca y Pompeya —si bien no fueron los Gnicos grupos catélicos
que lo hicieron—, y también impulsaron distintos proyectos para
atender los problemas de la vivienda y la educacién popular. Se
preocuparon ademds por el alza en los precios de los productos
basicos que consumian las familias mas humildes y fomentaron el
cooperativismo, a fin de proporcionar a sus socios precios mas
ventajosos que los ofrecidos por las grandes tiendas comerciales.
El cooperativismo se hallaba en franca expansién, tal como puso
en evidencia en 1911 la fundacién del Museo Social Argentino,
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que abogaria por un abandono del liberalismo doctrinario, en
pos de introducir moderadas reformas e iniciativas inspiradas en
el colectivismo y el mutualismo.'® En neta sintonia con estas ten-
dencias ~los lazos entre el Museo Social y el catolicismo fueron
muy estrechos—, los circulos de obreros fundaron en 1912 La Coo-
peracion, una cooperativa que ofreceria alimentos y otros enseres
domésticos con descuentos de al menos un 10% para sus socios.
En la parroquia de Barracas, por su parte, se establecié también
otra cooperativa que se denominaria “La Justicia Social” y cumpli-
ria idénticas funciones.'*!

Siempre con un sesgo reformista, los circulos de obreros alenta-
ron la legislacién social en torno a diferentes tematicas: fijacién
de la jornada laboral, respeto por el descanso dominical (un re-
clamo de larga data en dmbitos catdlicos, ya fuese con argumentos
teolégicos o higiénicos, puesto que en este punto ambos se sola-
paban y alternaban en la prictica, sin provocar mayores estriden-
cias), proteccién al trabajo de nifos y mujeres, jubilaciones, segu-
ros de enfermedad y accidente, vivienda y establecimiento de
agencias de colocaciones reconocidas por el estado.'® Varios fac-
tores posibilitaron que los circulos comenzaran a encontrar cada
vez mas eco en los poderes del estado en la década del Centena-
rio. Ante todo, no es un dato menor el clima reformista que rode6
al saenzpenismo, proclive a escuchar a las mas Iticidas voces caté-
licas. Por otro lado, el arribo de Arturo Bas y Juan F. Cafferata a la
Camara de Diputados en 1912 permitié que muchas de estas de-
mandas comenzaran a encontrar eficaces tribunos parlamenta-
rios; la labor de estos dos diputados cordobeses del Partido Cons-
titucional (catélico) sostuvo estrecha relacion con los reclamos de
los circulos de obreros en mas de un sentido.'?® Ademas, en 1912,
la llegada a los puestos directivos de la federacién de monsenior
Miguel de Andrea como director espiritual, y de Alejandro Bun-
ge, que quedaria a cargo de la Junta de Gobierno de la institu-
cién, no puede ser minimizada, puesto que Bunge no sélo era
economista, sino que ademds estaba en contacto con el Departa-
mento Nacional de Trabajo (DNT), con el que colaboraria en el
area de estadisticas. Fundado en 1907, a lo largo de sus primeras
décadas de existencia el DNT se destacé por el desempeno de
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tareas de investigacion, ancladas en las ciencias sociales, y elaboré
informes que servirian de base, entre otras cosas, para que los
circulos y los legisladores catdlicos pudieran justificar sus recla-
mos de legislacién social y obrera.'

Las nuevas autoridades de los circulos, que dieron lugar a rece-
los por parte de quienes hubieran preferido la continuidad de
Grote, su fundador, en lugar del joven De Andrea, a quien se acu-
saba de dar prioridad a sus contactos entre las clases altas, debie-
ron atajarse de las criticas que rondaban la institucién. No ignora-
ban las acusaciones de ser amarillistas y de estar atados al
paternalismo de la burguesia. Contra ello, Bunge propuso que los
propios obreros tuvieran participacion en el nivel directivo de los
circulos de obreros, y que los altos cargos no quedaran sélo en
manos de los notables, como habia ocurrido hasta entonces.'®
Los nuevos dirigentes alentaron también la formacién de sindica-
tos “verdaderos”, segiin se decia, algo que durante la gestién de
Grote habia provocado aridas discusiones, en especial luego de la
fundacién de la Liga Demécrata Cristiana. Desde 1912 se proyec-
t6 establecer una federacién sindical asociada a los Circulos, que
recién seria fundada en 1917 bajo el nombre de la Federacién
Profesional Argentina. En ella prevalecié un tono conservador,
como era de esperar: la aceptacion de los sindicatos como via vali-
da para los reclamos de las clases trabajadoras conviviria con la
condena hacia la huelga como medida de fuerza gremial. Como
dijo el propio De Andrea, afios después, se trataba ante todo de
armonizar capital y trabajo: “Les habldbamos de deberes mas que
de derechos”.'?

Otra novedad que la nueva gestién trajo consigo fue la inten-
cién de interpelar mejor a las mujeres, con quienes De Andrea
tendi6 estrechos lazos desde comienzos de siglo, pero sin que se
les reconociera lugar alguno en los circulos. En este sentido, la
incorporacién de Celia Lapalma de Emery, una figura destacada
de la labor socialcristiana femenina, como colaboradora estable
en el boletin de la federacién no es un dato insignificante. Lo
mismo cabe decir de la colaboracién que los circulos le prestaron
a la Caja Dotal de Obreras, una iniciativa de Maria Unzué de Al-
vear para promover el ahorro y las “sanas” costumbres entre las
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Los Circulos de Obreros salen a la calle. Pancarta catélica en moviliza-
cién de 1913. Es clara su defensa de valores conservadores. Fuente: El
Trabajo, noviembre de 1913, p. 9.

trabajadoras. Por otro lado, se destaca una marcada preocupacién
por integrar mejor a los inmigrantes ultramarinos, en especial, a
los italianos, que gracias a los circulos podrian encontrar a su lle-
gada al pais agencias de colocaciones en su propio idioma —esta
era la novedad-, para facilitar su blisqueda de empleo; pero la
iniciativa no tardé en despertar suspicacias en las mutuales italia-
nas, que la vieron como una amenazadora competencia.'* Era un
primer intento, seguramente tardio, de atender a los inmigrantes
desde los circulos de obreros.

Por otra parte, también se tomaron medidas para mejorar la
disciplina interna. Se procuré integrar y acercar los distintos
circulos de todo el pais, mediante una publicacién de propagan-
da de distribucién gratuita (£l Trabajo) que serviria para homoge-
neizar el discurso de la institucién, hacia dentro de cada circulo,
o bien hacia fuera, de cara a la sociedad. Hubo también en la
nueva gestién una preocupacién muy fuerte per someter a con-
troles estrictos el funcionamiento interno de cada circulo, exi-
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giéndoles que cumplieran adecuadamente con sus funciones mu-
tuales, puesto que habia abundantes denuncias de que por escasez
de recursos, muchos habian dejado de brindar los servicios de sa-
lud que debian atender por reglamento. No menos importante
fue para la gestiéon “andreista” la difusién de valores patridticos.
Este sesgo no era nuevo en los circulos ~recordemos que el Him-
no Nacional estaba integrado a todas sus actividades—, pero De
Andrea se encarg6 ademas de recalcar la necesidad de izar la ban-
dera en las fiestas civicas y ofrecer conferencias de contenido pa-
tridtico.'?® Esta era la asociacién catdlica que se encontraba mejor
preparada para difundir valores patriéticos y nacionalistas, gracias
a su composicién interclasista, a la vez que cosmopolita: puesto
que no estaban atados a ninguna identidad regional o de clase,
podian colocar la bandera argentina por encima de todo.

El alcance nacional de los circulos se afianzé en el territorio
durante las primeras décadas del siglo: de 1900 a 1914, se duplicé
su ndmero de socios, hasta superar los veinte mil en todo el pais,
distribuidos en setenta circulos localizados en espacios urbanos,
en la mayoria de los casos. (En ambitos rurales, en cambio, se
destacé la labor de la Liga Social Argentina, fundada por Emilio
Lamarca, que promovi6 el cooperativismo agrario en clave cat6li-
ca, en especial entre chacareros y arrendatarios.) Su crecimiento
coincidié con una extraordinaria oleada ascendente de las socie-
dades de socorro mutuo en la Argentina. No obstante, si uno co-
loca los circulos en este panorama general, podra advertir que su
crecimiento no fue tan extraordinario si se comparan los datos
existentes con los de otras asociaciones que verificaron un pico de
expansién hacia 1914, segin los datos disponibles.'® Por ende,
uno puede relativizar los éxitos alcanzados por los circulos de
obreros, ya que en el cuadro general de las mutuales existentes en
la época reunian a poco menos del 10% del total de afiliados. Y su
crecimiento en numeros absolutos pierde densidad al quedar si-
tuado en una perspectiva mas amplia. Sin embargo, los circulos
componian una de las principales columnas que articulaban el
catolicismo argentino del Centenario a lo largo del pais, a falta de
otras organizaciones del laicado de alcance verdaderamente
nacional.



72 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

Otras asociaciones catélicas que procuraron apuntalar el vincu-
lo entre catolicismo y nacién en los anios del Centenario fueron
los coros y bandas de musica que, engalanados para la ocasién,
acompanarian las columnas de los circulos de obreros en sus mo-
vilizaciones callejeras. Uno de sus cantos recurrentes era, de he-
cho, el Himno Nacional. Los salesianos tuvieron un papel decisivo
en su organizacién, entre los alumnos y ex alumnos de sus cole-
gios de varones, asi como en las parroquias que tenian a su cargo
en Buenos Aires. Ritmaban las movilizaciones catélicas y les daban
cierto color, al mismo tiempo que le imprimian un sello de respe-
tabilidad a cualquier movilizacién que, de esta manera, no podria
pasar por ser perturbadora del orden. Hacia mediados de la déca-
da de 1910, comenzaron a aparecer acompanados, ademads, por
los exploradores de Don Bosco, que prolijamente uniformados
marchaban y hacian acrobacias gimndsticas.'® El orden y el deco-
ro, asi como la buena conducta ptblica de las filas catélicas, eran
una obsesidén que, como es de esperar, no siempre se ajustaba del
todo bien a la realidad.

Coros, musica, gimnastas y exploradores se hacian eco del cre-
ciente activismo de sectores medios que, temerosos de los des-
bordes que podrian producirse en una sociedad que avanzaba

Los batallones de Don Bosco, uniformados, toman las calles. Fuente:
Memoria del batallon primero del Colegio y Oratorio San Francisco de Sales
en su primer aniversario, 1915-15 de agosto-1916, Buenos Aires, Escuela
Tipogréfica del Colegio Pio IX, 1916, p. 69.
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hacia su democratizacién, se volcaban a hacer un uso de la calle
en el que se esforzaban, adrede, por cuidar las formas. Las pre-
siones democrdticas, tanto en un sentido politico como social e
incluso cultural, constituyeron el principal desafio que el catoli-
cismo intentaria encauzar en los anos que sucedieron a la Ley
Saenz Pena.

ANTE LA DEMOCRATIZACION POLITICA, SOCIAL Y CULTURAL

La fecha de 1916 es significativa en multiples sentidos. Fue el afio
en que se celebré en Buenos Aires el primer Congreso Eucaristico
Nacional. Y coincidié también con un momento de efervescencia:
no s6lo por el Centenario de la Independencia que ese ano se
celebré con gran pompa, sino ademas por la asuncién del presi-
dente Yrigoyen, que inauguré la primera experiencia democrati-
ca argentina, fundada en la Ley Sdenz Penia de 1912. Por algo la
peregrinacién anual de los circulos de obreros realizada en mayo
de 1916 fue comparada con las movilizaciones politicas: “L.a mani-
festacion [...] recuerda a las grandes demostraciones populares
realizadas algunos dias antes de las tltimas elecciones”, senalé La
Prensa.’® En este mismo sentido, Roberto Gache, el cronista mds
punzante de la revista literaria Nosotros, se sorprenderia de que el
catolicisme despertara mds curiosidad en el pablico portenio que
la visita al pais de la ya famosa bailarina estadounidense Isadora
Duncan:

Hubo una fiesta religiosa que sacé de su casa a media
ciudad y la arrastr6 por calles y plazas durante horas, en
dias lluviosos y destemplados. Y hubo una mujer que a
pesar de llegar consagrada por el mundo como maestra
de su arte, no consigui6 sacar a nadie de su casa ni me-
nos de sus casillas. [...] A nuestra gente le resulta mas fa-
cil seguir creyendo en la eficacia milagrosa de una mar-
cha que en la indecencia de una pantorrilla desnuda.'®
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El catolicismo daba muestras de intentar plegarse al clima de la
hora. Apoy6 al radicalismo en las elecciones presidenciales de
1916, ya fuera por intermedio del Partido Constitucional, confor-
mado luego de la Ley Sdenz Pefia, o a través de las paginas del
diario £l Pueblo, que recomendé sin ambages el voto por Yrigoyen.
Compuesto por una conspicua élite catolica que en su mayor par-
te eran abogados y ocupaban los primeros cargos en los circulos
de obreros, el Partido Constitucional se hallaba a mitad de cami-
no entre la l6gica notabiliar anterior a la reforma electoral y la
aspiracién por convertirse en un partido de masas, sobre la base
de un programa organico inspirado en la Constitucién nacional y
los valores catélicos.!® No eludi6, de hecho, la realizaciéon de mi-
tines y la propaganda masiva impresa en panfletos; deliberada-
mente, sus consignas solian evitar cualquier mencién a su caracter
confesional, lo cual le proporcionaba un cierto aire moderno:
“Todos como un solo hombre a votar por la lista radical” fue su
consigna.'® El partido catélico no tuvo suficiente fuerza electoral,
sin embargo; apoy6 en 1916 el voto radical para las presidenciales,
pero tan s6lo en unos pocos distritos presento sus propios candi-
datos para las legislativas. Conscientes de que el sistema electoral
no los favorecia puesto que la Ley Sdenz Pefia reconocia nada mas
la representacién de la mayoria y la primera minoria, con dos ter-
cios y un tercio de los escanos respectivamente, el Partido Consti-
tucional terminé por diluirse en el corto plazo, si bien hizo reite-
radas campanas por promover una nueva ley electoral que
permitiera la representacién proporcional.'® La avanzada de los
catdlicos en ese terreno estuvo lejos de ser exitosa.

En otros frentes, sin embargo, su presencia no se podia ignorar.
Las dimensiones de la movilizacién catélica en ocasién del Con-
greso Eucaristico celebrado en Buenos Aires en 1916 sorprendie-
ron a propios y extranos: desde la Plaza de Mayo hasta el Congre-
so, y desde alli, por la avenida Callao hasta Santa Fe, para culminar
en la plaza San Martin. Al transitar por las avenidas, la columna
recibia los aplausos de la gente. El congreso puso en evidencia el
pujante activismo catélico del Centenario. La crénica periodistica
destacaba que “ha sido quizd la primera vez que el elemento mas-
culino catélico forma en una columna de tanta magnitud”."** Y la
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propia iglesia se sorprendi6 cuando se dijo que habian asistido
200 000 personas.'”” Entre ellas, militares en traje de gala, bandas
de regimientos de variopintos uniformes, que ritmaban con sus
tambores el paso de la multitud, asociaciones catélicas masculi-
nas, femeninas y de jévenes. Algunos llevaban estandartes; otros,
se ubicaban a los costados s6lo para mirar de lejos los desfiles. Y
otros tantos saludaban desde los balcones o intentaban sumarse a
iltimo momento, amenazando con romper el orden que los mili-
tantes catdlicos se esforzaban tanto por preservar. Salir a la calle
en movilizacién, incluso organizar un congreso eucaristico, era
una manera de aceptar que las masas ganaban creciente visibili-
dad; sin embargo, al mismo tiempo se procuraba encarrilar esa
participacién en un sentido catélico, ordenado, sin desbordes de
ningin tipo.

También en los barrios el activismo catélico se fortalecid: era
otro frente mds en el cual el catolicismo extendia su presencia
tentacular. Las asi llamadas conferencias populares, experiencia
inaugurada en ese agitado ano de 1916, sacaron el catolicismo a la
calle ylo acercaron a barriadas humildes, con la idea de interpelar
directamente a los sectores populares. La primera de estas singu-
lares conferencias callejeras se celebrd en Avellaneda, parroquia
suburbana de perfil netamente obrero. A partir de alli se expan-
dieron por las diferentes parroquias de la ciudad. Su principal fi-
gura —una suerte de orador estrella— fue Dionisio Napal, por en-
tonces teniente cura de monsefior de Andrea en la parroquia de
San Miguel, en el centro de la ciudad. En estas tribunas improvi-
sadas, cuyo publico estaba compuesto por hombres de la calle,
Napal se volvié un orador experimentado, capaz de enardecer a
multitudes que a simple vista se mostraban indiferentes, cuando
no hostiles. A Napal le bastaria con subirse a un cajén que hacia
las veces de tarima y perorar a viva voz: el sacerdote llamaba Ia
atencion de los transedntes, para bien o para mal. Esta escena se
repiti6 en distintos barrios, a veces marginales.

La tribuna de arrabal no sélo difundia las ideas socialcristianas
y antisocialistas, en consonancia con la enciclica Rerum novarum,
sino que ademds era una instancia que se proponia ayudar a que
los barrios mds marginales dejaran atrds su “incultura”, objeto de
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denuncia recurrente en la prédica catélica, hasta en las pastorales
del arzobispado. “Ir al pueblo” —el barrio—~ era una forma de apos-
tolado civilizatorio en un territorio agreste donde no siempre los
sacerdotes serfan bien recibidos. Solian precaverse de los riesgos
que entranaba la excursion a los barrios bajos, inseguros, por me-
dio de una “guardia de honor” compuesta por ex alumnos salesia-
nos, por ¢jemplo. Las conferencias, de hecho, fueron objeto de
incidentes violentos en diferentes escenarios de la ciudad, provo-
cados por socialistas o anarquistas, o acusados de tales por los ca-
tolicos, que los interrumpian con gritos subidos de tono. No es de
extrafar que los “valientes de sotana” —en la retérica catdlica— fue-
ran hostigados sistematicamente por el diario La Vanguardia. De-
bido a todos los incidentes que provocaban, no tardaron en des-
pertar suspicacias, incluso dentro del catolicismo: fueron
cuestionados por su lenguaje directo, descuidado, en ocasiones
pendenciero, tanto que se considerd necesaria la intervencién de
la autoridad eclesidstica para disciplinar sus actividades y prevenir
eventuales desbordes.'®®

Salir a la esfera publica, una prioridad del catolicismo militante
de entreguerras que comenzaba a ganar visibilidad, entranaba
riesgos, puesto que todos aquellos espacios por “conquistar”,
mundanos por definicién, podian contaminar a los propios “apos-
toles” que luchaban por ganar almas para el cristianismo. Veamos
un ejemplo: hostigado por el exabrupto de un oyente callejero,
Franceschi, también asiduo participe de estas conferencias, res-
pondié a las bravuconadas de su interlocutor con una actitud
igual de provocativa y desafiante, en un gesto que parecia digno
de un torneo medieval entre caballeros armados: “no cambio mi
sotana por el trapo rojo de ningtn libertario, ni por la insolencia
de ningtn inculto”, le espetd.!® Dejé sin palabras a su antagonis-
ta, que sin duda habia imaginado que por ser cura, careceria de
suficiente belicosidad y se amilanaria al primer ataque. Franceschi
salié airoso no tanto por sus virtudes sacerdotales o su sapiencia
teolégica, sino porque supo hacerse respetar de acuerdo con los
cédigos de las trifulcas callejeras.

Asi las cosas, no sorprende que Franceschi se ganara antipatias
dentro de las fracciones mas conservadoras del catolicismo. En
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1917, recibi6 los dardos que le lanzé sin sutileza Luis Barrantes
Molina, un hombre de la militancia catélica de base, autor de pe-
quenas obras publicadas en la coleccién “Lecturas catdlicas” de
los salesianos, quien no tardaria en convertirse en una de las plu-
mas mds acerbas del diario catdlico £l Pueblo. Franceschi acababa
de publicar su primer libro, £l espiritualismo en la literatura francesa
contempordnea,”® y recibié de Barrantes Molina duras criticas que
se concentraban en senalar que Franceschi reivindicaba sin mati-
ces la literatura francesa del siglo XIX, imbuida de positivismo,
naturalismo y materialismo, rasgos inadmisibles desde una pers-
pectiva catélica. Claro que Franceschi estaba lejos de reivindicar
la literatura de Emile Zola o de Alphonse Daudet, autores impug-
nados por los catdlicos, pero aplaudia el surgimiento de una nue-
va generacién literaria que desde la guerra franco-prusiana se ha-
bria volcado hacia el espiritualismo y el misticismo —entre ellos,
los escritores Charles Péguy, Francois Mauriac, Paul Claudel-;
también se interesé por el alejamiento del filésofo Henri Bergson
del naturalismo. La conversién del critico literario Ferdinand
Brunetiére, director de la prestigiosa Revue des Deux Mondes, a
quien le sucedi6 el poeta Francois Coppée, tuvo también enorme
impacto en el joven Franceschi.'*! Confié desde entonces en que
pudieran surgir intelectuales capaces de contrapesar al grupo de
Clarté, que se incliné hacia el comunismo soviético en la primera
posguerra. Sin embargo, Barrantes Molina, de manera bastante
tosca, acusé a Franceschi de reivindicar autores materialistas,
puesto que consideraba que si eran franceses, no podian ser otra
cosa, a lo cual Franceschi replicé, con razén, que su critico habia
hecho una lectura mas que superficial de su libro. (Otra discusién
literaria del mismo tenor se produjo a partir de la publicacién en
1916 de El mal metafisico de Manuel Galvez; Dionisio Napal lo ata-
c6 porque apelaba a recursos literarios del naturalismo, a pesar de
que afirmaba denostarlo.)'*

La reivindicacién de la literatura francesa que hizo Franceschi,
que ayudaria a que el catolicismo argentino se reconciliara con su
propia matriz francéfila, acusaba el impacto de la Primera Guerra
Mundial. Desde el estallido de la guerra, la iglesia procuré mante-
ner la equidistancia en el conflicto, en consonancia con la actitud
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neutralista que sostuvo el gobierno argentino; asi, en agosto de
1914 convoc6 a una peregrinacion “pro paz” a Lujan: “Sin distin-
cién de bandera, de lengua o de raza”, aclaraba.'® Desde enton-
ces, proliferaron peregrinaciones de este tipo, que en realidad no
seguian a rajatabla la neutralidad pregonada por el arzobispado:
cada congregacién de origen extranjero hizo la suya por su cuen-
ta; asi los alemanes (sacerdotes del Verbo Divino), los franceses e
italianos, entre otros tantos. Los catdlicos franceses fueron sin
duda los mas militantes, puesto que no vacilaron en arremeter
contra la barbarie alemana y denunciar sus excesos, algo cierta-
mente muy comun entre los aliadéfilos. La opinién catélica fran-
cesa se fortalecid hacia 1917, con la visita del abate Louis Barthé-
lemy Dabescat, que dio un ciclo de conferencias de claro sesgo
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antialemdn en el teatro Odeén, donde denuncié el horror de la
guerra de trincheras y las transgresiones de las convenciones de
La Haya cometidas por los alemanes. Dificil, pues, no leer la rei-
vindicacién de la literatura y la cultura francesas por parte de
Franceschi —a la sazon, francés de nacimiento— como una toma de
posicién en el conflicto, si bien tangencial. En 1918, finalmente,
su inclinacién aliadéfila se hizo explicita con la publicacién de su
libro La Demecracia y la Iglesia,***
no de la hora.

neto reflejo del espiritu wilsonia-

Si bien quizas estas discusiones, y otras tantas, no hayan sido
medulares para el catolicismo argentino, pusieron en evidencia
dos cuestiones que si lo eran: por un lado, que existia un incipien-
te campo cultural catélico en el que se alentaba el debate critico
de textos y autores (1o siempre con los mejores argumentos); por
el otro, que el catolicismo argentino se hallaba lejos de mostrarse
homogéneo a pesar de todos los esfuerzos realizados por amalga-
marlo bajo la bandera nacional.

La preocupacion catélica por intervenir en los debates cultura-
les respondié a distintos factores: la expansién de las matriculas
escolares, incluso en el nivel secundario, dentro del sistema publi-
co o del catélico, también con creciente proporcién femenina; la
multiplicacién de publicos lectores gracias a la prensa escrita, las
bibliotecas y aquellas editoriales que comenzaban a poner al al-
cance del lector libros cada vez mas econdmicos; la proliferacién
de salas de teatro, fenémeno muy visible en Buenos Aires; algo
similar cabe decir del cine, siempre temido en dmbitos catdlicos,
pero al mismo tiempo dificil de eludir, dado el poderoso atractivo
que ejercia en la sociedad de la época. Y mas fuerte todavia se oi-
rian las quejas contra el carnaval, fiesta popular por antonomasia,
considerada de mal gusto por sectores cat6licos que la veian como
una suerte de degradacién cultural (actitud que compartian, por
cierto, socialistas y anarquistas).'*

El catolicismo se vio presionado a dar respuestas a las inquie-
tudes y desafios que suponian estas transformaciones culturales:
un nuevo frente de combate se abre a partir de aqui. Basten al-
gunos ejemplos: un grupo de damas catélicas pidié en 1908 que,
en nombre de la moral y las buenas costumbres, se censurara el
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estreno de la 6pera Salomé de Richard Strauss en el Teatro Co-
16n, dado que la obra, que ya habia provocado escandalos en
diferentes teatros del mundo debido a su fuerte contenido eré-
tico, incluia desnudos; la situacion solia repetirse en exhibicio-
nes de arte, donde se llegé al extremo de solicitar la colocacién
de hojas de parra en las esculturas, lo cual provocé la sonada
mofa de Ricardo Rojas, que se burlé de la mojigateria y el bajo
nivel de cultura general del catolicismo en torno del Centena-
rio.’® Asimismo, una carta que dirigié a El Pueblo una madre in-
tranquila por su hija, que leia a Maurice Maeterlinck en el Liceo
de Senoritas, se hacia eco de una preocupacién que seguramen-
te reflejaba el 4nimo de muchas madres provenientes de 4mbi-
tos catélicos.'” Otra denuncia hablaria de la circulacién de li-
bros pornograficos, “so6lo para hombres”, neto reflejo de la
cultura de “los bajos fondos”, en la sala de espera femenina de la
terminal de trenes de Constitucién —las salas de espera se dife-
renciaban segin género—, que era la puerta de salida a Mar del
Plata, balneario bastante exclusivo todavia.!®

Contra todo ello, las novelas de Gustavo Martinez Zuviria (en su
mayoria, escritas con el seudénimo Hugo Wast, como Flor de duraz-
no, de 1911 y Valle Negro, de 1918), pronto convertidas en best
sellers, ayudarian a contrarrestar, se suponia, los efectos juzgados
perniciosos de la literatura puesta al servicio del lector popular.
Pero con eso no bastaria. Si se queria moralizar in tofo la cultura
de masas, cine y libros en especial, era necesario contar con recur-
sos propios que oponerle o, al menos, proporcionar a sus fieles
algunas herramientas para saber elegir en la cada vez mds copiosa
oferta de productos culturales que asomaban, en especial, en las
grandes urbes. Para los catélicos y su prensa escrita, las editoriales
que ofrecian libros populares eran eminentemente sospechosas:
cantidad no es calidad. Al lector, al espectador, habia que entre-
narlo como tal. En Buenos Aires, al igual que en Rosario, esta pre-
ocupacion se hizo muy visible, pero a diferencia de esta segunda
ciudad, donde se impulsaron reclamos dirigidos a la intendencia
para prohibir, o al menos calificar, las funciones de cine —el conce-
jal catélico Bartolomé Moxra, un hombre del Circulo de Obreros
de Rosario, fue insistente en este aspecto—, en Buenos Aires no se
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llegd tan lejos, al menos en ese momento.'*

De todas formas, ha-
bia otras estrategias para intervenir en el campo cultural.

A fin de orientar a los espectadores de todas las salas, £l Pueblo
se inici6 en 1913 en la valoracién moral de los espectdculos de
cine y teatro, rubro que ya nunca mds abandonaria. Era un neto
reflejo de la efervescente escena local. (En teatro, se impugnaban
distintas obras y autores, al mismo tiempo que se alababan otras:
autores como Eduardo Marquina y César Iglesias Paz se convirtie-
ron en los mas recomendados.) El juicio cinematografico de £l
Pueblo queria convertirse en el termoémetro al cual debia recurrir
el catdlico a la hora de elegir uno de los tantos especticulos que
se desarrollaban en la ciudad. Su intervencién en ese campo fue
muy temprana, si tenemos en cuenta que el papado se pronuncié
sobre el cine recién en 1936, a través de la enciclica Vigilanti Cura.
(El estado, por su parte, comenzé a calificar las peliculas en la
década de 1940.) La escala de valores utilizada en la prensa caté-
lica era por demads enrevesada:

A) Obra aceptable.

Av) Obra aceptable aunque vulgar. O sea, para personas
de una educacién no muy refinada.

R) Recomendable.

E) Escabrosas. Las que por incidencias de su accién, fra-
ses de sus didlogos, detalles coreograficos o escénicos
ofendan los sanos principios y las buenas costumbres sin
que la inmoralidad sea su tema dominante.

M) Malas. Las de tendencias contrarias a la verdad reli-
giosa. [...]

Mm o Em) Malas o escabrosas, pero en musica.

P) Pornograficas. Las que colman toda medida en el sen-
tido de la inmoralidad.'°

Si bien todos los espectidculos escénicos no podian sino inspirar
suspicacias, la aparicién de puestas teatrales con contenido reli-
gioso que comenzaron a difundirse en fechas centrales del calen-
dario cat6lico —Semana Santa, Navidad- obligaron pronto a los
catélicos a comenzar a ser mas indulgentes con la cultura de ma-
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sas, en plena expansion. Las personas verdaderamente devotas no
debian volcarse por esos especticulos vulgares, se decia; pero ha-
bia que hacerse a la idea de que esas obras podian también servir
como “vehiculo de conversién”.' Asi, cine y teatro se volvieron, si
no recomendables, al menos tolerables, lo que no era poca cosa.

El catolicismo también procurd mostrarse receptivo con respec-
to a las novedades literarias, ensayisticas y cientificas. La creacién
de la primigenia Universidad Catélica en 1910 —si bien no logré
perdurar en el largo plazo— se hacia eco de esta preocupacién por
elevar el nivel cultural del clero y el laicado catdlicos; no falté en
los circulos de obreros, a su vez, la iniciativa de fundar una univer-
sidad popular que brindara cursos de divulgacién en sectores so-
ciales mas humildes: entre los asistentes a esos cursos se contd en
alguna oportunidad el joven Atilio Dell’Oro Maini, mds tarde fun-
dador de la revista Criterio."® El clero, por su parte, se dio el lujo
de contar con figuras ilustradas entre sus filas: Abel Bazdn y Bus-
tos, obispo de Parand, que publicé un libro de viajes prologado
por Joaquin V. Gonzdlez y como buen coleccionista que era, fo-
mentd que el clero se aproximara al arte, a fin de cultivar su buen
gusto;'*® Fortunato Devoto, futuro obispo auxiliar de Buenos Aires,
que se formé en Fisica en Paris en la década del Centenario y mas
tarde desarrollaria una vasta labor en astronomia (llegé a dirigir
el observatorio de La Plata); Alberto Molas Teran, que estudié
Letras en Paris y luego seria convocado para dirigir Criterio; y el
joven Gustavo Franceschi, entre otros.

A ello hay que sumar la aparicién de diversos centros de estu-
dios. La Liga Social Argentina, fundada por Emilio Lamarca, sacé
provecho del prestigio de su patriarca fundador para emprender
una obra que no se agotaba en la labor socialcristiana, sino que se
hacia extensiva a sus conferencias, cursos, publicaciones, libros,
etc. Algunas parroquias, por su parte, establecieron sus propios
circulos de estudios; existia por ejemplo uno muy activo que fun-
cionaba en San Carlos (Almagro), donde Franceschi era asiduo
invitado. Otros centros se llamaron Félix Frias, Tristin Achaval
Rodriguez, Juan Zorrilla de San Martin, etc. Los estudiantes caté-
licos, tanto en la universidad nacional como en los colegios secun-
darios de varones, conformaron también sus propios centros. En
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el Colegio del Salvador, funcionaba desde fines del siglo XIX la
prestigiosa Academia del Plata, pero también se conformé en
1913 un Centro Catdlico de Estudiantes que nucleaba a alumnos
de instituciones publicas y privadas. Funcionaba en el Circulo
Central de Obreros y, ademads de dar cabida a conferencias y orga-
nizar distintas actividades culturales, publicé una “guia del estu-
diante” que llegd a editarse varios aflos sucesivos.

Pero fueron sin duda los centros de estudios destinados a las
mujeres los que mas brillo adquiririan en la década del Centena-
rio. El centro Blanca de Castilla, fundado en 1916 entre las alum-
nas del Colegio de las Hermanas Adoratrices, en Barrio Norte,
con el padrinazgo de Franceschi, combinaba las tareas propias de
un centro de estudios (conferencias, biblioteca, etc.) con la pro-
mocién del sindicalismo cristiano femenino, ya fuese entre las
costureras y las trabajadoras de Nueva Pompeya o entre las em-
pleadas de comercio. Las jévenes se acercaron a las obreras con la
intencién de promover leyes que mejoraran su calidad de vida, o
bien ofreciéndoles distintos cursillos (idiomas, economia domés-
tica, etc.).”®* El Centro de Estudios Religiosos, por otra parte, fue
sin duda un proyecto mas ambicioso. Fue fundado a instancias de
Teodelina Alvear de Lezica, en el marco de la Liga Argentina de
Damas Catélicas, y alcanzaria un lugar de cierto prestigio en la
cultura catolica de los anos veinte, reconocido por personalidades
catélicas del ambiente local y del extranjero (luego se convertiria
en el Instituto de Cultura Religiosa Superior, habilitado para emi-
tir diplomas).’?® Expresaba un avance en la independencia de la
mujer, dado que se le reconocia un foro de debate y formacién
intelectual. No obstante, el hecho de que se tratara de un espacio
pura y exclusivamente femenino marcaba un limite a dicha mo-
dernizacién, ya que en la practica los grandes debates catolicos
tendrian su epicentro en los Cursos de Cultura Catélica, fundados
en 1922, con publico sélo masculino; asi, a largo plazo el Centro
de Estudios Religiosos iba a convertirse en una versiéon algo edul-
corada de aquel.

Pese a sus limitaciones, estos espacios de preparacién cultural y
social para las mujeres catblicas reflejaron el intenso activismo
que recibi6 su impulso con la Primera Guerra Mundial. La guerra
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dio a la mujer un protagonismo social e incluso politico —en varios
paises europeos trajo consigo el sufragio femenino- cuyos ecos se
hicieron sentir también entre las cat6licas mas remisas al respec-
to. En 1920, la canonizacién de Juana de Arco y de Margarita
Alacoque (primera devota del Sagrado Corazén de Jesis) por
Benedicto XV fue un simbolo del renovado lugar que ocuparia la
mujer en la sociedad, incluso en los mas atildados circulos catéli-
cos; supuso al mismo tiempo importantes gestos de reconciliacién
de Roma con Francia que no resultarian indiferentes al catolicis-
mo argentino de los anos veinte.

Recapitulemos: en el catolicismo se estaba desarrollando un in-
cipiente campo cultural, aunque acaso no suficientemente homo-
géneo, ya que los grupos mas activos y los oradores mds renombra-
dos se solapaban en diferentes foros, e incluso en ocasiones
discutian entre si. Coincidian en lo bdsico: en la necesidad de
moralizar la sociedad, democrética, eruptiva, desbordante, y tam-
bién la cultura de masas. En el seno de una sociedad que consu-
mia con avidez La Novela Semanal, la cuestion se volvia tanto mas
acuciante, pues la brecha entre el catolicismo letrado, de salén, y
la tribuna callejera amenazaba con ahondarse. De alli que las con-
ferencias populares despertaran tantas suspicacias, a pesar de que
monsenor de Andrea, que las apadrinaba, intentara mitigarlas,
incluso disfrazarlas.

LA IGLESIA Y EL CONFLICTO SOCIAL DE POSGUERRA

Los contrastes eran muy visibles todavia en el seno del catolicis-
mo. En pleno centro de Buenos Aires pudo presenciarse en 1917
una barroca procesién, digna de tiempos coloniales, que bajo pa-
lio circulé por Plaza de Mayo, para hacer entrega de la extre-
mauncién al arzobispo Espinosa, cuya salud ya hacia rato habia
dado muestras de tambalear.'®® Por su parte, el nuncio lucirfa mi-
tra dorada, de imponente aspecto mondrquico, en mas de un acto
religioso. El horizonte democratico se perdia por completo de
vista con este tipo de gestos, a la vez que se volvia dificil derribar
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las barreras que separaban a los distintos sectores sociales. Si a ello
le sumamos la conflictividad social que despert6 la Primera Gue-
rra Mundial, debido a su impacto econémico sobre el trabajo, los
salarios y los precios al consumo de los productos basicos, que
desencadenaria una oleada de huelgas, algunas de ellas suma-
mente violentas, el desafio para la iglesia catélica serd acuciante:
deberd enfrentar la acusacién de estar mas cerca de los ricos que
de los pobres, una acusacién tanto mds preocupante en un mo-
mento de crisis social; sin embargo, tenia cierto asidero, ya que la
institucién supo cultivar estrechos vinculos con algunas fraccio-
nes de la clase terrateniente, mediante la caridad, las colectas, las
donaciones o las recurrentes misiones religiosas en las estancias.
Asi las cosas, no sera de extrafnar que la iglesia catélica no haya
podido evitar involucrarse en la formacién de la Liga Patridtica
Argentina que en ocasién de la Semana Tragica actué como ver-
dadero grupo de choque al servicio de las clases propietarias.

Consciente de esta situacion, en 1919 monsenor de Andrea dio
impulso desde el episcopado a la Gran Colecta Nacional. Fue el
fruto de sus percepciones sobre las transformaciones de la socie-
dad argentina en la inmediata posguerra. Los trabajadores orga-
nizados en sindicatos demostraban una fuerte capacidad de lu-
cha, y si bien para entonces algunos de eilos llegaron a ser
considerados “legitimos” incluso por la iglesia, no por ello deja-
ban de temerse las consecuencias del “odio” de clase. Los sectores
altos se veian no so6lo asediados, sino ademas crecientemente des-
prestigiados ante el avance de las masas urbanas, en el marco de
una sociedad al borde del divorcio que, sin embargo, podria lle-
gar a reconciliarse, se suponia, por obra de una vasta colecta rea-
lizada en beneficio de las clases populares. Asi, la iniciativa tuvo
un doble fin: no s6lo encontrar un mecanismo para atender las
necesidades populares, sino también para salvaguardar el presti- -
gio de las élites, minado significativamente en medio de la cre-
ciente conflictividad social.

Las colectas, sabemos, formaban parte de la vida del catolicis-
mo argentino desde tiempos casi inmemoriales. Cumplian funcio-
nes de todo tipo, incluso para afianzar los lazos comunitarios pa-
rroquiales. Pero la dimensién nacional de la colecta de 1919 era
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novedosa aun en el seno de un catolicismo muy habituado a no
superar una dimensién puramente local en esos casos. “Nacional”
adquiere aqui una doble connotacién: apelaba a todos los secto-
res sociales por igual, sin ningtn clivaje en funcién de la perte-
nencia de clase, de manera que podrian colaborar en ella perso-
nas de cualquier condicién, sin distincién alguna, al menos en
principio; por otra parte, se esperaba convocar a habitantes de
todo el pais, sin recortes especificos por di6cesis, provincias o
territorios.

La estrategia que se utilizaba, calcada de las campaias empren-
didas por la Cruz Roja para reunir fondos durante la Primera
Guerra Mundial, se basaba sobre la conformacién de equipos de
colaboradores que recorrian la ciudad y visitaban a vecinos previa-
mente censados. Cada cual podria colaborar con lo que estuviera
a su alcance, sin montos preestablecidos, de tal modo que “todos”
participaran. Una vez reunidos los fondos, cada equipo debia in-
formar de sus logros a la “base” donde se llevaba la cuenta de lo
recaudado. A lo largo de los diez dias que duré la colecta, esa
“base” se instal6 en el selecto salén Prince George’s Hall. Durante
el almuerzo —un auténtico banquete- cada equipo rendia su cose-
cha de donaciones, y el que obtenia mas fondos recibia algtin tipo
de obsequio. En general, los teams —se los denominaba en inglés,
dandoles asi aires de modernidad— que mejor se desempenaron
fueron los femeninos, en un neto reflejo de su intenso activismo
de posguerra. Se instal6é ademas una grilla en la que se volcaban
dia a dia los resultados obtenidos, para ser exhibida publicamen-
te: a este tipo de rankingse lo denominaba “termémetro”. Cuando
super6 los $ 10 000 000 recaudados, el diario El Pueblo publicd, sin
rodeos, que “el termémetro revienta”.'s’

A pesar de los millones recaudados, no se puede exagerar el
impacto de Ia colecta. Se desarrollé en dos etapas, una a fines de
septiembre de 1919 y otra en el mes de diciembre. La primera se
caracterizo6 por recaudar donativos de gran porte provenientes de
apellidos de élite, asi como de diversas entidades patronales y em-
presarias: la Unién Industrial Argentina, el diario La Nacion, por
ejemplo. Tan s6lo en segunda instancia se emprendié la “etapa
popular” de la colecta, dirigida a un piblico mas amplio, disperso
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alo largo de la ciudad, que debid ser rastrillada por los teams: fue
entonces cuando la colecta se extendié a los barrios. Esta tltima
etapa marché a paso de hormiga y se interrumpié a poco de an-
dar, debido a las fiestas de Navidad y Afio Nuevo, pero no fue re-
tomada al ano siguiente, de tal manera que podemos sospechar
que no satisfizo las expectativas de los organizadores. Asi, en la
practica, la colecta no tuvo una buena repercusién mas alld de
Buenos Aires, y no colaboraron en ella mas que los sectores me-
dios y altos de la ciudad: su alcance nacional es discutible.

De gran visibilidad publica, la Gran Colecta no tardé en ser
objeto de furibundas criticas. Se la acus6 de recaudar aportes de
montos astronémicos cuyo destino o modos de administracién
no estaban claros; no tardaron en asomar denuncias de falta de
transparencia, a tal punto que se hablé del “gran calote nacio-
nal”, una acusacién que permaneceria en el aire durante déca-
das. La iglesia debi6 hacer un esfuerzo por dar a publicidad ren-
diciones periédicas de ingresos y gastos. Ademads, quedé en
entredicho el propio plan de construccién de viviendas popula-
res puesto en marcha mediante colecta, dado que se proyecté
construir simpdticos chalets de dos plantas, sin considerar que los
circulos de obreros ya habian manifestado esta misma preocupa-
cién por la vivienda popular desde tiempo atrds, pero habian
alentado Ia construccién de casas tipo “chorizo”, mas humildes.'s
Y todavia mas irritante resulté el hecho de que la Gran Colecta
no desdenara aportes millonarios provenientes de un punado de
figuras aristocrdticas cuyos nombres no se ocultaron: Adelia Ha-
rilaos de Olmos, Maria Unzué de Alvear, Guillermina Oliveira
Cézar de Wilde y Nicolas Mihanovich, entre otros. No es de extra-
flar que la colecta haya sido acusada de ser sélo un intento sim-
plista e incluso risible de solucionar la cuestion social y frenar el
comunismo, como si con tan sélo eso bastara —en este sentido
puede leerse a Manuel Gdlvez—.'™

El modo en que la colecta se articulé con la fundacién de la
Unién Popular Catdlica Argentina (UPCA), otra creacién de mon-
senor de Andrea, también estuvo en el niicleo de la polémica. La
UPCA respondia a distintos propésitos. Se ha dicho muchas veces
que fue una estrategia de la iglesia para comandar, desde arriba,
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Mo lloraran esta muchacha ni
sus hermanas obreras cuando

. posean habiiacién sana y dig-
~ nificadora.

o GRAN COLECTA HACIONAL

=" edificara mansiones populares

Si quereis dar a nuestros hijos
fiabitacién digna 'y formacién
profesional, confribuid a la

Atractivos afiches de Ia Gran Colecta Nacional, donde se advierte la
preocupacién por la situacion de la clase obrera, pero sin alusién
alguna al cardcter catélico de la iniciativa. Fuente: El Pueblo, diciem-
bre de 1919.

un proceso que centralizara las innumerables organizaciones del
laicado, todavia dispersas y desarticuladas; esa iniciativa respondia
nitidamente a los afanes disciplinadores de la Santa Sede. De An-
drea anadié a esta interpretacién un matiz sugerente: respondia a
la necesidad de racionalizar las organizaciones del laicado, en es-
pecial las destinadas a la caridad y beneficencia, de modo que se
eludiese el habitual derroche de esfuerzos personales de las muje-
res y los hombres de la élite en obras poco coordinadas entre sf,
que en realidad sélo servian para hacer relucir los grandes apelli-
dos. Pero la UPCA no logré despegarse de las élites, y fue quizds
esta la principal causa de su asi llamado “fracaso”. El hecho de que
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sus cargos directivos permanecieran en manos de grandes apelli-
dos se contradecia de manera flagrante con el cardcter “popular”
que se pretendié dar ala asociacién; no faltaron en este sentido las
criticas que provinieron, en especial, de parte de los circulos de
obreros y diversos grupos juveniles catélicos que no tardaron en
expresar su decepcién.'®

La Gran Colecta y la UPCA fracasaron en lo esencial: amalga-
mar a un movimiento catélico que pujaba por mostrarse cohesio-
nado bajo la bandera nacional. Hacia fines de la década del Cen-
tenario, el clivaje que con mas fuerza prevaleci6 en el catolicismo
fue, en definitiva, de clase. Las mujeres comenzaron a ser integra-
das a lo mds granado del movimiento catélico, como demuestra el
hecho de que en el seno de la UPCA se les reconociera un estatus
prominente, a través de la creacién de la Liga Argentina de Da-
mas Catdlicas; todavia hacia el Centenario, las condecoraciones
pontificias que arribaban a la Argentina se concentraban mayor-
mente en manos masculinas, pero no tardarian en llegar en le-
gién a las mujeres. La cuestién de los inmigrantes perdié espesor
gracias a las politicas de nacionalizacién implementadas desde el
estado, la integracién y escolarizacién de los hijos, y la menor in-
cidencia relativa que los inmigrantes tuvieron en la sociedad ar-
gentina luego de la Primera Guerra Mundial. No casualmente
clausuramos este capitulo con las iniciativas de monsefor de An-
drea: fue quien mejor advirti6, tal vez, la persistencia e incluso
profundidad del cisma que amenazaba con fracturar en lineas de
clase al catolicismo y a la sociedad argentina en la primera pos-
guerra, e intentd servir de puente entre el catolicismo de salén y
el de arrabal.'® Si la Gran Colectayla UPCA constituyeron el mds
acabado intento por parte del catolicismo de enfrentar los conflic-
tos de clase —cada vez mds agudos— con invocaciones a la nacién,
no cabe duda alguna de que fueron insuficientes para enarbolar
la bandera nacional por encima de las diferencias sociales. La dé-
cada de 1920 heredard estas contradicciones, y sumara las suyas
propias.






4. Gatolicos roaring twenties
La “cuestion cultural” en pleno auge

Los afios veinte suelen ser vistos como una perfecta an-
tesala de la década de 1930 en lo que respecta al catolicismo ar-
gentino, como si con eso bastara para dar cuenta de su intenso
activismo; asi se pierden de vista su especificidad, sus caracteristi-
cas singulares, incluso originales. La formacién de los Cursos de
Cultura Catoélica sirvieron para forjar las élites de ese credo, que
adquiriran gran visibilidad en los afos treinta, cuando ganaron
terreno sus expresiones mds virulentas. El proceso culminé con la
creacién de la Accién Catélica Argentina (ACA), que terminaria
de amalgamar al laicado, supeditandolo a la jerarquia eclesidsti-
ca, seglin se ha senalado a menudo; por ende, a lo largo de esta
década se habria afianzado la autoridad religiosa y la centraliza-
cién eclesiastica, bajo la férula directa del episcopado, cada vez
mas estrechamente atado a la curia romana. En cierta medida, la
romanizacién continué su marcha ascendente, acompanada por
continuos viajes a la Santa Sede, pero al mismo tiempo se tii6
de matices de todo tipo, proporcionados por diversos factores so-
ciales, culturales y propiamente religiosos, de origen tanto local
como transnacional. Asi, en la Argentina la romanizacién no fue
monocromdtica ni unilineal, de ahi que el concepto no nos re-
sulte plenamente explicativo: el escenario religioso de los anos
veinte fue menos homogéneo y monolitico, y a la par, mas dificil
de domenar de lo que suele imaginarse.

La década de 1920 reforzé, en efecto, la autoridad y todo lo que
ella implicaba, ddndole ala jerarquia eclesidstica un aspecto sefio-
rial que se verificaba en cada aparicién oficial de sus maximos
exponentes (no faltaron incontables gestos de deferencia). Por
otro lado, sin embargo, esa autoridad se vio permanentemente
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desafiada en los hechos por una sociedad y un catolicismo desbor-
dantes, dificiles de controlar desde arriba. Segtin las palabras de
una personalidad muy respetada en el catolicismo portefio ~Abel
Bazan, obispo de Parand~, la primera posguerra trajo consigo un
fuerte rechazo hacia la autoridad, producto de la expansion de
sentimientos “ultrademocraticos” que redundaron en un fuerte
“desdén, prescindencia y desprecio que la actual sociedad afecta
tener para el clero”.’® Pomposa en sus formas, la autoridad reli-
giosa no tardé en advertir cémo esa misma pompa podia volverse
vacia de contenido. Asi, era mds débil de lo que tiende a pensarse,
a pesar del trato deferente que se le solia prodigar en muchas
ocasiones. Los anos veinte, pues, son algo mds que una antesala
de la década de 1930 para el catolicismo argentino.

Las quejas de los obispos por la conducta de los fieles en el tem-
plo se agudizaron en esos afos, y contemplaron aspectos que
tiempo atrds habria resultado poco probable encontrar entre las
reconvenciones habituales de la jerarquia catélica: no sélo hubo
descontento por los trajes femeninos poco apropiados, sino que
se regano a los fieles por su conducta en el templo, puesto que se
comportaban como en un salén social, incluso de baile, se denun-
ciaria. En especial, en las bodas -incluidas aquellas con misa de
esponsales—, cuando los asistentes estaban pendientes del fotogra-
fo y se olvidaban del cardcter sagrado del recinto en el que se en-
contraban.'® Regularmente los obispos hacian publicar normas
mediante las cuales se prohibia a las asociaciones catélicas cele-
brar bailes, espectaculos teatrales mundanos y toda reunién don-
de se mezclaran “juegos de azar, caballitos y ruletas”.'®* Sin embar-
go, la reiteracién periédica de estas prohibiciones sugiere que el
catolicismo tenia aristas mundanas de las que era harto dificil
sustraerse.

Las reconvenciones se extendian a las peregrinaciones al san-
tuario de Lujan que, libradas a la voluntad de los jévenes, se vol-
vian paseos desordenados, acompanados por fonégrafos portati-
les, bailes y todo tipo de musica: “Seduce mas el tango fanfarrén
al compas del antipdtico bandoneén que los misticos acordes del
drgano en el santuario”, se lee en un boletin parroquial.'®® Desde
luego, los avisos que en la prensa catélica promocionaban el san-
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tuario no omitian mencionar los paseos campestres que podian
hacerse a la vera del Rio Lujan... Otro motivo de queja recurrente
fue la fiesta de carnaval. Se la denunciaba como fiesta pagana e
inmoral, pero al mismo tiempo se publicaban en EI Pueblo los ros-
tros de las “ninas” que asistian a los bailes que, ya en los afios
veinte, gozaban de cierta respetabilidad social gracias a la amplia
difusién de la luz eléctrica, algo aplaudido desde varias asociacio-
nes catolicas que preferian adecentar sus expresiones en lugar de
suprimirlas definitivamente, como se predicaba en épocas ante-
186 Desde esa perspectiva, no menos importante era la cues-
tién de la pornografia y la inmoralidad en la cultura de masas (li-
bros baratos, cine, teatro), una amenaza persistente para la que se
ensayaron diversas respuestas, incluido ahora si el recurso a los
poderes publicos, segiin veremos enseguida. Y la aficién de las
mujeres por las modas, los concursos de belleza o ciertas practicas
deportivas que el catolicismo no consentia eran un mal sin facil
solucién. ;Cémo convencer a las jévenes de los aflos veinte de que
los concursos de belleza degradaban su feminidad, y no la ensal-
zaban, como pretendia hacer la seccion que dedicaba a ellas el
diario El Pueblo? Las autoridades religiosas se lamentaban una y
otra vez de que los fieles escapaban de su conirol.

riores.

Dicho de otra manera, las amenazas que se cernian sobre el
catolicismo no eran s6lo exégenas —v. g.: ideologias liberales o de
izquierda-, sino que derivaban de las dificultades del catolicismo
para entrar en sintonia con una sociedad mds compleja, febril,
dificil de disciplinar. La democracia era una fuerza eruptiva con la
cual era enormemente dificil convivir. Un suelto publicado en el
diario El Pueblo, por ejemplo, calificaba de “peste” el movimiento
politico urbano que se producia en visperas de cada eleccién.'®” ;Y
qué decir de la modernidad? En principio, la iglesia rechazaba la
idea de contaminarse con el mundo moderno, materialista y hos-
til, pero no tenia muchas opciones: si queria ocupar un lugar en
el seno de la sociedad que no fuera de pura exterioridad, debia
resignarse a todo tipo de transacciones. Asi, aceptaria sin prurito
alguno celebrar un Te Deum cada vez que un piloto de origen
europeo llegara a tierras argentinas, tras un periplo atlantico que
colocaba a Buenos Aires en el foco de la prensa internacional. Eso
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ocurrio, por ejemplo, con la celebracién en la catedral portena de
una misa en accioén de gracias por la gesta del hidroavién espanol

_ Plus Ultra, comandado en 1926 por Ramén Franco, o bien la del
célebre aviador italiano Francesco De Pinedo, que visit6 el pais en
1927. Tanto es asi que el nuncio local se entrevisté con los aviado-
res en recepcion oficial.'® Una iglesia que en los afios veinte pare-
cia cada vez mads militante, integrista, aferrada a los mds rancios
valores antimodernos, no tenia reparos en mostrarse mundana,
codeandose con pilotos aventureros que atraian a las muchachas
jovenes por demas. Asi, las cosas resultaban muy complejas. Habia
sacerdotes que recomendaban ténicos milagrosos en avisos publi-
citarios que se difundian sin pruritos en la prensa catélica;'* otros
daban conferencias en la Asociacién Amigos del Arte; como con-
trapartida, habia quienes, disfrazados de sacerdotes, cometian
todo tipo de delitos contra desprevenidos transetintes (estas de-
nuncias se multiplicaron por demas en la prensa catdlica de los
anos veinte). Esta suma de postales sirve para introducirnos en los
(catolicos) roaring twenties.

La prensa catdlica, por su parte, fomentd en los afos veinte una
prosa descontracturada, con cierta dosis de ironia y desenfado; in-
cluso el diario £/ Pueblo le dio lugar a un tipo de cronista catélico
que se apartaba del discurso pura y exclusivamente militante. En
este sentido, se destacaron los nombres de Francisco Laphitz (sa-
cerdote que en sus pintorescas cronicas periodisticas usaba el seu-
dénimo Falucho) y Alberto Molas Teran (parroco de San Ignacio
y autor de la columna “Al margen de la semana”, también en £l
Pueblo, ademas de aguerrido polemista, que llegaria a enzarzarse
en debate con Ricardo Rojas). Ambos coincidian en apartarse del
estilo grave, sentencioso que sobre el filo de los afos treinta no
tardarian en introducir en la prensa catdlica, si bien con sus res-
pectivos matices, Luis Barrantes Molina y Gustavo Franceschi, los
columnistas destacados de El Puebloy Criterio. Otro exponente de
aquella cultura popular catélica que se desarrollé en los afios vein-
te se encuentra en Francisco Reverter, parroco de San Cristébal y
autor de un popular librito piadoso titulado Jesis... con Vos qué
grande soy.}™ (Puede advertirse algo similar en muchas de las publi-
caciones catélicas que, escandalizadas por el fracaso de la candida-
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tura de De Andrea en 1923, salieron a la palestra a defender, o
bien atacar al involucrado, con panfletos de retérica de tono vul-
gar; de hecho, la repercusion de este conflicto no puede explicarse
plenamente sin dar cuenta de su eco en la prensa popular. Y en
ambitos no catélicos, como es el caso de la revista Nosotros, no falté
la burla contra De Andrea: sin vacilar se lo describié como el “nifo
bonito” de algunas fracciones de la élite.)'”

Veamos un parrafo extraido de las crénicas de Falucho para
retratar esta biisqueda de un periodismo catélico mas experimen-
tal, irénico, punzante, en un neto remedo de Critica en tultima
instancia, pese a que el diario de Natalio Botana condensaba todo
aquello que los catélicos en principio debian repudiar. La nota
que transcribimos no es mas que la descripcién de una fiesta pa-
tronal de pueblo, una de tantas, pero muy alejada de la formali-
dad, con el recurso a términos y fraseologia provenientes del lun-
fardo, si bien escogidos con cuidado:

Me hallaba en una aldea de la Pampa. Grandes fiestas,
estruendos horrisonos, charangas endiabladas. [...] Un
dato: no hubo por qué limpiar de polvo a los confesiona-
rics. Habia gran baile en el club social. Era el antipasto
obligado para la celebracion de las titulares. [...] Al si-
guiente dia, ninguno de los danzantes y de las danzarinas
faltaria a la misa solemne. Eso si que serfa un sacrilegio.
Se tenian que ver todos, compararse, competirse, triun-
far; para esas ocasiones los pueblos saquean las tiendas y
martirizan a las costureras. La iglesia se convierte en un
publico certamen de sombreros, de cintas, de colores, de
encajes, de exposiciones pieliformes. Nadie podria faltar.
jAsistia ademas el sefior obispo! Razén de mas para echar
la casa por la ventana. [...] En medio de esa balumba
de preparativos, alegres como unas castaiiuelas, un solo
espiritu se sentia sombrio: el del parroco. Ah, jel eterno
turbafiestas! :Qué le pasa? Poca cosa: no tiene en toda
la poblacién un personaje catélico con quien hacerse
acompanar para la recepcion del prelado. Llame a don...
en viniendo su ilustrisima se convierte en garrapata.'”
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Habia, sin embargo, otro catolicismo mas formal, mds solemne,
incluso sefiorial. En los anos veinte, se situd en las ceremonias sa-
gradas de la catedral, que gozarian de un regusto oficial gracias a
la reiterada aparicién de las autoridades nacionales (presidente y
vicepresidente, ademas de ministros, etc.), junto a autoridades re-
ligiosas, incluidos los nuncios: el funeral de Benedicto XV, cele-
brado con misa solemne en la catedral y desfile de tropas en la
Plaza de Mayo; los sucesivos Te Deum patrios, infaltables en la
década de 1920, con participacién de los presidentes radicales; los
funerales con amplia participacién oficial, tanto del arzobispo Es-
pinosa en 1923 como del obispo Bazdn en 1926, ambos en la cate-
dral; el Te Deum oficial en otras fiestas civicas, como el Dia de la
Raza, celebrado con desfile militar el 12 de octubre de 1929; la
celebracién del Dia del Pontifice, fiesta con presencia protocolar
del nuncio y del presidente Yrigoyen, en junio de 1929, etc. Los
ejemplos que revelan la fuerte presencia social y politica de la
iglesia son innumerables. No faitarian tampoco las nutridas co-
lumnas de jévenes uniformados de porte marcial, pertenecientes
a los exploradores de Don Bosco, con sus tipicas bandas de musi-
ca: eran una presencia infaltable en los afios veinte en toda movi-
lizacién catélica que se preciara. El affaire del arzobispado de Bue-
nos Aires, que llevé a una auténtica impasse diplomdtica con la
Santa Sede cuando en 1923 fue rechazada la candidatura de mon-
senor de Andrea, no empand ni impidi6 este tipo de intercambios
y acercamientos entre autoridades religiosas y politicas, pese a
que en ocasiones debieron asistir autoridades interinas de la nun-
ciatura. Eran ceremonias de etiqueta, de riguroso smoking y gale-
ra, aunque solian culminar con una procesién en la Plaza de
Mayo, acompaiiada por piiblico de a pie.

Pero estos eventos protocolares no eran por supuesto los mds
populares en la calle, ni los que mejor permitian exhibir la espon-
tidnea participacién de la gente. Tanto mas Jo fue la coronacién de
la imagen de Nuestra Sefiora del Rosario, en la basilica de Pompe-
ya, en 1922, facilitada por la extension de la red de tranvias, que
permitié el acceso masivo de gente. Las crénicas periodisticas re-
flejaron la fluidez de su movimiento en las calles. La ubicacién, en
un barrio tipicamente popular, le confiri6é un aire festivo que fue
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todo un atractivo de por si. Tanto es asi que ni siquiera se luci6 el
clero europeo invitado para la ocasién. El evento conté con la
presencia del cardenal Francis Aidan Gasquet, de paso en la Ar-
gentina (se hospedé en casa de familiares de Marcelo T. de Al-
vear). Era un cardenal francés de perfil humilde que, a pesar de
ser la estrella de la hora, no ostentaria la usual pompa recargada.
La prensa catélica advirtié al respecto, para que nadie se decep-
cionara al verlo: “El primer principe de la iglesia que nos visita,
[llega] luciendo no precisamente la purpura que esperan ver las
gentes, sino el habito austero de la orden henedictina”.!”

Pese a que no se lucié en forma masiva, la visita de Gasquet fue
muy significativa para el catolicismo de los afios veinte: no tanto
por la pompa que lo envolvid, sino por lo mucho que revelaba
acerca de la creciente influencia francesa en el catolicismo argen-
tino. Se inscribié en una nutrida serie de obispos, arzobispos e
intelectuales catélicos de origen europeo, mayormente francés,
que visitaron el pais luego de la Primera Guerra Mundial. El pri-
mero fue el historiador Gustave Gautherot, del Instituto Catdlico
de Paris, mondrquico y anticomunista militante. En sus conferen-
cias en Buenos Aires de 1920, impugné Le Feu, la célebre obra de
tono pacifista de Henri Barbusse acerca de la Primera Guerra
Mundial, y se ensané ademads con el grupo de Clarté. Su visita con-
t6 con el respaldo del director de aquel instituto, monsefior Al-
fred Baudrillart, obispo e intelectual francés que se volcS por la
propaganda aliada en la Primera Guerra Mundial.'™ Baudrillart,
que trabé amistad con monsenor de Andrea en los aflos de la in-
mediata posguerra y visitd la Argentina en 1922, concert6 varias
giras de intelectuales franceses para que dieran conferencias tan-
to en la Universidad Catélica de Buenos Aires —foro en el que
hablé Gautherot— asi como en los Cursos de Cultura Catdlica,
conformados tras la disolucién de la primera experiencia univer-
sitaria confesional en la Argentina. Se entré asi en contacto direc-
to con un importante nimero de intelectuales franceses de la
guerra y la posguerra (muchos de ellos se habian convertido al
cristianismo poco tiempo antes, como el propio Jacques Mari-
tain).'” En este contexto, el diario El Pueblo incorporé masiva-
mente las colaboraciones de periodistas e intelectuales catélicos
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franceses en los tempranos anos veinte. Esa corriente resulté de-
terminante para la expansioén de la vida intelectual catélica en la
Argentina, de fuerte impronta tomista; dicho de otro modo, bien
puede arriesgarse la hipétesis de que el tomismo se difundi6 en el
pais tanto a través de la cultura catélica francesa de posguerra
como de la propia Santa Sede: la figura del dominico francés An-
tonin Sertillanges, principal filésofo neotomista del Instituto Ca-
tolico de Paris, fue un engranaje clave que bien permitiria abonar
esta interpretacién.’” No resulté ajena su influencia, a su vez, por
sobre la primera recepcién de Maritain —a través de los Cursos y
de Criterio—, quien no casualmente tallé sus primeras relaciones
con la Argentina poco después de la visita de Baudrillart de 1922.
Maritain también era profesor en el instituto parisino.

Durante esa visita, Baudrillart dio conferencias en la Universi-
dad de Buenos Aires y en el Jockey Club, ademas del Centro de
Estudios Religiosos y otros foros catélicos. Entre su publico se con-
taron nombres que fueron clave para la conformacién de los Cur-
sos de Cultura Catélica: Tomds Casares y Atilio Dell’Oro Maini,
entre otros. Otro visitante que se vinculé con los Cursos fue el
dominico francés, y tomista, Marie-Stanislas Gillet, que en 1924
dio conferencias en distintos foros de Buenos Aires, desde la cate-
dral —cita obligada para cualquier orador catélico de prestigio-
hasta la bien burguesa Asociacién Amigos del Arte. Asi, puede
advertirse que los Cursos no desdefnaron los vinculos con presti-
giosas tribunas ajenas al universo estrictamente catélico. La pre-
dominante composicién juvenil de los Cursos fue un signo de
época; en efecto, durante los aflos veinte, la juventud catélica mas
culta —en especial, los estudiantes universitarios— cobré protago-
nismo bajo los ecos del reformismo.!”” Nunca tuvieron un puiblico
masivo (“nunca pretendieron los Cursos atraer la atencion inquie-
ta y pasajera del gran ptiblico”, se declaraba en su programa),
pero siempre procuraron estar a la altura de los debates de su
época de todas maneras.'” Alli se daban cursos regulares que ver-
saban sobre temdticas teoldgicas y religiosas, y ademds se organi-
zaban conferencias abiertas, de divuigacién, muchas veces dicta-
das en parroquias, lejos de la sede céntrica en la que solian
funcionar; sus objetos eran temdticas de actualidad, que podian
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atraer a un publico algo mas amplio, al que se podia tentar, ade-
mas, gracias a la nutrida biblioteca, legada por Emilio Lamarca,
con la que contaban los Cursos en su casa central.'”

"Por otra parte, el Centro de Estudios Religiosos para Sefioras y
Sefioritas pretendi6 erigirse —con el respaldo de monsenor Fortu-
nato Devoto, su asesor— en un espacio para la educacion de la
mujer, con el instituto parisino como faro. Conté con el aval de la
jerarquia eclesidstica, como pone en evidencia la asidua presencia
del nuncio en sus salones. Segin las propias palabras de Devoto,
dirigidas a Baudrillart, en su visita de 1922: “Quisiéramos repro-
ducir lo que vos habéis hecho [v. g.: en Paris], quisiéramos trans-
formar nuestro centro en centro de estudios superiores de toda
clase, religiosos, literarios y cientificos”.'® No llegd tan lejos la
propuesta como se deseaba, puesto que el Centro nunca alcanzé
reconocimiento como centro de nivel universitario, aunque sirvié
para alentar que las mujeres catélicas se volcaran a estudiar, e in-
cluso a escribir, bajo el impulso que le dio Delfina Bunge de Gil-
vez, quien dirigié Ichthys, la revista de la institucién, en sus mejo-
res anos. Sin embargo, no faltaron las criticas provenientes de
quienes, incluso dentro de ambitos catdlicos, habrian preferido
que la educacién de la mujer fuera todavia mds conservadora de
lo que aqui se postulaba: a las “ninas” no habia necesidad de ense-
narles filésofos no cristianos como Platén, sostuvo Enrique Prack,
un hombre que venia de los circulos de obreros y que colaboraria
en El Pueblo en mas de una ocasién.'® Pero este tipo de impugna-
ciones no detuvo la labor del centro, ni la de sus alumnas. Como
ha estudiado José Zanca, algunas de ellas alcanzarian una cierta
actuacién como publicistas catblicas en los afios subsiguientes:
Angélica Fuselli, Margarita Abella Caprile, Sara Montes de Oca de
Cdrdenas, Sofia Molina Pico, etc.'®?

Y la propia Delfina, por supuesto, que nos sirve a la vez de enlace
con otro foro femenino juvenil propio de los afios veinte, el grupo
Noel, mas informal que el anterior, pero quizds el mds original (era
homénimo de un grupo francés de similares caracteristicas). Segtin
se declaraba en la revista homoénima de este grupo, “Noel es revista
catdlica hasta la médula, pero no es, ni debe ser de ninguna mane-
ra, revista de beatas: estima demasiado a sus lectoras”.!®® Desde el
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primer niimero se presentd como una “revista para senoritas”, que
al mismo tiempo “quiere ser agradable e interesante, ttil e instruc-
tiva”, de especial inclinacién por la cultura y la espiritualidad fran-
cesas (las “noelistas” hacian su peregrinacién regular al santuario
de Lourdes, en Santos Lugares, y contaban con el padrinazgo de la
congregacién asuncionista, de origen galo).'™ La revista difundia
fragmentos literarios y antologias de citas de la literatura universal,
junto con la discusién de temas de interés y de actualidad para las
jévenes. Asi, por ejemplo, la discusion en torno al feminismo, una
constante de la revista. Para avivar la discusién, solia proponer en-
cuestas de opinién entre sus lectoras. Noel garantizaba un espacio
donde podian expresarse con cierta libertad, a tal punto que po-
dian llegar a burlarse de las grandes matronas de la caridad y la
beneficencia catdlica, a las que veian como vanidosas, superﬁaales
y sin una auténtica inclinacién espiritual:

La misién de caridad de la mujer se hace teatral. Y de
los hébitos casi sagrados de la Cruz Roja, una toileite. No
sabe construir la mujer una sala-cuna si no es bailando, o
socorrer al pobre sin una témbola... jQué honda cayé la
realeza femenina, que no puede Ilegar a hacer su obra,
si no es frivolamente, disculpando su peticién, tras un
festival caritativo!'®

En Noel, el cruce de opiniones versaba sobre distintos temas de
interés femenino: si era o no aceptable el sufragio femenino; si las
nuevas modas implicaban o no una decadencia en el buen gusto,
por ejemplo. Desde el primer ntimero se debati6 la cuestién del
feminismo, en fuerte expansiéon desde la Primera Guerra Mun-
dial. Se trata de una tendencia que no admitfa marcha atras, se
afirmaba; pero sin embargo, era necesario refrenar, se sugeria, las
“declamaciones exageradas e irreflexivas” de algunas feministas.
Se reclamaba, en todos los casos, un “feminismo bien entendido”,
en lugar de un feminismo desbocado, porque “el cristianismo no
se opone a que la mujer tenga mas derechos”.'%

El grupo tenia ademds una libreria propia que funcionaba so-
bre plaza San Martin, en el 1015 de la calle del mismo nombre:
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alli hicieron sus primeras armas Agustin y Luis Luchia Puig, quie-
nes anos mas tarde fundarian Difusién, una de las mas sélidas ex-
presiones de la industria editorial catélica. La libreria Noel distri-
buia y editaba todo tipo de literatura catdlica, en su mayoria de
origen francés, y funcionaba ademds como tertulia en la que, es-
pontaneamente, a veces se reunian figuras del alto clero, que ayu-
daban con su sola presencia a atraer publico. En sus memorias,
Agustin Luchia Puig relata que

Monsenor Devoto, el sabio obispo, acostumbraba a ha-
cer sus “pasaditas” por “Noel”. [...] Llegaba para ente-
rarse si habia recibido alguna novedad. Otro tanto hacia
aunque con regularidad mayor, Monsefior Franceschi.
Y entonces, si se hallaba en la libreria alguno de sus ad-
miradores, que, sin embargo, se permitia disentir con
uno cualquiera de sus enfoques en temas de actualidad,
seguro era que teniamos —como ocurria con frecuencia~
entretenida discusién, y para rato.’®

Sin embargo, no faltaron las criticas al grupo por parte de los
propios catélicos. Delfina Bunge de Galvez tuvo que salir a defen-
der la ortodoxia de Noel en el diario El Pueblo, puesto que se la
habia acusado de promover lecturas poco apropiadas para senori-
tas (asi, por e¢jemplo, las obras de Benito Pérez Galdds, denosta-
das por los catélicos).'® Incluso entre las socias del grupo Noel se
oyeron objeciones, dado que este promovia algunas practicas que
no eran del todo bien vistas, como reiterados torneos de tenis y
paseos campestres. Sus integrantes mas conservadoras no tarda-
ron en objetar que estos torneos solian ir acompanados por bailes
mundanos, y tenian mucho mds de actividad social que deporti-
va.’® El grupo perdié consistencia y terminé disolviéndose en la
década de 1930.

Entre los varones aparecieron también nuevos aires-en la déca-
da de 1920. Cuando en 1919 se establecié la UPCA, se fundo una
rama juvenil, la Liga Argentina de la Juventud Catélica (LAJC),
que revelaba la importancia que desde el episcopado se le queria
asignar a los jovenes en el seno de la institucién eclesidstica. (Sin
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duda, todo eso era eco de la reforma universitaria.) La LAJC -de
varones solamente— alcanzé cierto éxito en la década de 1920, con
rasgos que servirian de antecedente para las distintas ramas juve-
niles de la década de 1930 (los grupos juveniles de la Accién Cat6-
lica, y también los de los circulos de obreros y mas tarde, la JOC,
Juventud Obrera Catélica). Una innovacién de la LAJC fue la pro-
mocién de paseos recreativos y campamentos, con actividades de-
portivas. Estaban destinados a varones de menos de 25 aitos de
edad, y se desarrollaban en temporada estival en distintos sitios de
recreo o balnearios, desde Carhué hasta Piridpolis. Los del bal-
neario uruguayo fueron los mas exitosos, puesto que se repitieron
por varios anos, con distintos contingentes de jévenes que se re-
novaban cada quince dias. El programa de actividades incluia
misa.a primera hora de la mafana, conferencia (sermén), doma
de potros (en caso de que los hubiera disponibles), jineteada, al-
muerzo popular, deportes (en especial, partidos de fiitbol, carre-
ras o salto). En horario vespertino, solian organizarse fogatas y
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serenatas. A fin de garantizar la disciplina estricta que se imponia
en los campamentos, que contaron siempre con la presencia de
un sacerdote, se elaboraron minuciosos reglamentos que fijaban
las normas de conducta, “para el bien comin y para que pueda
cumplirse €l plan de vida higiénica, descansada y libre de exigen-
cias sociales”, segiin se postulaba desde un comienzo.!

Francisco Piria, el magnate fundador del famoso balneario uru-
guayo, facilité un terreno para la realizacién de los campamentos
de los jovenes catdlicos argentinos, a lo cual le siguieron varias
campanas para obtener fondos a fin de construir una casa alber-
gue con los servicios basicos para los veraneantes. Puesto que en
la préctica los jévenes participantes de estos campamentos eran
los hijos de la élite (en especial, estudiantes universitarios de la
Facultad de Derecho), no es de extranar que la comisién de da-
mas que se encargé de llevar adelante el proyecto estuviera enca-
bezada por Regina Pacini de Alvear, esposa del presidente Alvear,
junto con otras damas de la alta sociedad (entre ellas, Carolina
Lagos de Pellegrini, Elisa Pena de Uribelarrea, Sofia Terrero de
Santamarina, Enriqueta Salas de Anchorena, etc.).'®! Mds alld del
cardcter relativamente selecto que pudieron haber tenido, no
puede pasarse por alto que la inquietud por promover la higiene,
el contacto con la naturaleza, la buena alimentacién y la luz solar
se hacia eco de una preocupacién bastante generalizada en la so-
ciedad de la época, tal como pone en evidencia la aparicién de las
primeras colonias de vacaciones impulsadas por entidades de
bien publico, fueran o no catélicas, y ademas por el estado, a tra-
vés de las escuelas publicas. Eran una practica incipiente en los
afos veinte, con una finalidad que combinaba lo higiénico, lo de-
portivo y lo educativo a la vez, y en este mismo sentido, también
cabe mencionar los paseos campestres, que incluian Ia realizacién
de picnics con la practica de algtin deporte recreativo (fiitbol, bo-
chas e incluso, cuando cabia la posibilidad, ejercicios de tiro), de
colegios catdlicos de varones (el colegio Pio IX de los salesianos,
el San José de los bayoneses, entre muchos otros ejemplos).

Sin embargo, el deporte femenino dejaba tantas mas dudas. En
su justa medida, era considerado una actividad sana y aceptable
para la iglesia, siempre que se mantuviera en dosis acotadas, pero



104 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

aun asi no faltaron voces criticas, dado que el exceso de actividad
fisica se consideraba perjudicial para la mujer: se decia que atenta-
ria contra su feminidad. En este sentido, la experiencia de las
noelistas —que si practicaban deportes y realizaban asiduos paseos
campestres— fue un caso excepcional en el catolicismo argentino
de entreguerras, y se hallaba lejos de ser paradigmatico. La Liga
Argentina de Damas Catdlicas establecida en 1919, neto antece-
dente de la rama femenina de la Accién Catélica conformada en
1931, llevaba a cabo distintas actividades sociales y caritativas, pero
poco o nada tenia en cuenta el deporte entre ellas. Lo mismo cabe
decir de la Federacién de Asociaciones Catélicas de Empleadas
(FACE) fundada por monsenor de Andrea en 1922, que le ofrecié
a la mujer de clase media asalariada un espacio de participacién
donde podia acceder a funciones de cine a un precio econémico,
una comoda biblioteca, acompaiiada de restaurante y salén social;
ademas de una variada oferta de cursos y cursillos, destinados a
alentar la promocién social de las mujeres; incluso se fomenté la
préctica del turismo gracias a distintas fincas que la asociacién te-
nia en Mar del Plata, Cérdoba y otros destinos. Sin embargo, el
deporte o el camping no ingresaron en ella. (Claro que las reticen-
cias para con los deportes femeninos no eran propia y exclusiva-
mente catdlicas, puesto que formaban parte de los dilemas que
tuvo que afrontar el estado cuando incorporé la educacién fisica
en la curricula escolar.)'*? Tampoco la Accién Catdlica, en su rama
femenina, contempl6 los deportes como una actividad relevante
para las mujeres (distinto es el caso de los varones). Ello habla de
la supervivencia de valores tradicionales en torno a la mujer catéli-
ca de entreguerras, s6lo compensados tal vez por la amplia gama
de alternativas que, en la década de 1920, ofrecian el consumo y el
tiempo de ocio para la mujer moderna, incluso la catélica.

No es casual que el tiempo de ocio se convirtiera, aqui, en una
cuestién clave para el catolicismo de los afos veinte: deportes,
cine, teatro, libros, conferencias y todo tipo de actividades cultura-
les eran el terreno por excelencia sobre el que pretendié hacer
valer su influencia moral. A tal punto que podria arriesgarse la hi-
potesis de que la “cuestién cultural” desplazé del primer puesto de
la agenda catélica a la “cuestién social”, que tan fuerte habia sido
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todavia en la inmediata posguerra. Sin duda, el apaciguamiento de
la oleada de conflictividad social que se produjo hacia 1922 jugé
un papel importante en este sentido, puesto que le restd urgencia
a la cuestion social. La expansion del cine estadounidense, consi-
derado lindante con lo pornografico en el catolicismo de la época
—el sentimiento antinorteamericano en el catolicismo de entregue-
rras podria ser objeto de un estudio aparte, pero en todo caso bas-
te con recalcar que iba mucho mads alld del antiprotestantismo tra-
dicional, puesto que se mezclaba con el anticapitalismo y la
denuncia de un sistema de valores materialista, fundado en el di-
nero-, la efervescencia de la escena teatral portenay el crecimien-
to metedrico del diario Critica fueron por si solos fuertes argumen-
tos para que estas temadticas cobraran un lugar de envergadura en
sus preocupaciones.

Asi, no hay iniciativa o asociacién catélica que en los anos vein-
te no contemplara en mayor o menor medida la lucha por mora-
lizar el tiempo de ocio: entre otras tantas, los circulos de obreros
—que tendran autoridades de composicién netamente obrera por
primera vez en su historia—, con renovada agenda de actividades;
las multiples asociaciones femeninas como la FACE de monsenor
de Andrea, que nunca descuid6 la “sana” recreacién y el tiempo
libre; la muy activa labor salesiana por medio de colegios y parrc-
quias; la obra del cardenal Ferrari, que llegé con impetu de Italia
amediados de los anios veinte e incorpord al piiblico infantil entre
sus destinatarios, con la revista cat6lica para ninos Aladino (la
creacién de Constancio Vigil, Billiken, lanzada en 1919 encontré
en el catolicismo rdpido eco, como pone en evidencia la introduc-
cién de pdginas infantiles en toda la prensa del sector, desde El
Pueblo hasta muchas revistas parroquiales); y asi sucesivamente.

La calificacién moral de los espectaculos (cine y teatro) habia
sido lanzada a mediados de la década anterior, pero fue en los
afos veinte cuando cobré mds urgencia en la agenda catodlica la
preocupacién por levantar sélidas vallas frente al cine inmoral.
Por otra parte, ante la expansién de editoriales de masas como
Claridad o Anaconda, dos sellos poco aceptables desde el punto
de vista catélico, algunos autores catélicos procuraron incentivar
la difusion de libros moralizantes de bajo precio, como es el caso
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de José Samperio, autor de varias novelitas destinadas al publico
femenino en especial (la mas conocida fue La culpa de todos, de
1923). También Isaac Pearson, director de El Pueblo entre 1902
y 1923, habia incursionado en esta veta desde comienzos de siglo.
No faltaron, asimismo, las gestiones de los catélicos ante los pode-
res publicos, a fin de levantar trabas para la difusién de libros y
peliculas juzgados inmorales, incluso pornograficos. Los reclamos
de los anos veinte fueron explicitos en torno del cine: se elevaron
quejas ante el intendente municipal para solicitar que una deter-
minada pelicula juzgada “pornografica” se sacara de circulacion.
La ley de censura que los catdlicos alemanes, organizados en el
Zentrum, lograron hacer instaurar en la Repiblica de Weimar, en
pleno apogeo del teatro de Bertolt Brecht, fue considerada un
ejemplo que seguir para el catolicismo argentino de los afios vein-
te, que predicé con contundencia la necesidad de avanzar en bus-
ca de medidas similares.!® Y una vez entrados en la década de
1930, resultaria arquetipica en este sentido la campana hecha por
El Pueblo, acompanado por la Accién Catdlica (su Secretariado de
Moralidad e infinidad de células parroquiales se movilizaron al
efecto), en procura de censurar el libro de poemas Tumulto de
José Portogalo, que en 1935 obtuvo el Premio Municipal, para
escandalo de los catélicos: estos movieron cielo y tierra para impe-
dir que circulara esa obra acusada de pornograficay soez.

Pero pese a todas las prevenciones que existian en el catolicis-
mo argentino con la cultura de masas, no se la rechazaba sin mas.
La aparicién de una serie de peliculas de contenido religioso
(Tras los muros del convento de Franz Seitz o El arca de Noé de Mi-
chael Curtiz, entre otras tantas), e incluso la utilizacién de la ca-
mara de cine por el Vaticano para acercar el papado a la gente
comun, como se hizo en 1922 en ocasion de la asuncién de Pio XI
al pontificado, demuestran que su asimilacién era ya un dato de la
realidad. En los anos veinte, se volvié corriente la incorporacién
de proyectores en las parroquias, que se sumaban a las canchas de
pelota, los salones sociales, las boticas y los dispensarios. Las distri-
buidoras de proyectores de cine, inclusc importantes firmas fran-
cesas y estadounidenses como Pathé o Kodak, no vacilaron en
ofrecer descuentos especiales a una asociacién catélica como la
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Pio XI. Fuente: El Pueblo, 26 de abril de 1924.

UPCA, que podia comprar estos aparatos en cantidad para distri-
buir entre las distintas entidades afiliadas. La UPCA, de hecho,
abord6 la relacién con los medios de comunicacién con cierta
modernidad, al ser la primera institucién catélica en acercarse a
los transmisores de radio, en fecha tan temprana como 1923.1%
A medida que los catélicos se embarcaron en “la cuestién cultu-
ral”, no podian dejar de involucrarse, también, en la cuestion de
la expansion del consumo. Tocaba en primer plano a la mujer,
dado que la multiplicacién de las grandes tiendas, las importacio-
nes de novedades norteamericanas —en especial en lo que respec-
ta a la moda y los enseres para el hogar— la tenian como principal
destinataria; de ahi que no tardara en ganar prioridad en la agen-
da catélica. Las fechas de liquidaciones en las grandes tiendas
céntricas —siempre atractivas para el puiblico- solian provocar un
movimiento vertiginoso de gente, lo cual exponia a la mujer al
roce con desconocidos, fenémeno propio de toda gran urbe. Por
otro lado lado, el crecimiento del comercio ofrecia un vasto terre-
no para el trabajo femenino, como advirtié6 monsenor de Andrea
cuando fundé la FACE. La cuestién del consumo era, pues, clave.
La modernizacién de las modas obligé a reforzar la prédica por el
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recato: la mujer catélica no debia perderse en la provocacion, la
sofisticacién y el lujo; por el contrario, debia mantener el buen
gusto, la elegancia sin ostentacién y, por supuesto, el decoro.
Como era de prever, se dijo que los nuevos peinados y los osados
escotes que se ponian de moda eran inadmisibles, asi como las
telas que lucian alguna transparencia. Mas de un boletin diocesa-
no de provincias reprodujo directivas al respecto, en las que se
estipulaba taxativamente cudl debia ser el largo de la falda y el ta-
maio del escote. Sin embargo, al mismo tiempo que se denuncia-
ban los excesos en materia de atuendo femenino, las paginas de-
dicadas a la moda en el diario El Pueblo admitian avisos de las
tiendas mas populares, al igual que de peluquerias y fotégrafos
que retrataban a las jévenes con su “melenita”. En el diario catéli-
co de la capital, se daba cabida incluso a avisos que promovian el
cuidado del escote, con consejos de belleza.

Claro que en el interior del pais estas novedades eran mas difi-
ciles de asimilar. Grandes ciudades como Rosario y Cérdoba fue-
ron testigos de un fuerte protagonismo de la mujer, incluso la ca-
télica, que se solapaba al desarrollo comercial y urbano del
momento. Sin embargo, por contraste, en la Tucuman de la déca-
da de 1920 las nuevas tendencias en el papel de la mujer resulta-
ron mds chocantes. Al boletin oficial de Ia iglesia nortefa le in-
quietaban no s6lo las amenazadoras novedades que traian las
modas para la mujer, sino la mds minima reivindicacién feminista
(no se admitia siquiera un feminismo moderado, que en cambio
podia tolerarse en la prensa catélica de las grandes ciudades). Y
habia algo mds preocupante todavia en Gltima instancia, que era
la cuna de todos los males: que las pldcidas ciudades de provincia
se convirtieran de repente en sociedades cada vez mas urbaniza-
das, andénimas y desordenadas, menos previsibles, en las que
abundaban, entre otras cosas, “el piropo canallesco del atrevido
mozalbete; la gavilla bulliciosa de muchachos vagabundos que a
vista y paciencia del agente de orden publico, convierte las calles
en canchas de fatbol”.!%

Sea como fuere, las mujeres estaban adquiriendo una indepen-
dencia que no podia resultar inadvertida en ambitos catélicos. Se
movian solas por las calles; organizaban colectas callejeras (v. g.: la
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“Semana del Pobre”, comandada por las mujeres vicentinas); solas,
iban y venian en peregrinacién a santuarios de las afueras de la
ciudad; hacian paseos campestres; podian reunir multitudes en las
procesiones callejeras de la Inmaculada Concepcidn, netamente
femeninas; tenian una nutrida columna en Corpus Christi que se
resistia a ocupar el papel de un actor de reparto; iban a misionar a
los barrios periféricos, si bien en estas ocasiones se albergaban en
carpas, cedidas muchas veces por el Ministerio de Guerra para uso
de la Liga Argentina de Damas Catdlicas, la rama femenina de la
UPCA. En pocas palabras, las mujeres (catélicas) pretendian adue-
fiarse del consumo, de las modas, de las calles y de la ciudad al
mismo tiempo. Habia incluso algunas que jugaban a la loteria de
Navidad, y el diario £l Pueblo no se escandalizaba por ello, sino que
lo retrataba como un signo de los tiempos.'*

Todos estos cambios descolocaron a los varones. Los circulos de
obreros —refugio para un catolicismo varonil que encontraba cada
vez menos espacios exclusivos en el catolicismo de los afos veinte—
lo demuestran con nitidez, ya que conservaron su caracter premi-
nentemente masculino y se resistieron a cualquier tipo de innova-
cién en este aspecto. El alejamiento de monseiior de Andrea de la

Una de las tantas carpas de misiones populares en los barrios periféri-
cos de Buenos Aires. Fuente: £l Pueblo, 19 de septiembre de 1929.
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institucion lo facilit6: bien entrada la década de 1920, sus peregri-
naciones eran todavia “sélo para hombres”, como en 1900.Y el he-
cho de que desde 1920 sus autoridades estuvieran conformadas por
personas de origen social propiamente obrero reforzé ese caracter
viril con una imagen de mayor reciedumbre; los circulos ya no esta-
ban en manos de caballeros aburguesados, como en épocas previas.
En los aios sucesivos, no tardaremos en encontrarnos con el la-
mento de Leonardo Castellani por la excesiva feminizacién del ca-
tolicismo, al precio de poner en jaque su virilidad, queja que se
condecia bien con el aire que se respiraba en una tradicional aso-
ciacién masculina como la Federacién de Circulos de Obreros.'’
En este sentido, véase un aviso de los circulos, que invitaba a asistir
a su habitual peregrinacién de Semana Santa. No iba dirigido a sus
socios pura y exclusivamente, sino a todos los varones catélicos:

:Es Ud. hombre de pelo en pecho? ;Capaz de enrostrar
a sus adversarios que le escarnecen y que se burlan por
su piedad, por su fe y por su doctrina? Forme en las filas
de los Girculos de Obreros en la visita a los sagrarios par-
tiendo de la iglesia de La Merced el Jueves Santo, a las
16 horas. Ud. y sus amigos no deben faltar a esta cita de
honor. Que nadie falte.'®

Los matices y los clivajes en el catolicismo de los afios veinte eran
incontables; parecia dificil reducirlo a la unidad. Mientras tanto,
muchas festividades religiosas conservaron su tradicional matiz
regional (santos patronos, devociones ancladas en el terrufio,
etc.), pero de todas formas vieron la luz otras que, desterritoriali-
zadas, se prestaban a ser celebradas en todas partes, sin importar
los particularismos. El ejemplo mas significativo en este sentido
fue la fiesta de Cristo Rey, proclamada por Pio XI con la encicli-
ca Quas Primas de 1925. Cristo Rey se postulaba como universal:
todos los catélicos debian celebrarlo, sin importar sus diferencias.
Acaso en clave militante, puesto que erigir a Cristo en rey signifi-
caba colocarlo por encima de todo, incluidos el laicismo y el libe-
ralismo; podian también apropiarselo con diferentes sentidos,
visto que era factible darle el contenido que desearan. No falta-
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rian, asi, las celebraciones de Cristo Rey en clave criollista. La fies-
ta podia amoldarse a todos los sectores y actores sociales, pero sin
perder su fisonomia: al admitirse todas las variantes, se celebraba
de manera senorial o pueblerina, segtin los casos. En un humilde
boletin parroquial de Buenos Aires se advertia al respecto:

Penoso error si pensamos que el papa ha querido es-
tablecer esta festividad para que se realicen solamente
pomposas solemnidades religiosas y se graben millones
de medallas con alguna nueva efigie, para aumentar el
caudal de escapularios y medallas que llevan muchas
personas, y que a veces llevan a una cierta supersticion,
mas que a una sé6lida devocién.'

Su cardcter militante era, sin embargo, inocultable. La fiesta de
Cristo Rey pronto se solap6 con la cuestién mexicana desatada por
la Guerra Cristera, que ayudé a uniformar las consignas y los moti-
vos de la militancia catdlica, radicalizindola. México se hizo presen-
te en las actividades organizadas por las innumerables asociaciones
cat6licas de Buenos Aires: congregaciones, escuelas catélicas, aso-
ciaciones parroquiales, de jovenes, de mujeres y los circulos de
obreros, entre otras. La Liga Argentina de la Juventud Catélica, la
Liga Argentina de Damas Catélicas, la cofradia del Santisimo Sacra-
mento de la catedral, la Sociedad de San Vicente de Paul y iambién
diversos circulos pertenecientes a la Unién Popular Catélica Argen-
tina, los salesianos, etc., comenzaron a invocar su solidaridad con el
clero mexicano perseguido. Organizaban misas, procesiones, miti-
nes y actos de desagravio que alcanzaron su difusién por radio; en
alguna ocasién asisti6 el propio presidente Alvear.”™ A escala regio-
nal tuvo impacto, en especial en Santa Fe, cuyo santuario de la Vir-
gen de Guadalupe vivi6 momentos de gran efervescencia, en una
provincia en la que en 1921 se habia votado una Constitucion laica,
vivida como una provocacién por los catélicos.?!

En medio de la campana mexicana, no tardé en ver la luz un
lenguaje de cruzada, segtin el cual lo que estaba en juego era la
misién sagrada de defender la fe contra sus enemigos: liberales,
masones, socialistas, comunistas, dondequiera que se encontra-
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sen. (Sin embargo, no sé6lo trajo aparejada la mas activa militan-
cia; la efervescencia catélica fue un caldo de cultivo que permitié,
entre otras cosas, que surgieran nuevas formas de estafa en manos
de quienes se hacian pasar por catdlicos mexicanos perseguidosy
pedian dinero a desprevenidos feligreses a la salida de misa: el
anonimato de las ciudades permitia que hasta se fraguaran las co-
lectas de iglesia.) Sea como fuere, Cristo Rey se volvi6 una aguerri-
da consigna callejera en la boca de los varones de los circulos de
obreros. Estos contaban con una Federacién de Propaganda que
se encargaba de imprimir volantes y repartirlos en sus movilizacio-
nes. Asi, esa causa comenzoé a introducirse en cada una de sus ac-
tividades. Su habitual peregrinacién a Lujan se lanzé en 1926 bajo
el eslogan “En pro de los catdlicos mexicanos”, con el que se espe-
raba amalgamar al creciente puiblico.?? El diario El Pueblo, por su
parte, lanzé un suplemento sobre la “persecucién a los catélicos
mexicanos” y publicé un libro barato de poco mas de doscientas
paginas titulado ;Que lo sepa todo el mundo!, que tuvo varias reedi-
ciones (se hablé de hasta 40 000 ejemplares vendidos).

En los anos finales de la década de 1920, ingresé con fuerza en
el catolicismo el discurso militante, de cruzada. Este término beli-
gerante podia adquirir distintas connotaciones, segiin los casos;
pero de todas formas podia matizarse, segtin qué tipo de cruzada
se emprendiera; admitia alguna cuota de plasticidad, acomodan-
dose a diferentes contextos y se amoldaba a las inflexiones del
publico. En Tucumadn, las mujeres catélicas se organizaban en cru-
zada para enfrentar las nuevas modas, que atentaban contra la
“dignidad” femenina y la decencia, a través de las asociaciones
23 En Santa Fe, cuna del Partido De-
moécrata Progresista, la cruzada adquirié previsiblemente un tono
politico atin mas aguerrido, como demostré Diego Mauro. En
Buenos Aires, pese a todo, era permeable, y se empap6 de lleno
de esa misma modernidad que tanto repudiaba el catolicismo mi-
litante, segiin se declamaba en su retérica mas exacerbada; asi, en

catélicas que las nucleaban.

cierto sentido se volvid mads gris.

Precisamente en Buenos Aires, la apropiacién del discurso de
cruzada alcanzd ribetes virulentos de la mano del diario El Pueblo,
en franca modernizacién, proceso que se dio a la par que el diario
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nacionalizaba su alcance, su distribucion y su cobertura. La incor-
poracién masiva de publicidad permitié su crecimiento financie-
ro y simultineamente alent6 la incorporacién de temas y colum-
nas propias de cualquier periédico comercial. £{ Pueblo imitaba a
los diarios populares —incluso a Critica- en busca de nuevos lecto-
res, al precio de admitir que el lector destinaba mayor atencién a
las columnas de interés general que a las directivas eclesidsticas
propiamente dichas. También el consumo pasé a ocupar un lugar
central en sus paginas, como pone en evidencia la alta participa-
cién de sus lectores en un sorteo que realizé en 1925, en el que se
rifaron diversos productos de reciente aparicién en el mercado:
una concertola de salén, una cidmara fotogréfica, una bicicleta,
una camara de cine, una ldmpara de pie y otros enseres para el
hogar moderno.*™ Los juegos de lectores, de gran éxito en la
prensa de la época, prepararon el terreno para que el diario lan-
zara nuevas campanas, entre lidicas y militantes, que no tendrian
problemas en superponerse con el discurso mas exacerbado. Asi,
el “gran concurso Difusién” que se celebré en El Pueblo de 1928 en
adelante fue presentado como una verdadera cruzada. Se procu-
raba reunir fondos para comprar una rotativa, linotipos y otras
maquinas, para lo cual se invité a que los lectores acumularan
puntaje en sucesivos concursos y obtuvieran premios, al mismo
tiempo que se cosecharian suscriptores para el diaric. A esta cam-
pana se la denominé “Gran Cruzada Pro Diario Catélico™:

Nos lanzamos a esta campana llenos de confianza. [...]
La palabra sagrada con que los cruzados se armaban de un
escudo invencible “iDios lo guiere!” no nos ha parecido excesiva
para nuestra cruzada. [Triunfaremos!

jCatolicos! Hay en la metrépoli de la Repuiblica un valien-
te diario catélico, El Pueblo. Es el Ginico que levanta incan-
sablemente su voz como en el caso actual de la horrenda
tragedia mexicana. [...] jCatélicos! Queremos que den-
tro de algunos meses salga [el diario] ya transformado en
ediciones de 12, 16y 20 paginas bien nutridas de material
informativo y educativo de primer orden. Pero para ello
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hace falta la compra de una gran rotativa.




]

114 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

El discurso triunfalista y militante tiiié a partir de alli de espiritu
de cruzada a El Pueblo. Y a su vez, este mismo discurso se hallo re-
plicado en muchas otras publicaciones del pais, puesto que gran
numero de boletines parroquiales imitaban al diario de Buenos
Aires (incluso se imprimian en sus talleres graficos). Esta virulen-
cia se manifestara con especial énfasis ano a ano en el lanzamien-
to de cada nueva edicién del concurso de lectores del periédico,
que se celebré sin interrupciones, aunque con variable éxito. Asi,
los lectores de El Pueblo se familiarizaron con este lenguaje, pero
mediante algo que en principio se presentaba como un simple
juego, uno mis entre los muchos que existian en Buenos Aires,
lanzados por otras tantas publicaciones periddicas. El discurso in-
tegrista de entreguerras no sélo se dejé oir en el clero mas extre-
mista y en los cuarteles militares; mds importante ain, tuvo una
fuerte presencia medidtica, en la prensa y en la radio, y procuré .
de esta manera alcanzar un vasto eco en la sociedad. Era una ret6-
rica de batalla de aspecto simplén, en que se delineaban amigos y
enemigos, sin mayor debate al respecto; asi, El Pueblo proporciond
a sus lectores una versién degradada, bien rumiada, del integris-
mo catélico de barricada.

Por contraste, en 1928 la aparicién de Criterio, una revista que
reunié desde su primer nimero lo mds granado de la intelectuali-
dad cat6lica, argentina y europea (asi se la promocioné, de he-
cho), marcé un hito importante, ya que aspiraba a alcanzar cierta
reconciliacién entre la fe y la inteligencia, en clave tomista, pero
también porque hacia despliegue de erudicion, fiel reflejo del es-
piritu cultivado de sus impulsores. Antiliberal y de estrechos
vinculos con las publicaciones nacionalistas de fines de los afos
veinte ~La Nueva Repiiblica, por ejemplo-, en sus primeros niime-
ros Criterio revela también un fuerte repudio por el catolicismo
pedestre y vulgar que difundia popularmente un diario como £l
Pueblo.®™ Criterio era hija de una década en que las revistas cultura-
les y literarias, imbuidas de vanguardismo, habian vivido una fuer-
te efervescencia, y no se ahorraria la critica punzante para con
una iglesia que, en aras de masificarse, resignaba sus cualidades
intelectuales y artisticas. Tomds D. Casares, una de las principales
plumas de esta época inicial de la revista, lo expresé con nitidez
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desde sus primeros nimeros, puesto que se quejaba de la munda-
nidad de una iglesia que no podia evitar mezclarse con la superfi-
cialidad, perdiendo de vista lo sobrenatural. Incluso el clero se
dejaba llevar: “Ni siquiera la vida sacerdotal se ha sustraido inte-
gramente a esta seduccion. [...] La predicacién se estrecha cada
dia mds en los limites de un moralismo sin perspectivas de santi-
dad. Se gasta demasiado tiempo en condenar los pecados capita-
les”. 2" Criterio se quejaba de que el catolicismo resultaba bastar-
deado por los propios catdlicos que pretendian defenderlo,
debido a la “mezquina comprensién” de la doctrina, que se difun-
dia popularmente en las parroquias y en la prensa militante,*®
para dar por resultado un catolicismo degradado, sin ningtin vue-
lo intelectual o artistico, “como esos templos horrendamente de-
corados con los nombres de todos los donantes”, proseguia
Casares.

Criterio no tuvo contemplaciones a la hora de cuestionar los es-
tilos que se impusieron en la predicacién, el arte y la musica sa-
cros a fines de los anos veinte, y que signarian los afos por venir,
caracterizados, cada vez mas, por las lineas simples sin mucha ela-
boracién, perceptibles a primera vista, algo que segin su enfoque
lindaba con el mal gusto:

El crucifijo va siendo desplazado de nuestras iglesias por
oleografias melosas o por esculturas de a serie, como
ciertos automoéviles. [...] Es que la industria y el comer-
cio del arte “religioso” han ocupado todas las plazasy hay
que contentar el mal gusto de la mayoria. [...] El trabajo es
mucho, y de lo que se trata es de multiplicar en todos los
lados de cada iglesia santos y santas, en desmedro -y lo
decimos sin ambages— de la tinica adoracién eucaristica
esencial. Y lo tinico importante es decorar los templos,
no hacer arte religioso... Pero, ¢es que puede orarse o
recogerse cuando el pensamiento se distrae en adefe-
sios?... Hoy la produccién mecanica, la reproduccion
servil y comercial, han matado al artista religioso. [...]
Lo que hoy indigna con razén a tantos fieles y disgusta
a tantos indiferentes, en ciertas iglesias que todos cono-
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cemos: la superabundancia de altares, de imagenes de
cuadros; los vitraux imposibles, los ornamentos de culto
groseros, bastos.*

También la musica sagrada fue objeto de larga discusion en Crite-
7io, puesto que el canto gregoriano, que de Leén XIII en adelante
el Vaticano apoy6 con el objeto de uniformar la liturgia catdlica
en todo el orbe cristiano, no era del todo bien aceptado entre los
sectores mas refinados y elitistas del catolicismo portefno. Segtin
un columnista de Criterio, era un estilo musical pobre: “La simpli-
cidad casi sintética de sus lineas recuerda los dibujos de los primi-
tivos, [...] intelectualmente estd fuera de nuestra 6rbita de com-
prensién”.?!? Hemos sefalado mds arriba que existia en Buenos
Aires una ecléctica tradicién de muiisica sacra que las normativas
pontificias difundidas desde fines del siglo XIX no habian logra-
do erosionar. Estaba compuesta por distintas expresiones de mu-
sica polifénica, con solistas y coro, con voces femeninas o mascu-
linas; ademds, se admitia incluso la interpretacién de piezas de
compositores modernos y contemporaneos. El incipiente catoli-
cismo de masas, apuntalado por el canto gregoriano, amenazaba
con barrer el refinamiento heredado de la belle époque. En la era de
las masas, “ya no hay protagonistas, s6lo hay coro”, diria José Or-
tega y Gasset en su célebre La rebelion de las masas, algo de lo que
en la segunda década del siglo los sectores mas ilustrados del cato-
licismo porteflo comenzarian a tomar conciencia.

Asi, pues, los afios veinte dieron por saldo multiples catolicis-
mos, que variaban en funcién no sélo de la pertenencia social de
sus destinatarios (género, clase social, origen inmigratorio), sino
ademas de consideraciones culturales, un sesgo que cobré espe-
cial relevancia en las grandes ciudades en vias de masificacién. El
problema que la década sacé a la luz con contundencia era la
enorme brecha que existia entre el catolicismo culto y el popular,
que corria el riesgo de convertirse en un abismo insondable. Qui-
zas ello permita ayudarnos a explicar por qué Franceschi ganaria
tanta centralidad en la cultura catélica a fines de los anos veinte:
colaboraba en El Pueblo, a 1a vez que no descuidaba su presencia
en los Cursos de Cultura Catélica, el Centro de Estudios Religio-
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sos y otros ambitos de cultura culta. Publicaba libros eruditos y los
hacia difundir habilmente en la prensa catélica mas popular; en
definitiva, buscaba tender puentes entre el catolicismo popular y
el culto, limando asperezas entre uno y otro. Nada ilustra mejor
este aspecto que el ciclo de conferencias que brindé en 1929 en la
Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires.
Eran conferencias en francés, y nada parecia augurar que tuvie-
ran algin tipo de interés para el gran ptblico. Sin embargo, sus
ecos llegaron hasta los boletines parroquiales de provincias. Se
formaron filas de tres cuadras en las calles aledanas a la facultad y
sus conferencias terminaron publicadas en un libro que ademas
se volvié su primer best seller.®' Como se sabe, Franceschi se con-
vertiria en una figura clave del catolicismo de los anos treinta; era
el mejor preparado para dirigir Criterio, hasta convertirla en una
revista verdaderamente influyente en la sociedad argentina, algo
que estuvo lejos de lograr en sus primeros aflos, mas experimenta-
les. Los roaring twenties fueron asi quedando atras.






5. Un paréntesis sobre Criterio

Criterio no fue en vano destacada hasta aqui como una
de las publicaciones catélicas mds relevantes de los afos treinta,
sino lamas relevante, en muchos sentidos: constituia el foro mis
prestigioso con el que contaria el catolicismo argentino en el pe-
riodo de entreguerras. Superaba incluso a los Cursos de Cultura
Catolica, a los que tan estrechamente habia estado unida en sus
origenes. Los Cursos eran frecuentados por las fracciones mas
cultas del catolicismo argentino; Criterio en cambio iba mas alla,
puesto que era hojeada, e incluso leida, por fuera de ambitos ca-
télicos. En este sentido, no tenia parangén. Llegaba a la opinion
culta, a un publico informado que esperaba encontrar en Criterio
una voz catélica que supiera hablar razonada y razonablemente
sobre todo tipo de cuestiones (actualidad politica, debates ideo-
l6gicos, cultura, sociedad, etc.). Si bien puede inscribirsela en
una genealogia de publicaciones catélicas cultas preexistente,
Criterio tuvo la singularidad de haber alcanzado mejor que todas
sus predecesoras el papel de revista catélica destinada al ptiblico
culto en su sentido mas amplio.?'? Practicamente todos los temas
que atravesaron el debate piiblico en esos anos (o que alcanza-
ron un lugar de primer orden en la agenda ptblica) involucra-
ron a la revista, que en cada ocasién tuvo algo que decir: la crisis
del liberalismo, la incierta situacién econémica luego de la crisis
de 1929 y las politicas que se adoptarian; también las transfor-
maciones urbanas, sociales, culturales, del consumo, la familia
o el trabajo, etc. Ningtin aspecto escapd a su atento o0jo avizor:
politica, debate de ideas y coyuntura internacional. Pretendié
extender su influencia sobre toda la sociedad argentina, incluso
sobre los no catélicos, a quienes procuré llegar con cada una de
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sus intervenciones en los debates mas candentes, a la manera,
casi, de un moderno lider de opinién.

Cuestionada en ocasiones, discutida y refutada a la vez que mu-
chas veces respetada, era dificil ignorarla. De aparicién semanal,
fue tanto un semanario de actualidad como una revista cultural y
de ideas que tenia por meta difundir el “sano” criterio catélico en
la interpretacion de la realidad politica nacional e internacional;
sin embargo, no fue una revista de adoctrinamiento militante,
como si lo eran los boletines de la Accién Catélica o de muchas
parroquias. En sus paginas cabia el disenso, al menos dentro de
ciertos limites, por los que Franceschi se encargaria de velar. Se
diferenciaba también del diario El Pueblo por su caracter ilustrado,
culto, alejado de las estrategias periodisticas de la prensa de ma-
sas. En sus primeros tiempos, la revista pudo darse el lujo de pagar
generosamente las colaboraciones, incluso de plumas extranjeras
de primer nivel. En esto se parecia a las mejores revistas culturales
de su tiempo, “hasta que entré en un bajén. Cuando la conoci
seguia siendo una hoja semanal pero sin los alardes artisticos y ti-
pogréficos de los comienzos, lo que en cierta manera resultaba
compensado por los editoriales de Monsenor Franceschi”, relata
un testimonio de época.?"® Que sus editoriales alcanzaran este lu-
gar de prominencia nos habla de una revista de actualidad. Asi la
concebia Franceschi en 1932, cuando se hizo cargo de su
direccion:

Confieso sinceramente que, a pesar de las felicitaciones
recibidas y que mucho agradezco, la revista no me sa-
tisface. Creo que existen diferencias importantes entre
un semanario de cultura y una revista mensual. Puede
esta, mucho mds que aquel, prescindir de la actualidad
inmediata, dedicar espacic mayor a los asuntos carentes
de interés viviente, y ofrecer hospedaje a estudios largos
de técnica, que lee una minoria. El semanario ha de ser
mas 4gil, mds vivo, y sin prescindir de trabajos teéricos ha
de consagrar mayor atencién a las aplicaciones concretas
de la doctrina. A este concepto responderd la direccién
futura de Criterio. Dicho se [sic] estd que no rebajara su
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nivel intelectual ni llenard sus pdginas de gacetillas. Su
tesitura serd la misma que hasta hoy; [...] pero no des-
denara aplicar el criterio catélico a las cosas que diaria-

mente surgen.**

En cuanto semanario de cultura, Criferio otorgé al arte y a las in-
dustrias culturales un lugar por demas relevante. Como es de es-
perar, su posicién en cuestiones estéticas era netamente antivan-
guardista.?’® Las vanguardias condensaban todo aquello que el
catolicismo deploraba en materia de arte; asi, la linea editorial de
la revista rechazaba el modernismo en cualquiera de sus formas,
al igual que cualquier alejamiento del arte figurativo en general.
Pero no se trataba de crear un inventario con los artistas acepta-
bles (o no), como hacia la Accién Catélica con las peliculas que se
exhibian en los cines comerciales. Criterio buscaba influir en las
galerias de arte mas importantes, e incluso opinaba y juzgaba
acerca de la calidad (estéticay moral) de los Salones Nacionalesy
de diversos concursos de artes pldsticas, al menos los mds impor-
tantes. Interpel6 sin vacilar a Amigos del Arte cuando esta asocia-
cién trajo como invitado al muralista mexicano David Alfaro Si-
queiros, a quien el resefista denuncié abiertamente no sélo como
comunista, sino ademds como artista de dudoso valor, del que
hubiera debido prescindir tal prestigioso salén, cuyas conferen-
cias y exposiciones solia ver con muy buenos ojos.?'® Criterio im-
pugné también una exposicién organizada por la Escuela Nacio-
nal de Bellas Artes, que juzgd “pura pornografia”?’ Aplaudié,
muy por el contrario, distintas exposiciones de Fernando Fader,
Pedro Figari, fray Guillermo Butler, Gramajo Gutiérrez, el uru-
guayo Carlos Aliseris ~que expuso también en Amigos del Arte,
esa vez con el visto bueno de la revista—, todos ellos paisajistas o
retratistas de buena reputacién en ambitos catélicos, con ingre-
dientes folcléricos o costumbristas.®'® Incluso pueden leerse en
Criterio criticas favorables de la obra de un pintor de vasta trayec-
toria y prestigio como Benito Quinquela Martin.

En materia de artes plasticas, pues, prevaleci6 el antivanguardis-
mo, pero sin que se abogase por una completa subordinacién de
aquellas a motivos religiosos o piadosos. No se predicaba en Crite-
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rio la necesidad de retrotraer las artes al teocentrismo (al estilo
medieval), sino que, en un gesto que tenia algo de moderno, se
valorizaba el humanismo que traslucian los “buenos” retratistas, e
incluso paisajistas (desde luego, el naturalismo podia contener
mucho de amenazante para el catolicismo, y esto no se ignoraba
en la columna de critica de arte de la revista). Asi, por ejemplo, lo
mas digno de encomio en Quinquela era, para Criterio, el “sentido
humano” que destilaba su obra.?" Esta somera caracterizacién de
los valores estéticos —éticos también, e incluso politicos— que pre-
dicaba Criterio es insoslayable para adentrarnos en su caracteriza-
cién como semanario cultural.

De la critica de arte se pasaba con naturalidad a la critica litera-
ria. En ese terreno la polémica subia de tono, incluso se politiza-
ba, ya en plena década de 1930. Los avances de los totalitarismos
en Europa fueron su trasfondo; en Occidente, el antifascismo se
convirtié en la opcién escogida por un sinnimero de intelectua-
les y hombres de letras que provenian de tradiciones ideolégicas
no siempre idénticas. Criterio se involucré de lleno en el debate
literario y cultural, incluso entre catélicos. No tardaria en politi-
zarse, pero en dicho caso lo que importa destacar es que los deba-
tes iban mas alla de los posicionamientos ideolégicos que ese pe-
riodo torné urgentes. Un caso que ilustra bien esta cuestion es el
del escritor Manuel Gélvez. Sus obras de connotaciones naciona-
listas, e incluso catélicas, son bien conocidas: El diario de Gabriel
Quiroga (1910) y El solar de la raza (1913) no pasaron inadvertidas
por los estudiosos del nacionalismo argentino. Sin embargo, suele
olvidarse que Galvez no fue un autor de facil aceptacién entre los
catblicos en su propio tiempo. No al menos hasta los afnos treinta,
cuando Gdlvez comenz6 a ganar mayor prestigio en dmbitos cato-
licos, pero siempre por detrds de Hugo Wast. Obras como La maes-
tra normal (1914), El mal metafisico (1916) y Nacha Regules (1919)
gozaron de muy dispar acogida en el catolicismo argentino.*® Y
todavia entonces se le reprocharia a Gélvez su ambiguo apego a la
ortodoxia. Su novela Miércoles Santo (1930) suscitdé enconados re-
proches por parte de Luis Barrantes Molina, la pluma mas acerba
del diario El Pueblo. La novela retrataba a un sacerdote humaniza-
do, con todas sus flaquezas y vacilaciones, incluso pecador, indul-
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gente con su rebano, algo que ponia en riesgo la imagen sacrali-
zada del sacerdote que enseiiaba sin matices la Accién Cat6lica.
En esta ocasién Dionisio Napal intervino en defensa del autor;
pero la polémica no acabé alli, porque quedo en el aire laidea de
que Galvez era un escritor algo oscuro que presentaba a sacerdo-
tes poco sublimes.*! Sin embargo, cuando en 1933 Gilvez publicé
La vida de Fray Mamerto Esquit, una biografia apologética, un co-
lumnista de Criterio debié admitir que su autor habia ingresado
finalmente “en el seno de la verdadera ortodoxia catélica”.®®
Aclaraba, por si acaso, que Galvez no guardaba ningin motivo de
rivalidad con Hugo Wast, de pluma mas diafana (para los catéli-
cos). Era una aclaracién innecesaria que dejaba viva la sospecha
de que las polémicas no acabarian alli.

En 1935 el propio Franceschi, con toda su autoridad, arremetié
contra Galvez. Ya habia expresado en 1934 sus reparos, cuando
este se lanz6 a la carrera en pos de una eventual candidatura al
Premio Nobel, lo cual provocé algunas polémicas subidas de tono
con otros escritores que se oponian a su aspiracién, en las que
Galvez intervino, a veces con tono agresivo. Mas alla de este episo-
dio, que despertaria numerosas criticas en el mundillo literario
portefio, lo que importa destacar aqui es el escaso respaldo que
ese autor recibié de Franceschi, quien lo cuestioné por sus exa-
bruptos. (En sus memorias, el novelista sugiere, de hecho, que
Franceschi estuvo involucrado en el fracaso de su candidatura,
que el propio Gdlvez esperaba ver apoyada por la Academia Ar-
gentina de Letras, de la cual ambos eran miembros.)?* Sea como
fuere, mas alld de las coyunturales rencillas entre los hombres de
letras, el debate entre Gdlvez y Franceschi pone el dedo en lallaga
al reavivar una cuestiéon mas delicada: ¢qué significa ser un escri-
tor catdlico en la Argentina de la década de 19307 :Con qué tem-
ple deberia escribir, sobre qué tematicas y para qué lectores? Era
un debate para una revista como Criterio.

La cuestion no era nueva, pero cobré especial urgencia a la luz
de la gran expansién que verificé el catolicismo en las industrias
editoriales de aquellos anos. En 1933, un intercambio de cartas
entre Cornelia Groussac, hija del ya fallecido Paul Groussac, y To-
mas D. Casares, el patriarca fundador de los Cursos de Cultura



124 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

Catdlica, puso sobre el tapete ese tema. La figura de Groussac
padre, central en la cultura argentina en torno de 1900, tuvo una
acogida dispar en dmbitos catélicos e incluso en Criterio, tal como
pudo verse cuando fallecio, en 1929, puesto que se lo acusé de ser
poco respetuoso de la fe catélica, entre otras cosas. Mds alld de
esas querellas, en su respuesta a Cornelia —conferencista asidua
en diversos circulos catélicos femeninos—, Casares sefial6 que la
estatura de un intelectual no debia medirse pura y exclusivamen-
te con la vara de la fe:

Las desviaciones en que un autor haya incurrido no au-
torizan a extender a toda su obra la condenacién. [...]
Como catélicos, tenemos algo mas que el derecho de re-
conocer los méritos dondequiera que existan: no pode-
mos dejar de reconocerlos sin faltar a la verdad. [...] La
obra histérica de Groussac, el saludabilisimo magisterio
que ejercid, y el ejemplo de una vida dedicada al estudio
con rigurosa severidad [...] son cosas eminentemente
respetables.?*

Fl debate estaba planteado: ¢la fe militante era suficiente criterio
con el que juzgar la obra de un escritor, fuese o no catélico? Evi-
dentemente, no; por algo Criterio se quejaria reiteradas veces de
recibir colaboraciones espontdneas de lectores, redactadas con
buena voluntad, pero con pésimo estilo literario. Y en el caso de
los escritores cat6licos propiamente dichos: ¢debia anteponerse el
criterio literario o el apego a la ortodoxiar El debate no era menor
en la Argentina de entreguerras, dados los éxitos literarios de Wast
y Galvez, que dio pie a una seguidilla de sacerdotes con veleidades
literarias, que publicarian libros de poemas, relatos breves, etc.?
Franceschi sent6 su posicién al respecto luego del Congreso Euca-
ristico Internacional, cuando aparecié la novela La noche toca a su
fin (1935), de Gélvez, cuyo escenario transcuitia en medio de la
celebracion religiosa. En plena “fiebre” eucaristica, Franceschi ob-
jet6 el plan del relato; no admitia que se pusiera en la piel de un
simple pecador que rehufa participar en las celebraciones religio-
sas e incluso se burlaba de ellas en tono blasfemo. La humaniza-
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cién de los personajes era algo dificil de aceptar para Franceschi,
dado que podia derivar con facilidad en apologia del pecado, des-
de su punto de vista. El personaje de esa novela era grosero en su
lenguaje (utilizaba las “malas palabras” que el sacerdote no de-
seaba ver en una novela catélica), de aspecto desalinado, poco vir-
tuoso; resultaba dificil que encajara en los valores victorianos, in-
cluso puritanos, predicados por el catolicismo de los afios treinta,
y que Franceschi hubiera preferido encontrar en la literatura caté-
lica de un Gdlvez. En la practica, Franceschi habria preferido la
obra de Edmundo Vanini, sacerdote autor de infinidad de cuentos
publicados en ediciones populares, con lenguaje arrabalero, pero
suavizado. Galvez le replicé, sin embargo, que el escritor catélico
no tenia por qué ofrecer una literatura edulcorada, sélo apta para
senoritas. Admitia que su obra quiza no fuera del todo recomenda-
ble para ellas, pero aseguraba que de ahi no podia deducirse que
su literatura no fuera propiamente cat6lica. Lo contrario equival-
dria a hacer de la literatura catélica pura mojigateria. En las pro-
pias palabras de Galvez, que no tiene pelos en la lengua:

‘También afirmo que lo catélico no es la limpieza ni la
pureza literaria. En cambio entre las cosas cat6licas men-
cionaré el sentido del pecado y del remordimiento. [...]
Novelas en que nada de malo ocurre, que pueden ser
leidas por colegialas, y en las que circulan algunas ideas
morales, no son libros catélicos, aunque lo sean sus au-
tores. [...] Novelas catélicas son aquellas en las que se
estudian temas esencialmente catélicos, o tratados desde
el punto de vista catélico. [...]

El catolicismo no es la mojigateria. El catolicismo no es una
cosa de salon, ni un sentimiento exquisito. Es una cosa fuerte,
humana, profunda, universal, popular, que no teme a nada,
y menos a la verdad de la vida. No hay derecho a exigir a los

escritores catolicos que hablemos como damiselas.?®

La discusién, elocuente por si sola, dice mucho sobre Criterio y su
director. Si bien sumamente purista en las formas y ortodoxo en el
contenido, Franceschi prestaba las pdginas de la revista a intensos
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debates entre reconocidos intelectuales catélicos; prevalecia en ella
el didlogo antes que el soliloquio, la argumentacion antes que la
parrafada tempestuosa, el afdn de justificar antes que de adoctrinar.
Asi, pese a todo, Gdlvez era asiduo colaborador, y lo mismo cabe
decir de su mujer, Delfina Bunge. Como verdadero foro de debate,
Criterio intentaba abrir sus puertas, dentro de lo posible, a las voces
mas respetables del catolicismo argentino. En tiempos de Frances-
chi, era sin embargo escasamente permeable a invitar colaborado-
res no declaradamente practicantes (en neto contraste con la Crite-
rio de 1928, que habia sabido reunir firmas como las de Jorge Luis
Borges y Eduardo Mallea). Apenas tendia puentes con publicacio-
nes no catélicas. Mds atn, se enzarzo en polémicas con algunas de
ellas. Asi, no vacil6 en fustigar con dureza a la revista Contra, dirigi-
da por Raul Gonzilez Tufién, quien ademds de comunista era neto
exponente de las vanguardias artisticas, también politicas, de los
afios treinta.*”” Fue algo mds indulgente con Victoria Ocampo, a
pesar de que alguna vez la dejo en evidencia por algin error que se
le deslizé; reconocia la delicadeza de su pluma, si bien creia que la
revista que ella animaba —Sur— era francamente “de izquierda”.*®
Conferencista invitado en més de una ocasién en el Jockey Club, el
Club del Progreso y la Asociacién Wagneriana, en ultima instancia
Franceschi podia al menos compartir con Victoria los codigos de la
sociabilidad burguesa de su época, de la que ambos participaban
en mayor o menor medida (no asi los hermanos Gonzilez Tunién).
En efecto, Franceschi frecuentaba salones prestigiosos, de cardcter
mas bien selecto, como es el caso de la Wagneriana, donde en algu-
na ocasién dio una charla exquisita sobre la cancion francesa del
siglo XVIII, acompanado por un pianista y una cantante que inter-
pretaban las melodias mencionadas, mientras €l transportaba al
espectador, con su relato, a la Francia de la Ilustracién.?®

Todo ello quizds ayude a contextualizar el célebre affaire Jacques
Maritain, puesto que Criterio, bien empapada de la cultura cat6lica
francesa, desempen6 un papel de primer orden en los acalorados
debates de 1936 y 1937.%° Desde tiempo antes de su llegada a
Buenos Aires, Maritain habia dado mucho que hablar en la revista
catélica: la acusacién de que el filésofo francés habia participado
en una movilizacién del Frente Popular en Paris debi6 ser des-
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mentida categéricamente por monsenor Franceschi. Este aclar6
que, en realidad, Maritain tan s6lo habia prestado su nombre en
un manifiesto pacifista contra la invasién fascista de Abisinia, en-
cabezada por Mussolini en 1935, lo cual desencadené la furibun-
da reacci6én de la Action Francaise, que acusé a Maritain de sim-
patias comunistas, a lo cual sumaria precisamente la mencién de
que habia participado, pufio en alto, en aquella manifestacion. El
rumor circulé en la gran prensa de Buenos Aires, provocando bas-
tante revuelo. Franceschi se encargé de separar la paja del trigo:
en efecto, Maritain habia firmado junto con destacados intelec-
tuales catdlicos, como Paul Claudel, Francois Mauriac, Louis
Jouvet, Maurice Blondel (los suscriptores superaban los 300), un
manifiesto que expresaba una honda preocupacién por la “crisis
de civilizacién” que implicaba la cuestion etiope, y sus peligrosas
derivaciones para la paz internacional. Adhirieron intelectuales y
escritores no catélicos, algunos de ellos, a su vez, comunistas: Ju-
lien Benda, André Gide, Roger Martin du Gard, Jean Guéhenno.
Pero no tardé en circular el rumor de que Maritain y los demas
catélicos se habian acercado al comunismo e incluso simpatiza-
ban con él -la Action Francaise fustigd con singular dureza al fil6-
sofo—y de alli se lleg6 a la acusacién de haber apoyado abierta-
mente al Frente Popular. Pero esto ltimo Franceschi lo negé con
vehemencia; dejé a salvo Ia figura de Maritain, y lo mismo cabe
decir de su ortodoxia; no llegé al punto, sin embargo, de conde-
nar la invasién de Abisinia.?!

Poco después se denunciaria la colaboracién de Maritain con la
revista francesa Vendredi, una novedosa publicacién que se propu-
so reunir las mejores plumas del antifascismo, desde los comunis-
tas hasta los catélicos, en un formato de prensa popular, atractiva
para el gran publico: su participacién fue considerada sin embar-
go inadmisible, no sélo por L'Action Francaise, sino ademads por
buena parte de la prensa catélica y nacionalista en la Argentina.
En el primer ntimero de Vendredi, en efecto, firmaron André Gide,
Jacques Maritain, Jean Giono, Julien Benda, entre otros nombres.
Sin embargo, en el segundo niimero, Maritain, incémodo, hizo
publicar una carta en la que aclaraba que tan sélo apoyaba los
valores morales en los que se sustentaba la revista, pero no debia
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deducirse a partir de alli ningtin tipo de adhesién politica. Era
una manera de admitir que le resultaba riesgoso su compromiso
con Vendredi, medio que pasaba ficilmente por comunista a los
ojos de la derecha y mas todavia una vez que se involucré en la
campana electoral del Frente Popular de 1936. Se hacia harto di-
ficil escindir la adhesion “moral” a la revista de cualquier adscrip-
cién politica, de modo que Maritain terminé por desvincularse de
Vendredi. Sin embargo, L'Action Frangaise lo fustigé con dureza, y
los ecos de esta polémica llegaron acrecentados, incluso distorsio-
nados, a Buenos Aires. Cuando Franceschi tuvo que rendir cuen-
tas al ptiblico de Criterio, fue indulgente con Maritain, pero este ya
habia quedado en el ojo de la tormenta.**

Asi, antes de su llegada a Buenos Aires en agosto de 1936, Mari-
tain ya estaba dando mucho que hablar entre el ptiblico (catélico)
porteno, al menos el mis culto: habia sido acusado de izquierdista
cuando todavia no habia pisado la ciudad, una acusacién de la
que seria dificil deshacerse de ahi en mds, aunque €l insistiera en
desmentirla.*® La Guerra Civil Espaiola, que estallé con el levan-
tamiento de julio de 1936, no ofrecia una atmésfera propicia para
componer los animos. Por el contrario, la polémica se torné viru-
lenta, y las acusaciones ponzonosas contra Maritain alcanzaron
sus niveles mds altos con la intervencién reiterada, incluso en las
paginas de Criferio, de Julio Meinvielle, un joven sacerdote de tra-
yectoria opaca hasta alli, pero que habia sido invitado en alguna
oportunidad a oficiar de conferencista en los Cursos de Cultura
Catolica. La tesis de la guerra de Espafa como “guerra santa”,
predicada y difundida por el episcopado espanol al fragor de la
batalla, no gozé de pleno consenso en el catolicismo local ni en el
internacional durante aquellos afios —L’Osservatore Romano, por
ejemplo, pidié la mediacién internacional en lugar de sacralizar
la guerra—, pero Meinvielle la defendié sin admitir contradiccién
alguna. Se trata de una polémica bien conocida en la historiogra-
fia, sobre la que no es necesario abundar aqui.**

Tan sélo nos interesa hacer foco sobre la actuacion que en ella
tuvieron Gustavo Franceschi y Criterio, puesto que su posicion en
este debate es reveladora de la politica editorial de la revista, de
sus practicas y su estilo. En principio, Franceschi procurd acoger
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en Criterio todas las voces que tuvieron algo relevante que decir,
desde Meinvielle hasta César Pico y Manuel Ordénez, e incluyé al
propio Maritain y a su discipulo local Rafael Pividal. Pero la buena
recepcion que Sur destind a Maritain, y los ecos que de estas polé-
micas (y de las del Congreso del PEN Club celebrado en Buenos
Aires en 1936) pudieron leerse en La Vanguardiay en Critica, lle-
varon a Franceschi a sentar posicién en una polémica que, dadas
las circunstancias, iba mucho mas alla de la cuestion de la guerra
de Espana.

El debate de Franceschi con Maritain, que dio lugar a varios
intercambios de cartas, publicadas integramente en Criterio, fue
un didlogo en el que cada uno de ellos, a pesar de sus rotundas
diferencias, recogia alguno de los argumentos esgrimidos por su
adversario. En ultima instancia, Franceschi y Maritain dialogaban
sobre un terreno que tenia algo en comun —con Meinvielle, en
cambio, ello era imposible; de hecho Maritain no lo reconoceria
como un interlocutor legitimo, mds alla de su polémica participa-
cién en Criterio, y no se molestaria en discutir abiertamente con él
por fuera de la revista que los convocaba—. No era poca cosa po-
der dialogar en un contexto tan exacerbado como el que ofrecia
la guérra de Espaiia: esto resulta elocuente acerca de la condicién
de ambos interlocutores. Sin ser complaciente, el suyo era un did-
logo al fin. Franceschi no se apropié de la tesis de Ia “guerra san-
ta” —si bien admitié que para muchos espanoles era vilida—, pero
justific6é sin ambages el levantamiento franquista, que ademas
consideraba conveniente en términos politicos, y senalé deslices
en la argumentacién de Maritain. Lo acusé de haber denunciado
con contundencia el bombardeo de Guernica —en torno al cual
Franceschi no terminaba de admitir la responsabilidad de Fran-
co—, pero de haber hecho oidos sordos a la “violencia roja”, a lo
cual Maritain responderia que, en efecto, la barbarie se encontra-
ba en ambos bandos al mismo tiempo: era un gesto de concesion.
En cuanto a la situacién de Espaiia, el autor francés replicé, habil-
mente, que lo mas razonable era, por el contrario, apelar a una
mediacién internacional para evitar tanto “el triunfo de Franco
como el de la izquierda” [sic]. Cada carta que cruzaba el océano
mostraba cémo crecia la calidad de la discusion.®®
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Por su parte, Franceschi ~buen polemista pero siempre igual de
férreo en sus convicciones ultimas, de las que dificilmente se mo-
veria— tan sélo se mostré dispuesto a revisar su posicién en un
tnico punto. Habia impugnado en los inicios del debate el hecho
de que Maritain se hubiera prestado a colaborar con Sur. No obs-
tante, al cabo de un tiempo, el propio Franceschi revisé su posi-
cién, a raiz de que la revista de Victoria Ocampo habia retrucado
su comentario. Luego de varias idas y venidas, terminé por acep-
tar que coincidia en algo con ella: “Como Sur, estoy contra todas
las opresiones”, enfatizé (claro que el sacerdote incluia el comu-
nismo soviético).?

El tnico argumento de Franceschi para el que Maritain no tuvo
respuesta alguna fue la acusacién de que este transigia con el co-
munismo no tanto por compartir sus valores ideolégicos, sino por
estar involucrado en la defensa de intereses patriéticos. Lo mas
acuciante para los franceses era el temor a hallarse cercados por
naciones fascistas en practicamente todas sus fronteras, de alli que
toleraran mds a los comunistas de lo que lo hacia Franceschi, que
rechazaria de plano la idea de la “mano tendida”, como se decia
en la época para hacer referencia a cualquier tipo de colabora-
cién de los catdlicos con las izquierdas.®” (La propuesta de la
“mano tendida”, rechazada por el catolicismo argentino, no fue
ignorada sin embargo por el comunismo local, que procuré ha-
cerla suya de una u otra manera.)®® Resulta sugerente el silencio
de Maritain ante la persistencia de Franceschi en este punto, pero
lo que importa destacar es que el director de Criterio fue el inico
de sus detractores argentinos que esgrimié un argumento en el
que no se dedicé a impugnar teolégicamente a su interlocutor —ni
a cuestionar su apego a la ortodoxia-, sino que intenté compren-
derlo en su contexto, dentro de lo posible. Tan sélo en 1939, una
vez aquietadas las aguas, Franceschi reconoceria que la polémica
con Maritain no habia llegado a dividir a los catélicos argentinos,
como se acostumbraba sefialar en su momento, o en todo caso,
tales divisiones habian sido exageradas hasta un extremo, y cabia
minimizarlas (ex post era mas facil intentar limar las asperezas, por
supuesto).?? Pese a esto, Julio Meinvielle no continué colaboran-
do en Criterio —sus obras se publicaron por fuera del circuito de
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editoriales catélicas mds importantes, cabe recordar, aunque reci-
bieron una acogida de culto entre muchos de sus lectores—, mien-
tras que Maritain tallé con Franceschi una amistad que perduré a
pesar de sus diferencias (e incluso estas pudieron suavizarse, con
el paso del tiempo). En efecto, el propio Maritain reconoceria,
anos después, que el sonado escandalo de 1936 nc habia sido tan
dramatico.*

Al fin y al cabo, Franceschi y Maritain compartian algo esencial
que los aproximaba mas de lo que fuese imaginable en 1936 y
1937, al fragor de la polémica suscitada por la guerra de Espana:
su estrecha relacién con la efervescente escena cultural francesa
de los anos de entreguerras. Franceschi, por la ya senalada proxi-
midad “espiritual”, si cabe denominarla asi, y por sus historicos
vinculos con la cultura, la literatura y la sensibilidad estética de
ese origen; Maritain, por su parte, por sus espacios de pertenencia
y por haber podido alternar con las principales figuras de la litera-
tura y la cultura francesas de los aios treinta, incluso con autores
comprometidos politicamente con el comunismo, como André
Malraux y André Gide, por mencionar dos nombres de peso entre
los intelectuales franceses de izquierda, que gozaban ademas de
amplia repercusién internacional.

En este contexto, es revelador que en 1936 Criterio se hiciera
eco de la publicacion del libro Regreso de la URSS de André Gide:
tan s6lo en la Criferio de Franceschi cabia leer algo asi. Pero no era
mero esnobismo o embelesamiento con la literatura extranjera,
mads adn, francesa, puesto que Franceschi sabia también criticarla,
y lo hacia con rigor: asi lo hizo con Julien Benda y con Pierre
Drieu la Rochelle en alguna oportunidad, y con el propic Gide.
Ahora bien, este nuevo libro de quien anos antes proclamaba su
“conversién” al comunismo era, por si solo, polémico (no por
nada Victoria Ocampo se apresur6 a hacerlo traducir para su selio -
editorial). El viaje a la Unién Soviética en plena era estalinista
descubrié ante Gide un régimen que tenia pocos puntos de con-
tacto con lo que la propaganda comunista predicaba en Occiden-
te (en lugar del paraiso proletario, encontré una sociedad some-
tida al rigor mas extremo, asi como la falta de todo tipo de
comodidades y, por sobre todo, de las libertades mds basicas). Su
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descarnado relato de viaje fue, pues, de enorme impacto en la
cultura francesa y suscité gran cantidad de criticas por parte de
muchos de antiguos compaiieros de ruta de Gide, a pesar de que
crey6 haber tomado suficientes recaudos para evitar que se ensa-
fiaran con él. (Uno de los foros de la cultura francesa en los que
ese libro fue recibido con mayor controversia fue Vendredi, la polé-
mica revista con la que habia colaborado Maritain. De hecho, Ma-
ritain no perdi6 ocasioén de discutir con Gide en torno de la Unién
Soviética antes de que este tltimo viajara.) Franceschi, por su par-
te, lo elogi6, si bien algo incémodo tal vez por encontrarse a si
mismo aplaudiendo la obra de un autor declaradamente comu-
nista, acusado incluso de inmoral, que, sin embargo, no queria
despojarse del todo de la ilusién revolucionaria:

Gide ha recibido [en su viaje] la desilusién que lo des-
miente, como un golpe asestado a sus mds caras creen-
cias y esperanzas. Nada le costaria guardar silencio y
aun batir el parche, por no confesar que incurrieron en
error, o algo peor todavia. Comprendemos el dolor de
Gide y valoramos su sinceridad. [...] Es cierto que no
alcanza a ponerse todavia abiertamente en contra del
marxismo soviético. ¢Mas qué importa esto si él mismo
reconoce que no entiende gran cosa de cuestiones so-
ciales y econémicas y si hace el proceso verdadero del
fracaso bolchevique?®*

Baste este comentario literario de Franceschi acerca de una de las
obras mas impactantes en la cultura francesa de izquierda de los
afios treinta para sugerir la complejidad que reviste Criterio. Lejos
de ser una revista catélica de tono militante —a diferencia del dia-
rio El Pueblo, no se mezclé en campanas de cardcter proselitista, de
tono incluso belicoso-, se posiciond como revista cultural y de ac-
tualidad, dispuesta a intervenir en cada uno de los debates de su
tiempo. Se la ha leido infinidad de veces en busca de definiciones
precisas acerca de las cuestiones mds urgentes del momento: el
fascismo, el comunismo, el antisemitismo, la coyuntura politica ar-
gentina (en plena “década infame”). No hay dudas de que Criterio
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tuvo algo que decir acerca de cada una de estas cuestiones: antico-
munista sin vacilar, pero sin recaer en la demonizacién de la Unién
Soviética; antiliberal, tanto en lo politico como en lo econémico, y
con fuerte desconfianza hacia la Ley Sdenz Pena; corporativista en
todo sentido, aunque con mas neta predileccién por el franquis-
mo que por los regimenes fascistas, de los que discreparia en cierta
medida; de controvertida posicién ante la cuestiéon del antisemitis-
mo, que le vali6 ser objeto de furibundas criticas por parte de la
prensa judia portena.

Estas facetas de Franceschi, y de Criterio, son bastante conoci-
das: en su columna editorial de los jueves, daba en opinar sobre
una amplisima gama de temas, desde economia y finanzas hasta
politica internacional. En todos los casos, Franceschi tuvo algo
que argumentar al respecto, e intent6 ofrecer a sus lectores expli-
caciones razonadas (no siempre convincentes, como ocurrié con
su inverosimil interpretacion del bombardeo de Guernica) acerca
de sus posicionamientos ideolégicos y politicos. No faltaron, a su
vez, grandes polémicas, como la que sostuvo con Lisandro de la
Torre. Por lo general, no tenia reparos en permitir que sus confe-
rencias en teatros, salones, etc., se transmitieran en vivo por la
radio, se reprodujeran en revistas o bien que sus editoriales de
Criterio se replicaran total o parcialmente en otras publicaciones
catdlicas, que la tenian como faro; polemizaba con intelectuales y
conferencistas extranjeros incluso no catélicos y daba la mas am-
plia difusién al fruto de estos debates (Keyserling primero, luego
Drieu La Rochelle, Siqueiros y Jiddu Krishnamurti, entre otros).
Ademas, prestd su imagen, que por si sola procuraba ser garantia
de seriedad, para avisos publicitarios en los que, en tono senten-
cioso, promocionaba tal o cual articulo. Por todo ello, se lo citaba
como autoridad no sé6lo en la Accién Catoélica, sino en el Congre-
so nacional y en el Departamento Nacional de Trabajo.

Criterio era una revista de actualidad tanto como de cultura, tini-
ca en su género si uno la compara con cualquier otra expresién
de la prensa catélica de su tiempo, y proxima tal vez en su estilo y
forma a otras revistas de entreguerras en las que se solapaban cul-
tura y politica. Asi, lo mas destacado fue el modo en que logré dar
al catolicismo una voz publica, capaz de llegar a los lectores cultos,
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sin importar su color politico. Llegé a ser una revista influyente,
leida no sé6lo por los funcionarios de turno, sino ademas por la
Revista de Economia Argentina y el senador socialista Alfredo Pala-
cios, por dar nombres ajenos al universo catélico.??Y, al igual que
El Pueblo, la revista tuvo su mejor momento a fines de los anos
treinta. Veremos por qué.




6. Al compas de las grandes
cindades

El catolicismo alcanzé en la década de 1930 una amplia
presencia social y politica, y cuanto mds ganaba en visibilidad, mas
dificil resultaba advertir los clivajes y conflictos que lo surcaban.
Muchos de ellos persistieron; sin embargo, lo que parecié primar
es una imagen macroscépica que en su reflejo nos devuelve la pre-
sencia de un movimiento compacto, casi monolitico. En grado tal
que podia resultar inquietante, puesto que el catolicismo lograba
movilizar gente en cantidades casi inéditas en la Argentina (lo
volvia mds impresionante aun el hecho de que ningtn partido po-
litico contaba con fuerza semejante). Asi, pudo verse a las figuras
mds destacadas de la iglesia catélica apoyar abiertamente el golpe
militar de 1930.24 Poco después, el Congreso Eucaristico Interna-
cional, celebrado en 1934 en Buenos Aires, fue la expresién mds
elocuente de su afin militante, como se destaca en diversas me-
morias de época, incluso escritas por personas alejadas del campo
religioso.?** Instal6 la cruz en medio de la escena y procuré trans-
mitir su mensaje a la sociedad toda, con la expectativa de volver
verosimil la idea largamente predicada de una nacién catélica.

Asi, la década de 1930 ha sido caracterizada como una época de
neta avanzada clerical, tal como puede advertirse en los estrechos
vinculos que la jerarquia eclesidstica tejié con las fuerzas armadas
y con los gobiernos de la “década infame”, segiin demostré Loris
Zanatta. La iglesia sali6 fortalecida de la crisis del liberalismo. Y
también, gracias a los valores que el catolicismo era capaz de
transmitir a amplios sectores sociales en ascenso: la decencia, las
buenas costumbres, el decoro, las expectativas de una sociedad
previsible, segura y ordenada. Un ejemplo entre tantos: en un li-
bro de peticiones a San Antonio —patrono de la parroquia de Villa
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Devoto— en el que los fieles dejaban sus intenciones al santo,
abundaban en 1930 los agradecimientos por los empleos obteni-
dos, incluso en el ambito estatal. “Tres puestos me llegaron pues a
fuer de pedir y rogar”, dejé apuntado un anénimo; la fe infundia
confianza en que seria posible remontar la crisis econémica y al-
canzar la anhelada estabilidad laboral y familiar.**

Mientras tanto, el entramado institucional de la iglesia se con-
solidaria. En la década de 1930 se publicaban con regularidad
guias catdlicas que reflejaban su creciente densidad geografica y
su cada vez mejor llegada sobre el territorio. Las ciudades concen-
traron buena parte de los recursos de la iglesia de entreguerras;
las parroquias y las di6cesis que mas rapidamente crecian eran
aquellas en las que habia un niticleo urbano de cierta envergadu-
ra. Algunas didcesis, las mas populosas, se subdividieron: Cérdo-
ba, Santa Fe, La Plata. Y las parroquias continuaron multiplican-
dose en cada una de ellas. El caso mds emblemdtico fue el de
Buenos Aires, que entre 1928 y 1945 practicamente triplicé su
numero, de 40 a un total de 119, de acuerdo con los planes traza-
dos por el arzobispado en Ia década de 1920. En la provincia de
Buenos Aires, subdividida ahora en cuatro didcesis, existian 123
parroquias. Tamana multiplicacién de la presencia catélica se tra-
dujo en una oleada de construccién de iglesias, que en Buenos
Aires se hicieron levantar con premura en los barrios periféricos
de la ciudad, todavia de una densidad de poblacién relativamente
baja: eran templos sin mayores pretensiones de refinamiento ar-
quitecténico, tanto que llegé a haber iglesias muy parecidas entre
si. Predomino el neorromanico en sus distintas variantes: austero,
macizo, aunque de aspecto moderno, gracias al revestimiento ex-
terior de ladrillo que se le dio; flexible, puesto que se adaptaba a
todo tipo de terrenos y presupuestos, no siempre generosos; facil
de divisar en zonas bajas de la ciudad, sin construcciones en altu-
ra. (No prosperd en este contexto el proyecto de construir en
Buenos Aires una nueva catedral de dimensiones monumentales,
que se discutié en dmbitos catdlicos a comienzos de la década de
1930. Oneroso en sus costos y fastuoso en su estilo, habria podido
llevar a la iglesia a la acusacién de falta de sensibilidad social, en
plena crisis econémica. Fracasé por estas y otras razones.)** Y a




AL COMPAS DE LAS GRANDES CIUDADES 1§7

eso debe sumarse, en visperas del Congreso Eucaristico, la crea-
cién de nuevas didcesis: llevé a la Argentina a contar con 7 arzo-
bispados y 14 di6cesis, duplicando las jurisdicciones existentes, lo
cual permitié también la ampliacién de la jerarquia eclesidstica,
La iglesia argentina, en este sentido, tan sélo quedé por detras de
Brasil y México si se la compara con América Latina. En 1936, la
consagracion del arzobispo Santiago Copello como cardenal vino
a reforzar esa estructura.

La iglesia afianzaba también su burocratizacién. A medida que
se extendia su presencia diocesana, necesitaba de un control mds
estricto sobre sus propios recursos. Hasta la década de 1920, la
construccién de parroquias y templos dependié de la buena vo-
luntad de los fieles, ademas de algiin padrinazgo ocasional conce-
dido por familias de alta sociedad. Estos apoyos, si bien valiosos,
escapaban al control de la institucién eclesidstica, de ahi la
preocupacién por constituir fondos diocesanos, independientes
de cualquier padrinazgo particular. En 1926 la creacién en Bue-
nos Aires de la Liga de la Cooperadora del Culto, que se encarga-
ria de establecer en las misas colectas obligatorias destinadas a
cubrir los gastos de construccion de las nuevas parroquias, para
asi promover una redistribucién de los recursos de las iglesias ri-
cas a las mas pobres, fue una herramienta clave para la construc-
cién de parroquias en los anos treinta y cuarenta. En otras di6ce-
sis también se crearon colectas obligatorias y fondos diocesanos
equivalentes. En La Plata —el obispado con mayor ntimero de
parroquias hasta la subdivision de 1934— se dispuso que el 25% de
todas las colectas parroquiales se destinarian a dicho fondo. En
Tucumadn se hizo algo parecido. En Santa Fe esa cuota parte se
redujo al 5%.Y asi sucesivamente, puesto que las didcesis tendian
a uniformar sus procederes.*” A la larga, todas esas colectas que-
daron bajo supervision de las autoridades eclesidsticas.

Sin embargo, esto no impidié que en ocasiones la construccién
misma quedara sometida a las presiones de sectores influyentes de
la sociedad que pretendian conservar tradicionales funciones de
padrinazgo. El propio Copello debid resignarse a aceptar esta situa-
cién, para lo cual priorizé en la eleccién del nombre de las nuevas
parroquias portefas el gusto de quienes desearan contribuir en ese



138 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

sentido.”*® El peso de actores influyentes en el seno de la iglesia es
un factor persistente en todas partes, incluso en la provincia de
Buenos Aires, uno de los escenarios mas delicados para el redise-
no del mapa diocesano, dada su envergadura territorial, demo-
gréfica y econ6émica. Un ejemplo: segtin el proyecto presentado
por el gobierno nacional a la Santa Sede, en 1934 se crearian tres
nuevas didcesis en la provincia de Buenos Aires: Bahia Blanca,
Azul y Mercedes-Lujan, esta dltima con sede en Lujan. Pero final-
mente la catedral se radicé en la ciudad de Mercedes. En esto tuvo
un papel clave un pufiado de conspicuos caballeros catdlicos, que
hicieron pesar su influencia en procura de que el obispado se ra-
dicara en Mercedes. Entre ellos, se destacé Saturnino Unzué, te-
rrateniente de la provincia de Buenos Aires que lideré durante
décadas la comisién pro templo de Mercedes, donde estaba em-
plazada una de sus mds importantes estancias, San Jacinto, en la
que solia dar misiones todos los anos, con sacerdotes invitados.
Unzué contribuy6 con holgura a levantar la iglesia matriz de Mer-
cedes y presioné para que se viera convertida en catedral (alli se
encuentran depositados sus restos).**

En cualquiera de los casos, con mayor o menor independencia
de los diferentes actores sociales, las didcesis reducian su tamano,
las distancias se hacian mds cortas (ya no era un privilegio de po-
cos la posibilidad de recibir los sacramentos de manos del obispo)
y la iglesia acompasaba su ritmo al de las urbes mds modernas.
Nada puso mds en evidencia este deseo de ir de la mano de la
modernidad que la aceptacién sin reparos por parte del arzobis-
pado de Buenos Aires de la demolicion de la vieja iglesia colonial
de San Nicolds de Bari, que databa de 1767, ubicada en el cruce
de las actuales avenidas Carlos Pellegrini y Corrientes, cuando de-
bié ser reconstruida con motivo del ensanche de esta Gltima. En
el solar de la vieja iglesia colonial se emplazé en 1936 el Obelisco,
uno de los iconos mas importantes de la modernidad urbana de
los anos treinta.

Del otro lado de la moneda, sin embargo, no era dificil de ad-
vertir que los fuertes avances del catolicismo en dmbitos urbanos
dejaban sumido en el letargo el interior mds recéndito. Pocos sa-
cerdotes se aventuraban en los anos treinta a oficiar de misioneros
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en las regiones mds postergadas del pais (los obrajes de Santiago
del Estero, los pueblos de la precordillera en Cuyo, por ejemplo).
Tenian que viajar a lomo de mula, muchas veces sin apropiadas
reservas de agua, ya que el ferrocarril no llegaba a los pequerios
poblados y villas alejados de las capitales de provincia. Contaban,
si, con la solidaridad de las autoridades y los habitantes locales,
incluidas Ias maestras de escuela (ptiblica) que prestaban sus ins-
talaciones para los misioneros. Asi lo revelan los informes del pa-
dre Amilcar Merlo, incansable misionero:

Son gente obrajera que viven [sic] como esclavos vilmen-
te explotados por las empresas en la tala de bosques de
quebracho. [...] Los maestros provinciales, ademds de
atender con esmero al misionero, hicieron propaganda
y asistieron siempre a los actos de la misién, acercandose
al Sacramento. [...] A cinco horas en tren desde San-
tiago [del Estero]. Luego es menester hacer tres horas
en sulqui [sic] entre montes. En Peralta nunca vieron
sacerdote.®’

Claro que en Buenos Aires apenas se sabia de las penurias que
pasaban estos misioneros: no constituia una postal que el catolicis-
mo de los anos treinta procurara hacer relucir. De lo que se trata-
ba era de insertarse lo mejor posible en el corazén de las grandes
urbes, por mas desconfianza que estas pudieran inspirar. De ahi la
introduccion de ingredientes criollistas en muchas peregrinacio-
nes y movilizaciones catélicas de la década: hombres vestidos de
gauchos llevaban imdgenes religiosas en andas; procesiones con
carretas y bueyes, en especial, en Lujdn, también con ingredientes
indigenistas; “paisanitos de Cristo Rey”, suerte de exploradores de
Don Bosco con pintorescos uniformes de aspecto gauchesco; la
aparicién de la columna campera “Don Zoilo en la ciuda”, en el
diario El Pueblo a fines de los afos treinta, etc.”! El campo golpea-
ba con fuerza las puertas de la ciudad moderna.

Las ciudades encarnaban la modernidad, mejor que cualquier
otra cosa: de ahi que despertaran recelo. Un boletin parroquial
predicaba, con aprension, que “estamos asistiendo al hundimiento
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Los “paisanitos de Cristo Rey” participan en una movilizacién
callejera de intencién “nativista”. Fuente: El Pueblo, 16y 17 de
marzo de 1931.

paulatino de la cultura. CGultura que es mas y significa mas que el
hecho de levantar edificios, abrir mercados, hermosear ciuda-
des”.®?Y las ciudades tenian costados atemorizadores: el bullicio,
el desenfado, los excesos favorecidos por el anonimato, el de-
sorden de las canchas de fitbol y de las boites que tanto escandali-
zaban a alguien como Franceschi; la enorme difusién del lunfar-
do —“téxico idiomatico”, segin Franceschi, siempre purista—, que
atentaba contra el “buen decir” predicado por el catolicismo des-
de la columna homénima que firmaba el sacerdote salesiano, de-
venido lingtista, Rodolfo Ragucci, autor de numerosos libros de
ensefanza de la lengua para uso escolar; el desdibujamiento de
las jerarquias sociales, fenémeno propio de una sociedad de ma-
sas, y mas todavia en un pais de reciente inmigracién. Algunos
boletines parroquiales reproducian las recriminaciones morales
de Franceschi contra las costumbres sociales de la hora; pero a su
vez, por contraste, no faltaria algin lector quejoso del estilo so-
lemne, demasiado severo, del director de Criterio. Franceschi ha-
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blaba sin tapujos de la “invasién guaranga” en tiempos de masifi-
cacién: sostenia que ya no podia pensarse la ciudad como la cuna
del espiritu cultivado del “hombre urbano, civilizado”, sino que
aquella se veia asolada por “guarangos”, en ocasiones vestidos de
smoking, que no tenian prurito alguno de mofarse de los c6digos
de “buena educacién”, que denostaban como mera “tilingueria,
cuando no afeminamiento”.®?

Frente a tamana “decadencia” de las costumbres sociales, e in-
cluso del lenguaje callejero, Franceschi no se refugié sin embargo
en una anoranza por un pasado remoto, ya fuese en el medioevo,
en tiempos coloniales o en cualquier estilizado paraiso preindus-
trial. Su actitud coincidié con la de muchos catélicos que, atribu-
lados por la crisis econémica, politica y moral que atravesaba
Europa occidental en la década de 1930, buscaban certezas incon-
movibles con las que afrontar un mundo en el que se tenia la
sensacién de un inminente desastre, puesto que lo que estaba en
juego era la crisis de toda una civilizacién, dicho en términos de
época. El cristianismo pretendia postularse como una alternativa
legitima. Su misién no seria hacer retroceder el reloj a la era
preindustrial, sino cristianizar (y con ello, al parecer, “salvar”) un
mundo que se percibia como deshumanizado, ya fuese por el
avance de la industria, del belicismo, del individualismo, de la
propia masificacién de la sociedad o incluso, eventualmente, por
el siempre amenazador comunismo.?*

Es dificil hablar de la amenaza que implicaba la gran ciudad de
los anos treinta sin hacer referencia a su vez a la radio, uno de sus
atractivos mas poderosos pero que no podia ser abordado sin te-
mores desde el punto de vista de los catélicos. Es cierto que al-
guien como Franceschi tuvo una temprana incursién radiofénica
en 1922,%%y en los aios treinta se desenvolveria con soltura frente
al micréfono: era un orador versatil (sabia que el micréfono de
radio era muy distinto del pulpito), si bien algo circunspecto.
Pero todavia en los primeros anos de la década su presencia radio-
fonica era mas bien la excepcién que la regla en el seno del cato-
licismo argentino. Fue a la luz del Congreso Eucaristico Interna-
cional de 1934 que se fortalecerian los vinculos entre la radio y el
catolicismo.
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EL PUEBLO

 Proletarios del Mundo :j Unios en C

S ]

Eslogan catélico pensado para el 1° de Mayo: “Proletarios del mundo,
unfos en Cristo”. Puede apreciarse ademds la modernizacién grafica
del diario catélico. Fuente: £l Pueblo, 1° de mayo de 1930.

En efecto, hacia 1934, importantes figuras del clero circularon
por diversos estudios radiofénicos: algunos ya tenian un prestigio
ganado antes de ingresar en ellos; otros, en cambio, lo obtuvieron
a través del micréfono, como es el caso de Dionisio Napal, que se
convertiria en orador estrella de Radio Belgrano. Después del Con-
greso Eucaristico Internacional, la presencia catdlica en la radio
cobré preeminencia. Cada vez mas figuras del mundo catélico se
animaron a hablar ante el micréfono: Virgilio Filippo, monsefior
de Andrea, Zacarias de Vizcarra, Carlos Cucchett, Ludovico Garcia
de Loydiy el propio Franceschi fueron quienes tuvieron mds asidua
presencia. Incluso en las emisoras comerciales (radios Belgrano,
Splendid, Paris, Stentor, Callao) se incluyeron espacios de religién,
por lo comtn en dia domingo a la mafana. Y ya en 1936, el catoli-
cismo conté con una emisora radial propia, Radio Ultra, que fun-
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cion6 en estrecha relacién con la Accién Catélica y con El Puebloy
tuvo su propia oferta de locutores y artistas, con una programacion
de contenido moralizante. Claro que para el catolicismo militante,
nada de ello seria suficiente, porque buena parte de la programa-
ci6én radial estaba dominada por el tango y el radioteatro. Radio
Callao, por ejemplo, muy afin al catolicismo, fue cuestionada por
no transmitir con regularidad los conciertos sacros de la iglesia de
San Ignacio, como se habia prometido en sus inicios. Sin embargo,
los catélicos lograron algunos éxitos parciales en su “cruzada” por
sanear la radiofonia argentina: en 1932, tras una insistente campa-
na encabezada por la Accién Catolica, junto a £l Pueblo, se prohibié
la transmisién de las carreras de caballos del Hipédromo Argentino
en dia domingo.?® Asi, el terreno quedd allanado para que el cato-
licismo tuviera una presencia cotidiana en el dial. De hecho, no
dej6 de aprovechar los espacios que se le presentaban en todo tipo
de audicién radiofénica, mas alld de los programas regulares. La
Accion Catodlica, los circulos de obreros, la FACE de monsenor de
Andreay los comités organizadores de los sucesivos congresos euca-
risticos tuvieron también sus respectivos espacios radiofénicos.

Por otra parte, también las industrias editoriales catélicas se de-
sarrollaron y sofisticaron a lo largo de la década de 1930, en un
momento de gran expansién de la cultura de masas en la Argenti-
na. Asi, cuando en 1935 se organizé en Buenos Aires la primera
exposicién de libros catélicos, se contd con un catdlogo bastante
nutrido de autores y ediciones vernaculas, sobre las mas variadas
tematicas: teologia, catequesis, historia religiosa (de la mano de
Guillermo Furlong y Juan P. Grenon, entre otros), manuales esco-
lares de religién, devocidn, sociologia cristiana, entre otras.*” A la
vez, su presencia no resultard inadvertida en ocasién de la Feria
del Libro celebrada en Buenos Aires en 1943, con nutrida presen-
cia de las editoriales catélicas que exhibieron sus producciones a
la par de las demds casas editoras, incluso comerciales. Sin embar-
go, los libros catélicos mas prestigiosos eran todavia los que prove-
nian de Francia (Criterio distribuia los de Editions du Cerfy tenfa
en su sede una biblioteca circulante en la que prevalecia la lengua
francesa). A su vez, el Congreso Eucaristico Internacional abrié
los ojos a los editores no catdlicos, incluso de perfil comercial,
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Congreso Eucaristico Internacional. Ceremonia religiosa frente
a la cruz ceremonial en Palermo. Vista panordmica de la multitud.
Fuente: Archivo General de la Nacién.

acerca de la posibilidad de vender libros de tematica religiosa. Los
habfa para todos los bolsillos, desde las ediciones cuidadas, casi de
lujo de la casa Peuser, hasta otras mucho mds econémicas. Asi fue
como Tor se decidi6 a lanzar la coleccién Ancora, que reeditaria
clasicos autores piadosos como Fray Luis de Ledn, Santa Teresa,
Tomds de Kempis, etc., presentados en ediciones populares.
(También la Accién Catodlica, constituida en 1931, publicaria di-
versas revistas y libros para sus asociados, segin edad y rama de
afiliacién; las parroquias tuvieron a su vez los suyos, si bien a veces
su confeccién era bastante poco original, porque los solian man-
dar a imprimir en los talleres de El Pueblo, lo cual dejaba escaso
margen para la innovacién.) Libros, revistas, diarios, radio, cine:
todas las industrias culturales concitaban idéntico interés.

Las industrias culturales catdlicas fueron clave para entender el
“éxito” del Congreso Eucaristico Internacional, y viceversa, pues-
to que el congreso catélico puso en evidencia hasta qué punto se

i
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encontrarian estrechamente entrelazados el catolicismo argenti-
no y la modernidad urbana de los anos treinta. La radio fue uno
de los ingredientes mas novedosos del congreso, que se sumo,
claro estd, a otras atracciones que podia ofrecer una gran ciudad
como Buenos Aires.

Fen6émenos tipicos de grandes ciudades modernas, los congre-
sos eucaristicos podrian, se suponia, exorcizar los males que las
grandes urbes solian traer consigo.”® Al igual que Chicago, la te-
mible ciudad de la mafia, donde se celebré su anterior edicién de
1926, Buenos Aires tenia sus barrios de mala fama; en primer lu-
gar, Palermo, que fue epicentro de las celebraciones eucaristicas.
Con el apoyo del gobierno nacional y el de la ciudad, se esperaba
que el efecto “purificador” del congreso religioso se extenderia a
la ciudad entera. Sus escenarios mds caracteristicos fueron el
puerto —donde se recibia a los visitantes—, la Plaza de Mayo junto
con las principales arterias céntricas, la iglesia del Pilar en la Re-
coleta y el altar en el Monumento de los Espafioles (completa-
mente cubierto por una cruz), en la confluencia de las actuales
avenidas del Libertador y Sarmiento. Buenos Aires toda debia lu-
cirse de dia y de noche. Se organizaron ceremonias nocturnas en
la Plaza de Mayo que permitieron exhibir, cuidadosamente ilumi-
nados, los edificios mds importantes del centro. Por las dudas, sin
embargo, las confesiones de medianoche se hicieron sélo para los
hombres, a la par que se reforzé la seguridad urbana en las calles
aledanas con vastos operativos policiales.

Como los grandes campeonatos deportivos, el Congreso Eucaris-
tico tuvo sus patrocinadores, entre los que se contaban las indus-
trias mas modernas de la época. Las cervezas y maltas Bieckert, Pa-
lermo y Quilmes; los cigarrillos Chesterfield; las empresas de
electricidad y transporte (distintos ramales del ferrocarril, petrole-
ras como YPF, Texaco o Shell, y el Automévil Club); las tiendas co-
merciales mas tradicionales (San Miguel, La Piedad); las casas de
fotografia que vendian camaras; los bizcochos Canale, los bombo-
nes La Gioconda o los dulces marca Noel (de membrillo, batata y
leche) que servirian de regalo para quienes no habian podido via-
jar; las tatjetas postales conmemorativas que se vendian en los kios-
cos de diarios; los sellos postales emitidos por la compania de
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correos; el billete especial de la Loteria Nacional; las lapiceras que
servian a su vez de souvenir, puesto que llevaban impreso el logo del
congreso; los dijes, las cadenitas, los prendedores... Algunos de es-
tos objetos se vendian en la elegante joyeria Escasany, que supo salir
al mercado con ofertas econémicas para el bolsillo de la gente co-
mun. Existia un mercado interno en completa ebullicion.

La gente salia de compras y viajaba: las dos cosas solian ir juntas
en el moderno turismo de masas. Basta con consultar la Guia Ofi-
cial distribuida en 1934 entre los visitantes del congreso para ad-
vertir que los propios organizadores recomendaban los paseos a

El Congreso Eucaristico avivé distintas facetas del mercado. Aviso
de souvenirs de Casa Escasany. Fuente: El Pueblo, octubre de 1934.
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La Plata, Lujdn o Tigre, con sus respectivos museos, parques y ca-
lles comerciales. Incluso se sugerian excursiones mas largas a las
sierras de Cordoba, las cataratas del Iguazd, San Carlos de Barilo-
che o Mar del Plata.

Fl paseo mas convocante fue el de Lujan: la basilica, el museo
histérico en el edificio del viejo cabildo, el rio y el paseo campes-
tre eran sus atracciones. El viaje se hacia en tren, a tarifas subsidia-
das para los peregrinos (para el caso, turistas). Estos llevaban,
para su comodidad, una libreta —similar a la Libreta Civica, con su
tapa de cuero, pero de menor tamano- en la que se registraba el
domicilio en el que se albergaria el pasajero y los servicios de tre-
nes contratados. Las empresas de ferrocarril vendian paquetes
para los viajes de media y larga distancia. Lo mismo cabe decir del
transporte urbano: se vendian abonos de tranvia para 9y 15 dias
corridos, a $ 4y 7,50, respectivamente. En Buenos Aires era la al-
ternativa mads recomendada.

Los restaurantes, a su vez, ofrecian tarifas especiales para quien
se identificara como congresista. La Sociedad Rural, en las proxi-
midades del gran altar de Palermo, habia dispuesto comedores
donde cada mend costaba $ 1,50. Todo estaba previsto.

Claro que la capacidad hotelera de la ciudad no estaba del todo
preparada para recibir semejante nimero de visitantes. Se ofrecie-
ron en alquiler habitaciones en casas particulares, sobre la base de
un registro confeccionado con antelacién por los organizadores.
Los precios no eran altos; pero las comodidades no siempre resulta-
ban las mejores. Los que viajaban en grupo podian negociar mejo-
res tarifas, pero las habitaciones debian compartirse y era raro con-
tar con bafio privado. Sin embargo, las grandes figuras invitadas,
comenzando por el cardenal Pacelli, se alojaron en las mansiones
particulares de grandes damas de la sociedad portefia, como Adelia
Harilaos de Olmos o Maria Unzué de Alvear, donde se los atendia a
cuerpo de rey y se les preparaban agasajos. Los grandes apellidos
terratenientes desempenaron un papel decisivo en la organizacién
del evento. Pretendian que el esplendor del congreso fuera, en cier-
ta medida, un reflejo del suyo propio: la custodia monumental que
se lucié en la procesién de clausura habia sido adornada profusa-
mente con joyas donadas por las grandes damas portenas.
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Con estos ingredientes, la repercusiéon del congreso fue inme-
diata. Los mds importantes exponentes de la prensa escrita (La
Nacion, La Razén, Caras y Caretas, y muchos otros mas, a excepcién
de Critica), asi como la radio, dieron cuenta del encuentro. Dia-
rios y revistas publicaron niimeros especiales con una importante
produccién fotografica; 1a voz de Dionisio Napal —la “voz del Con-
greso”— inundé el dial con la transmisién de las ceremonias que,
a su vez, se retransmitieron en una red de altoparlantes distribui-
dos a lo largo de las principales arterias céntricas. Coros rigurosa-
mente preparados cantaron los himnos religiosos, para su trans-
misién radial. Y la cimara de cine, que ya se habia utilizado en el
Congreso Eucaristico de Rosario en 1933, registré las voces y los
rostros de las multitudes de esas fechas.

Llegamos asi, por fin, a lo mas importante: la gente. Resulta im-
posible dar cifras precisas de aquellas multitudes. Habia intermina-
bles columnas de mujeres y hombres. Si bien el catolicismo ya le
asignaba un importante lugar a la mujer, era inconcebible en los
anos treinta que las columnas de ambos sexos se entremezclaran.
Cada cual tenia su lugar asignado con antelacién (esto también se
estipulaba en la libreta ya mencionada). Se los podia distinguir por
sus atuendos: los cardenales con sus capelos; los cocheros que los
llevaban, de librea; militares con uniformes de gala —~hubo sesiones
religiosas especiales para el ejército y distintas fuerzas de seguri-
dad~; los sacerdotes, con sus albas y casullas; las nifias de comunién,
de vestido blanco; los nifios de asilo, con sus trajecitos tipicos; el
hombre de la calle, de traje y sombrero; las mujeres, con la cabeza
cubierta con mantilla. Y los altoparlantes pautaban todo el tiempo
lo que se debia cantar y rezar. “jViva Cristo Rey!”, gritaba  Napal
desde el micréfono. “jVival”, replicaba de manera casi automatica
la muchedumbre. Incluso los coros fueron imponentes, por sus di-
mensiones y por la sofisticada preparacién vocal que demostraron,
fruto de la modernidad musical de entreguerras, tal como se advier-
te por la decisién de los organizadores de hacer acompanar el can-
to gregoriano con bandas de misica de estilo moderno.*’

Se hablé de un millén de personas, y quizd mds. Habia quienes
iban por su cuenta, para curiosear, y se colocaban a los costados.
No sabemos su ndmero con precisién; de todos modos, no era
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para desdenar. Hubo gran cantidad de visitantes extranjeros con
sus respectivas comitivas oficiales, tanto de paises limitrofes como
de Europa occidental, e incluso pequenas delegaciones armenias,
eslavas, croatas, japonesas, etc.

Pero los mas fueron, sin duda, los visitantes del interior del pais,
que descubrieron Buenos Aires en sus diferentes facetas, incluso
como paseo. Buenos Aires atraia, cémo dudarlo. La capital sacé a
relucir lo mejor de si: parques, museos, edificios piblicos, anchas
avenidas, iluminacién eléctrica, tranvias, obra publica, medios de
comunicacién de masas, modernas tiendas comerciales —todo un
atractivo de por si—, restaurantes. En suma, su modernidad. Por
unos dias, la modernidad urbana de Buenos Aires se hizo congre-
so religioso.

Largamente preparado por medio de una cuidadosa organiza-
cién, el congreso de 1934 tuvo impacto nacional y también pro-
yeccién internacional. Antes y después del celebrado en Buenos
Aires se desarrollé una serie de congresos de mediana o pequena
envergadura (diocesanos, interparroquiales, parroquiales): en
1933, en Rosario, Cérdoba, Tucuman, Parana, La Plata y Catamar-
ca, y en los afos subsiguientes, distintos congresos nacionales en
Lujan (1937), Santa Fe (1940) y nuevamente en Buenos Aires en
1944. Las movilizaciones catélicas de masas jalonaron el movi-
miento urbano; su crecimiento se nutrié de muchos de los ingre-
dientes que se vieron en 1934: altoparlantes, modernos medios de
transporte, cuidadosa organizacién, escenografia, atractivos turis-
ticos, despliegue sinfénico y coral, apropiacién del espacio urba-
no, embellecimiento general de la ciudad.?® La utilizacién masiva
de altoparlantes, sobre el filo de la década de 1930, mejoré noto-
riamente la organizacién de las movilizaciones, puesto que facili-
taron el ordenamiento de las filas, tanto como de los cantos que
se debian corear. Sin embargo, no faltarian los roces y desérdenes
producidos por las grandes aglomeraciones callejeras: “Fui dicho-
so en esos dias, no obstante las molestias nerviosas que me produ-
cia el verme entre aquellas gigantescas multitudes”, escribiria Ma-
nuel Gdlvez, afos después, acerca del congreso de 1934.%"

Por otra parte, para su proyeccién internacional un factor deci-
sivo fue, otra vez, la radio: la transmisién de la ceremonia de clau-
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sura tuvo alcance internacional, a fin de que pudiera escucharse,
en especial, en el Vaticano, algo practicamente inédito en la épo-
ca, al menos para la Argentina, que tenia escasa o nula experien-
cia en transmisiones transoceanicas. Otro sintoma de su vasta re-
percusion internacional fue la gran cantidad de condecoraciones
pontificias que llegaron a la Argentina en 1934: Gran Cruz de
Pio IX para el canciller Carlos Saavedra Lamas; la Cruz de la Or-
den Suprema de Cristo para el presidente Agustin P. Justo; mar-
quesados pontificios para Adelia Harilaos de Olmos y Maria Un-
zué de Alvear, las acaudaladas benefactoras. En clave triunfalista,
la iglesia se jact6é del éxito alcanzado con el congreso: a los ojos
del mundo pudo mostrar a la Argentina como una auténtica “na-
cién catélica”. (Los pocos gestos de repudio que se registraron
contra el congreso —algunos carteles arruinados con alquitran,
pero sin mayores consecuencias— no pasaron de incidentes aisla-
dos: nada parecia capaz de enturbiar la fiesta.)

La ciudad moderna en plena movilizacién catélica, durante
un aniversario del Congreso Eucaristico Internacional, ca. 1935.
Fuente: Archivo General de la Nacion, s.f.
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Pese a todo, era un éxito con claroscuros. Es cierto que el con-
greso de 1934 quedo en el imaginario catélico argentino como un
momento culminante en la expresién de la fe. Sin embargo, no
dejo de despertar preocupacion por lo facil que se prestaba a cier-
ta trivializacion, en la medida en que se mezclaba con el consumo,
el turismo de masas y el tiempo de ocio. Lo mismo cabe decir de
la radio: desde luego, acercaba a miles de personas a la palabra
sacerdotal, pero a la vez las alejaba de los sacramentos y de la misa
frecuente. A monsenor Franceschi no se le escapé esta cuestion:

La entronizacién del Sagrado Corazén en [un] local des-
tinado a depilaciones, masajes y otros menesteres de la
coqueteria femenina me parecia el colmo de las incon-
gruencias. [...] Muchos abusos he visto de lo sagrado:
bebidas alcohédlicas consagradas a Santa Teresa del Nino
Jests que en su calidad de carmelita no podia beber
vino, fajas eucaristicas, bombones pios y otras barbarida-
des del mismo jaez. [...] jAcabemos por Dios con todo
esto y no consideremos al Redentor como un valor que
girar comercialmente!?%

Este tipo de comentarios se hizo frecuente en Criterio, 2 mediados
de los anos treinta. Semana Santa, la semana mayor del calendario
littrgico, era mds una excusa para el turismo que una fiesta religio-
sa de recogimiento y oracion, y asi se lo denunciaba; la Navidad,
por su parte, se celebraba con bailes, nada menos. Y como senal6é
Franceschi en ocasién del Congreso Eucaristico de 1940, eran tanto
més populares las carreras de autos, los jugadores de fiitbol y las
estrellas de cine, que hacfan suspirar a las jévenes, antes que cual-
quier fiesta religiosa, y asi lo reflejaban los grandes diarios, que les
daban cada vez menos lugar a los congresos eucaristicos.”®
Asimismo, en las ramas juveniles de la Accién Catdlica era fre-
cuente que sus reuniones funcionaran mas que nada como espacios
de sociabilidad donde prevalecia la diversion, en vez de la piedad; y
eso suscitaba una queja recurrente en los boletines institucionales
destinados a los jovenes. Por algo debia reafirmarse una y otra vez
que la ACA no era un espacio para el ocio: “No entramos por mero
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pasatiempo, ni por deporte, porque eso seria lo mismo que preten-
der burlarse de Dios”.2** Que las reuniones de socios resultaran di-
vertidas era algo mal visto por sus autoridades. Cuando en 1946 un
boletin femenino de la ACA hizo una encuesta entre sus lectoras
para evaluar el interés que la publicacién despertaba, muchas dije-
ron con franqueza que era por demds aburrido, tanto por sus con-
tenidos como por su aspecto austero, sin ningun atractivo, lo que
causé gran desazon de sus responsables.® La Accién Catélica que-
d6 presa de la tensién producida por su cardcter militante que aspi-
raba a ser de masas pero al mismo tiempo imponia a sus socios un
compromiso tan exigente y preceptos mas rigurosos que sélo una
minoria seria capaz de cumplir al pie de la letra. ;Cantidad o cali-
dad, pues? “Aunque se debe cuidar mas de la calidad que de la
cantidad, entendemos que no por eso ha de descuidarse la aten-
cién a la cantidad”, intentaba aclarar, sin mucho éxito, una circular
explicativa del arzobispado de Buenos Aires.”®

Todos los ingredientes propios de la movilizacién de masas se desplie-
gan en la procesion de Corpus Christi por la Diagonal Norte porteia:
gallardetes, uniformados, estandartes. La columna central se muestra
ordenada, no asi las laterales. Fuente: £/ Pueblo, 20 de junio de 1930.
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Esto redundaria en dificultades: constantes fluctuaciones en su
nimero de afiliados y en grados de adhesién dispar por rama,
edad, etc.?” Nada evidencia mejor estos y otros problemas que la
cuestién de los exdmenes fruto del proceso de burocratizacién
que atraves6 la ACA a lo largo de la década de 1930, instaurados
en 1937. Cuando el arzobispado dispuso que todos los asociados
debian rendir exdmenes anuales de la asignatura “Accién Catoli-
ca”, se extendié una vasta oleada de preocupacién que se reflejé
en las publicaciones de la asociacién, especializadas segtin temati-
cas y destinatarios de cada una de sus ramas. Como preparacién
para esas pruebas, fue necesario publicar y distribuir todavia mas
libros, folletos y manuales explicativos, y dictar cursos que explica-
ban los fines de la institucién, su organigrama, sus fundamentos
morales y organizativos, su ceremonial litirgico (la ACA tenia de
hecho sus propios rituales y cantos). Una de esas publicaciones,
con laminas en color, explicaba que la Accién Catélica era tan
antigua como la iglesia misma, pues desde siempre se habia admi-
tido el apostolado de todos los creyentes, sin importar su edad,
género o condicién social.?*® Sin embargo, se hizo evidente que
los examenes regulares, que provocaron un sinntimero de quejas
entre los socios (en algunos casos, coincidian con las fechas pre-
vistas para sus vacaciones), no operarian como un verdadero fil-
tro: al poco tiempo se les hizo saber que se los aprobaria a todos,
practicamente de oficio.?® Asi, los exdmenes no fueron mis que
un ritual, de los muchos que existian en la ACA, que ante las pre-
siones de los socios debi6 flexibilizar su rigidez militante sobre la
marcha. De todas formas, no faltarian los lamentos de los asocia-
dos por las consecuencias de su elefantidsica burocratizacién. La
ACA dejaba cada vez menos lugar para reuniones sociales, que se
habian vuelto mas esporadicas, algo que era de lamentar, en espe-
cial entre los jévenes: “Hacia mucho tiempo que no teniamos reu-
nién y la extrafidbamos”, sefialaba un boletin interno.*” Otro pro-
blema estuvo dado por la propia organizacién en ramas de la
ACA, cuyas subdivisiones tenian mucho de arbitrario. Los jévenes
que con 25 afios pasaban de la seccién juvenil a la de adultos se
encontraban con que sus nuevos pares eran mujeres y hombres de
mucha mayor edad promedio con los que tenfan escasa afinidad.
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En cada “pase” la desercién era muy alta, un problema del que ya
se hablaba a fines de la década de 1930.

Si como rama militante del laicado nunca dejé de toparse con
dificultades, la Accion Catdlica fue de todas formas bastante efi-
ciente en otros aspectos. Por un lado, integré el laicado en una
organizacién nacional que tenia fuerte presencia en todo el pais,
desde las grandes ciudades hasta los pequefios pueblos, desde los
sectores sociales mds encumbrados hasta los mas humildes, sin
dejar a nadie fuera. Las austeras ceremonias de oficializacién de
cada circulo de Accién Catdlica, y la sucesiva incorporacién de
socios, a quienes se entregaba el respectivo distintivo, bendecido,
fueron similares en distintos rincones del pais; ese distintivo de la
ACA era un rasero homogeneizador, nacionalizador, e incluso
mas cuando en 1937 todas las ramas pasaron a usar el mismo em-
blema (hasta entonces, las ramas femeninas y las de jévenes ha-
bian tenido sus propios escudos, pero dejaron de ser validos en
esta fecha).

Por otro ladoe, 1a ACA procuré cumplir una funcién pedagégica
no desdefiable que iba destinada no sélo a sus afiliados, sino ade-
mas a los aspirantes, un conjunto amplio de potenciales destinata-
rios, aunque escurridizo por demds (si las estadisticas que presen-
taba acerca de sus miembros estables eran dudosas, mas lo fueron
en este otro caso). Mas alld de la retérica militante del integrismo
catélico de entreguerras, la Accion Catdlica se encargé de difun-
dir, transmitir e inculcar valores asequibles para sectores popula-
res y medios en ascenso: la modestia, la discrecién, los buenos
modales, el sentido del decoro, el rechazo por la vanidad, la os-
tentacién, el rechazo por las “malas palabras”, entre otras cosas.
En las parroquias de perfil popular, estas ensefianzas moralizantes
se sumaban a los muchos reglamentos de buena conducta que
circulaban entre los fieles: cuidar el recato al ingresar al templo,
en especial, las mujeres (se insistia en evitar el rougey vestir apro-
piadamente), llegar a horario a misa, guardar silencio, no conver-
sar con las amistades, no murmurar sobre los demis, etc. L.os bo-
letines y folletos de la ACA dirigidos a los jévenes ensenaban
ademds cémo se debia llevar un noviazgo prudente, cristiano: se
recomendaba “andar despacio, no morder pronto el cebo”, evitar
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los excesos.*” Eran en especial consejos para jévenes mujeres que
vivian en el mundo (la rama femenina recalcaba todo el tiempo
que no era un noviciado, es decir, una instancia preparatoria para
la vida religiosa, y que sus socias no eran ni debian ser mundanas).
Podian incluso asistir a (ciertos) bailes si antes pasaban por el
templo: “La joven puede actuar en el mundo sin ser mundana”, se
predicé en 1934.72Y para los varones, los valores que se transmi-
tian eran equivalentes, si bien imbuidos de un mas acendrado es-
piritu de disciplina: al asociado niflo se lo reconocia, se decia en
un boletin parroquial, por ser “modesto en su porte, rapido en la
obediencia, amante de sus obligaciones, puro en sus pensamien-
tos, palabras y obras”.*™ Primeras Armas, la revista de la ACA orien-
tada a los ninos varones, transmitia con ardor estos mismos valo-
res, pero no faltaban los cuentos (firmados por Delfina Bunge de
Galvez, Sara Montes de Oca de Cardenas o Sofia Molina Pico), las
charadas, las fotos y otros ingredientes que pretendian hacer de
cada nimero algo atractivo. Este boletin infantil fue el mas logra-
do (en cuanto a su presentacion gréﬁcé) de todos los que publicé
la Accién Cat6lica en los anos treinta.

Al trasluz de la ACA, su meticulosa organizacién y sus respecti-
vas revistas, dirigidas tanto a sus socios efectivos como a otros tan-
tos potenciales, se fortalecié la imagen de un catolicismo omnipo-
tente, poderoso, cuyos tentaculos podrian extenderse por sobre
toda la sociedad. El diario El Pueblo, fortalecido editorialmente
entre 1928 y 1936, completo el cuadro, en medio de un enrareci-
do clima internacional, tensionado por la llegada de Adolf Hitler
al poder y por el estallido de la Guerra Civil Espafiola. El tono
beligerante, de cruzada, estuvo alli a la orden del dia. Tanto es asi
que en los colegios cat6licos se alentaba a los alumnos a seguir dia
a dia en un mapa de Espafia los cambios en las lineas del frente
nacional... En este contexto, algunas de las plumas mas exacerba-
das del catolicismo de los afios treinta vendieron de a miles los
ejemplares de sus obras, publicadas y reeditadas en editoriales de
caracter masivo: en este sentido, Sistemas genialmente antisociales y
¢ Quiénes tienen las manos limpias?*™* ambos de Virgilio Filippo, se
destacan por el alcance que tuvieron, al reeditarse en sucesivas
ocasiones.
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Pero el “renacimiento catélico”, hostigado por las izquierdas, se
vio tensionado también por sus propias diferencias y discrepan-
cias ideolégicas; nada lo puso mas de relieve que la visita de Mari-
tain en 1936. No lograba siquiera aferrarse a sus consensos basi-
cos, entrelos que se cuentan, en primer término, elanticomunismo:
de hecho, no fue argumento suficiente para amalgamar politica-
mente a los catélicos. Hubo entre los vascos quienes prefirieron
defender la Republica espaiiola, que les habia garantizado hasta
ahi un estatuto de autonomia, atin al precio de acercarse “peligro-
samente” a la izquierda, segiin demostré Zanca.*” Se toma en
cuenta también que monsenor de Andrea se aproximé discreta-
mente al sindicalismo de izquierda en los afos treinta. Ademds,
en el seno del catolicismo las retéricas militantes contrarias al co-
munismo no eran idénticas: algunos lo impugnaban y demoniza-

ban sin mas, como es el caso de Filippo, siempre furibundo; otros’

lo intentaban discutir razonadamente, como Franceschi en Crite-
rio, y también, en cierta medida al menos, Dionisio Napal.?”® De
un modo u otro, cabian los matices.

Sin embargo, no habia desacuerdo alguno en la sensacion de
crisis inminente en los valores occidentales; era algo en lo que
coincidian desde monsefor de Andrea hasta Meinvielle. El catoli-
cismo podia (pretendia) ofrecer un ancla de salvaciéon en esa
amenazante coyuntura. Al mismo tiempo, se postulaba como un
eficiente amortiguador ante las perniciosas y temidas consecuen-
cias de la modernidad: era necesario encarrilarla, encauzarla en
un sentido cristiano en la medida de lo posible. Sin embargo, esta
obra tan s6lo se habria alcanzado parcialmente. Aun en pleno
“renacimiento catdlico”, era dificil tener una actitud jactanvciosa;
no habia lugar para optimismos desbordantes. Puesto que era ne-
cesario que en los boletines parroquiales se les ensefiara a los lec-
tores la manera apropiada de hacer la genuflexién en el interior
de los templos, la iglesia no podia regodearse del todo por los
“éxitos” alcanzados en la década de 1930. Las ensefianzas religio-
sas que se les daban a los fieles eran objeto de una considerable
simplificacién. Criterio no se ahorr6 Ia critica contra la propia Ac-
cién Catélica cuando esta publicé masivamente en edicién barata
un misal que omitfa su correspondiente texto latino: como era de
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esperar, tamafo reduccionismo le resulté decadente.*”” Otro
ejemplo lo encontramos en las ensenanzas religiosas de un bole-
tin parroquial, uno de tantos. Su lenguaje era tan simplén que no
cabfa ilusionarse con la idea de que el catolicismo fuera un factor
de educacién popular muy eficiente:

Fijaos en lo que ocurre todas las noches en cualquier
habitacién moderna. Junto a la puerta suele haber un
interruptor con cuyo movimiento se enciende o apaga la
luz eléctrica. [...] Dadle media vuelta; 1a luz se enciende.
[...]1 Dad otra media vuelta, la luz se apaga y todo queda
sumido en las tinieblas. Esto acontece con la afirmacién
de Dios. Es el interruptor que llena las inteligencias de
luz o las sumerge en la oscuridad. Dad media vuelta:
hay Dios; todo queda lleno de claridad. Dad otra media
vuelta: no hay Dios; todo queda sumido en una noche

oscurisima.?’

Lo temible de las grandes urbes no era ya el arrabal oscuro de los
margenes, como en el novecientos, sino los propios desafios que
traia consigo la ciudad moderna. A pesar de los multitudinarios
congresos eucaristicos, de ordinario la gente asistia con mds entu-
siasmo al futbol y a las carreras que a las procesiones. Las multitu-
des catdlicas eran efimeras y ni siquiera eran capaces de dejar una
impronta perdurable en las calles, tan caéticas como siempre: rui-
dosas, sucias y desordenadas. Nada puso mds en evidencia este
problema que la reaccién suscitada en Buenos Aires por el falleci-
miento de Carlos Gardel en 1935. Los restos del cantante llegaron
a Buenos Aires a comienzos de 1936, tras un largo periplo en bar-
co. Innumerables personas fueron a recibir el féretro al puerto; se
agolparon en el Luna Park, transformado en capilla ardiente para
realizar el velatorio. Los editoriales de Criterio reflejaron con cru-
deza una movilizacién de masas que tenia poco de encomiable.
Eran, segtin Franceschi, signo de la decadencia de la gran ciudad,
que gestaba muchedumbres sin valores morales algunos. Era facil
derivar como conclusién que los congresos eucaristicos no habian
surtido casi ningiin efecto:
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La nota truhanesca tan destacadamente soné durante el
sepelio de Gardel. [...] Gandules de pafuelito al cuello
dirigiendo piropos apestosos a las mujeres; [...] compa-
dres de cintura quebrada y sonrisa “cachadora”. [...]1Y
por fin en el cementerio los apretones, los trompis para
abrirse paso [...] El amoralismo simbolizado por un Gar-
del cualquiera es anarquia en el sentido mas estricto de
la palabra. Téngase en cuenta que el desprecio al trabajo
normal, al hogar honesto, a la vida pura, el himno 2 la
mujer perdida, al juego, a la borrachera, a la pereza, a
la punalada, es destruccién del edificio social entero.*”

Este texto despert6 fuertes criticas en el mundo del especticulo:
Libertad Lamarque y la revista Sintonia, entre otros, lo impugna-
ron sin vacilar. Pero mas alld de la valoracion del tango, siempre
denostado en el catolicismo de entreguerras, lo que resurge es la
critica hacia una sociedad de masas dificil de encarrilar, que Fran-
ceschi no callaria. Asi, pues, bien cabia ser escépticos: no era da-
ble creer que los congresos eucaristicos lograrian encauzar las
masas urbanas. Asi lo afirmé con contundencia en un editorial de
1939. No podia negarse la vitalidad adquirida por el catolicismo
en la década de 1930 (una “primavera espiritual”, afirmé), y esto
era algo de lo que cualquier catdlico debia sentirse orgulloso;
pero al mismo tiempo era inocultable que el catolicismo de masas
dejaba mucho que desear, puesto que hay quien “defiende la reli-
gién sin practicarla. [...] Hay que evitar la ilusién de [creer] que
han desaparecido todos los peligros y de que la masa estd consciente
y vitalmente con la iglesia” **° En algin sentido, el catolicismo de los
afos treinta tenia mucho de superficial, a tal punto que Frances-
chi calificaria lisa y llanamente de “fronterizos” a los que asistian
a misa en Semana Santa, pero no mucho mds.*!

Mas alld de todos estos reparos, era innegable que en el largo
plazo el balance era con todo bastante mejor que treinta o cuaren-
ta aflos antes. Criterio admitia, al menos, que algo habian mejora-
do las costumbres sociales en las grandes ciudades, y sin duda el
catolicismo mds militante lo atribuiria a su solo influjo. En este
sentido, vale la pena detenernos en el modo en que Criterio anali-
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z6 las transformaciones en el teatro y en el cine en la década de
1930: las salas de espectaculos se habian vuelto menos sérdidas,
mads respetables, e incluso el cine estadounidense parecia capaz
de mejorar su nivel moral, al menos para los catélicos. De hecho,
se siguié con mucho interés la creacién en 1934 de la Legion of
Decency, asociacién del laicado impulsada por el episcopado de
los Estados Unidos, que pretendié tener un papel fiscalizador so-
bre el cine de Hollywood. Comenzaron entonces a surgir produc-
ciones cinematograficas norteamericanas muy bien recibidas en
ambitos catblicos: las ingenuas peliculas de Spencer Tracy (aplau-
didas por L’Osservatore Romano), o la muy elogiada Adiés Mr. Chips
(1939), en que el romance entre los protagonistas (interpretados
por Greer Garson y Clark Gable) se desenvolvia de acuerdo con
las normas victorianas de cortejo. El Secretariado de Moralidad
de la ACA siguié su ejemplo desde mediados de la década de 1930
y se encargé de difundir y elogiar la tarea emprendida por el epis-
copado norteamericano, que no tardarian en aplaudir £l Pueblo,
Criterioy demds publicaciones catélicas.

Una digresion sobre el sentimiento antinorteamericano en el
catolicismo argentino, al que ya hemos hecho mencién mas arri-
ba: desde el novecientos, el influjo del arielismo en la cultura ar-
gentina, asi como en otros paises hispanocamericanos, impregné
también al catolicismo, cuyo rechazo por lo estadounidense se
nutria ademads de un tradicional antiprotestantismo, muy en boga
en ese momento. Segin se suponia, los valores estadounidenses,
imbuidos de materialismo, eran poco compatibles con la tradi-
cién catélica de los pueblos hispanicos (esta manera de ver las
cosas se hacia eco, también, del impacto del 98, por supuesto).??
No obstante, cabe sospechar que hacia la década de 1930 la ima-
gen de los Estados Unidos habria comenzado a revertirse en el
catolicismo argentino, ya fuese por el modo en que el diario El
Pueblo imité las innovaciones periodisticas norteamericanas, o
bien por el fuerte interés con el que la Accién Catélica Argentina
observé la utilizacién que el catolicismo de ese origen hacia de la
radio.® Franceschi, por ejemplo, no escaparia a los estereotipos
habituales entre los catélicos en torno de los Estados Unidos,
pero en la década de 1930 recibi6 con buenos ojos el New Deal y
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no oculté sus simpatias por el presidente Franklin D. Roosevelt.?*
Eso no implicarfa una aceptacién sin matices del panamericanis-
mo, entonces en boga, pero de todas formas marcaba un viraje
importante en un catolicismo que hasta ese momento habia sido
bastante remiso al talante de la Union.

Asi, la Legion of Decency fue una iniciativa muy aplaudida, in-
cluso imitada: el Secretariado de Moralidad de la ACA no tardé
en presionar a las productoras y distribuidoras argentinas de cine
para promover la difusion y popularizacién de peliculas de buen
gusto, de contenido moral y educativo; logré en los anos treinta el
apoyo del intendente de Buenos Aires, que establecié una comi-
sién fiscalizadora de moralidad, con amplia participacion catoli-
ca. La identificacién con la experiencia estadounidense era expli-
cita.?® De alli que podamos encontrar la presencia de sacerdotes,
incluso obispos en ocasiones, en la inauguracién de diversos estu-
dios de cine; en especial, hacia finales de la década, cuando estos
crecieron a ritmo acelerado. Sin ir mds lejos, en 1937 Franceschi
asisti6 a la ceremonia de colocacién de la piedra fundamental de
los nuevas instalaciones de Argentina Sono Film.*® Una critica de
espectdculos de Criterio advertia a continuacién que en pocos anos
el nivel moral del cine y del teatro en la Argentina habia crecido
considerablemente. Incluso se aminoraron las estocadas que Cri-
ferio solia propinar al Teatro del Pueblo de Lednidas Barletta,
puesto que en ultima instancia se podia coincidir con este en que
el teatro debia cumplir una imprescindible funcién pedagégica
entre los sectores populares; si bien se tildaba a Barletta de iz-
quierdista (puesto que, ademads de su afiliacién comunista, ponia
en escena las obras de Roberto Arlt, autor juzgado inadmisible
por los catdlicos), sus puestas en escena de cldsicos del drama uni-
versal fueron elogiadas en la revista catdlica.®’

No obstante, las transformaciones sociales ocurridas en esos
anos, con el impacto de la crisis econémica, las migraciones inter-
nas, los avances en la industrializacién, la vivienda, el consumo y
los estilos de vida, impusieron desafios que con el paso del tiempo
hicieron dificil, si no imposible, que las costumbres sociales se
mantuvieran impregnadas de los valores a los que el catolicismo
habia podido asimilarse mas o menos bien hasta entonces. El de-
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coro, las buenas costumbres, la buena educacién y cierta mojiga-
terfa casi victoriana con la que el catolicismo podia convivir sin
problemas -nada ilustra mejor este aspecto que las mujeres vesti-
das con mantilla en ocasién de las grandes fiestas religiosas de los
anos treinta— se vieron sacudidas por el crecimiento de la clase
obreray la expansion de los suburbios industriales a lo largo de la
década. En reiteradas ocasiones, Franceschi ~buen lector del so-
ciélogo catélico brasileno Tristdn [Tristao] de Athayde- advirtié
acerca de los peligros que implicaria la dilucién o completa de-
saparicion de estos valores, en la medida en que las clases medias
se sumergieran en un rapido proceso de “proletarizacién”. Profe-
sionales, comerciantes y empleados se veian forzados a cuidar los
gastos escrupulosamente; sus ingresos peligraban en tiempos de
crisis y ya no podian continuar tomando por modelo a las tradicio-
nales élites, cada vez mds desprestigiadas; prestaban cada vez me-
nor atencién a las columnas sociales de los diarios, donde los tra-
dicionales apellidos de la sociedad solian aparecer reflejados como
en una vidriera. Menoscabados en su condicién, y a riesgo de in-
crementar el resentimiento social, se estaban embarcando —segiin
Franceschi—- en una completa “proletarizacién de hecho, pero
ademds de tendencias doctrinarias”.®® Desde luego, en este con-
texto la cuestién social cobré renovada urgencia. El catolicismo
respondié a ello con un nuevo y completo abordaje del problema,
que tendria impacto sobre el filo de la década de 1940.






7. De la caridad a la justicia social
(o las visperas del peronismo)

La Gran Depresion tuvo un sinnumero de consecuen-
cias en la década de 1930, como se sabe. No es menor su im-
portancia para una historia del catolicismo. La crisis se intro-
dujo en el templo, asi como en cada una de las manifestaciones
publicas del catolicismo argentino que, significativamente, de-
sarrollé cierta sensibilidad hacia los sectores mds golpeados o
postergados por la situacién econémica. Existia, claro esta, una
larga historia de actividades caritativas y de accién social que
el catolicismo venia desarrollando en la Argentina moderna, al
menos desde mediados del siglo XIX, cuando se instalaron las
conferencias de San Vicente de Paul y otras obras de caridad,
en su mayoria comandadas por mujeres. Mas tarde, los circu-
los de obreros completaron la obra. Pero eso no fue suficiente
para dar respuesta a una crisis que tenia hondas derivas, y no
s6lo en términos cuantitativos, es decir, por la amplitud de su
impacto sobre la poblacién, sino ademds en un sentido cua-
litativo, dado que invitaria a repensar el sentido de la accién
social cristiana que, a lo largo de la década, fue abordada, ya
no como mera caridad, sino en términos de justicia social, una
férmula que comenzé a ser debatida e incluso aceptada en dm-
bitos catélicos, si bien de manera dispar todavia, puesto que no
faltarfan reticencias. Pero a la larga fue ganando aceptacién.
Tanto es asi que cuando en mayo de 1941 se organizé en Bue-
nos Aires una amplia movilizaciéon con motivo de celebrar los
cincuenta anos de la enciclica Rerum novarum, que contaria con
la presencia de todas las entidades catélicas e incluso algunos
pocos sindicatos cristianos, se recurrié a la significativa consig-
na “Por la justicia social”.®
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Tamana transformacién no puede entenderse por fuera de los
cambios socioeconémicos de la hora, en un momento en que co-
menzaban a tambalear los presupuestos basicos de una economia
abierta tal como habian regido hasta alli; asi, el estado pasé a ju-
gar un papel dificil de cuestionar a medida que la crisis amenaza-
ba con prolongarse. Atento a estas transformaciones, el catolicis-
mo intenté amoldar su discurso y sus prdcticas a las nuevas
circunstancias, al menos en cierta medida. En este capitulo re-
construimos esta evolucién, en la que pueden distinguirse neta-
mente dos etapas: una primera que va de 1930 a 1936, cuando la
iglesia agudizé su sensibilidad social, pero todavia oscilaria entre
respuestas tradicionales (colectas, campainas de caridad) y una
muy timida apelacién a la intervencién del estado ante la recrude-
cida cuestion social; una segunda, de 1936 a 1943, cuando se vol-
vi6 ineludible la aceptacién del papel del estado como arbitro de
la conflictividad social y obrera, con el cual incluso los catélicos se
prestaron ampliamente a colaborar. Por dltimo, un tercer aparta-
do aborda las consecuencias de estas transformaciones, justo an-
tes de la llegada de Perén al poder.

VACILACIONES Y TANTEOS

La primera respuesta proveniente del arzobispado de Buenos
Aires a la situacién socioeconémica fue el lanzamiento de una
gran colecta, denominada “Cruzada de Caridad”, en octubre de
1931. Respondia a la propuesta que lanzé Pio XI en su enciclica
Nova impendet (1931), acerca de la crisis econémica. La sola de-
nominacién de esta campana revela lo mucho de tradicional
que subsistia en ella, puesto que se basaba sobre la presuncién
de que con las habituales colectas y obras de caridad podian pa-
liarse las consecuencias de una crisis que en principio se creia
pasajera. A ella hay que sumarle otras iniciativas emprendidas
por distintas entidades catdlicas: la ya establecida colecta de las
conferencias vicentinas, denominada “Semana del Pobre” que,
sin embargo, para entonces se celebraria con atractivos afiches
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de estética modernista; los repartos de viveres y ropas a la salida
de misa; otras iniciativas emprendidas por entidades catélicas,
tales como la Conservacion de la Fe o la Asociacién El Centavo,
que ademds promovian talleres de costura, una actividad usual
en las obras caritativas femeninas de la belle époque. De tal modo,
las primeras respuestas ante la crisis suscitadas en el seno del
catolicismo se mantuvieron sin mayores variaciones, dentro del
cauce de lo habitual.

No faltaron, sin embargo, algunos gestos novedosos, si bien ais-
lados. La celebracién de ollas populares en los barrios, que se or-
ganizaron en el marco de la “cruzada de caridad”; la resignifica-
cién de distintas devociones pertenecientes a la liturgia catdlica,
tales como la propia fiesta de Cristo Rey que en parroquias popu-
lares fue sucesivamente presentado como el “rey de los pobres”,
en especial en barriadas humildes, donde no faltarian las iglesias
con techos de zinc. En 1930, la visita a la Argentina del padre Pie-
rre Lhande, jesuita que en Francia impulsé una intensa accién
pastoral en parroquias suburbanas, acompanada por la difusién
radial de la prédica cristiana en lenguaje llano y accesible, sirvié
de justificacién y modelo para un catolicismo suburbano, de arra-
bal, que crecia en los margenes de la ciudad de Buenos Aires y en
barriadas de perfil obrero todavia a medio hacer, como Villa
Pueyrredon o Ciudadela -y, por extensién, los suburbios cbreros
del Gran Buenos Aires—-. Lhande difundié un novedoso modelo
de oratoria que se identificaba con los desamparados, en cuyo
nombre hablaba.® La crisis, pues, hizo que el ptblico se tornara
receptivo a este tipo de prédica que resulté influyente en algunos
curas de suburbio, tanto que no falté quien se presentara como
fiel imitador del padre Lhande.®"

Los circulos de obreros también buscaron innovar a la luz de la
crisis. La movilizacién del Primero de Mayo, que desde 1920 pro-
curaron hacer suya, en abierta competencia con las izquierdas, se
present6 renovada en 1930, con un eslogan desafiante y provoca-
dor para los catélicos, puesto que parafraseaba la célebre consig-
na del Manifiesto comunista de Karl Marx y Friedrich Engels: “Pro-
letarios del mundo, unios en Cristo”. La estética modernista de
los afiches utilizados en su publicidad, en colores rojo y negro, fue
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otra de las innovaciones de la hora. En sus movilizaciones -sélo
para hombres, como era habitual- confluyeron los jévenes que,
entusiastas, le imprimieron un sello enérgico a su presencia calle-
jera. En los suburbios, su actividad era colorida: llegaban a las ce-
lebraciones parroquiales en “banaderas”, los populares 6mnibus
de entonces, y desafiaban asi el estilo timorato, casi victoriano,
que todavia prevaleceria en el seno de los congresos eucaristicos y
otras fiestas religiosas tradicionales.*® Ademds, en ocasiones, los
circulos intervinieron publicamente en conflictos obreros, ple-
gandose del lado de los trabajadores en huelga. Por ejemplo, en
1931 apoyaron el reclamo de los tranviarios, que solicitaban mejo-
res condiciones de trabajo y de salario, para lo cual se dirigieron
al gobierno municipal con un petitorio al respecto, en nombre de
“los derechos de todos los gremios y profesiones”.?” (Ni la Accién
Catélica ni el episcopado alentaron actitudes similares, sin embar-
go.) El diario EI Pueblo, por su parte, prest6 especial atencién a las
iniciativas del Departamento Nacional de Trabajo (por ejemplo,
su preocupacién por la desocupacién a través de la creacién de
un Registro Nacional de Colocaciones) y asi también vale la pena
destacar el respaldo que le brindé al reclamo por el descanso do-
minical de los empleados de comercio, en especial, en las grandes
tiendas que permanecian abiertas incluso en las fiestas.**

En 1932, una nueva intervencién del episcopado a través de
una carta pastoral colectiva expresaba su explicita preocupacién,
que comenzaba a crecer en ambitos catélicos, por la desocupacién.
Mas importante atin: la declaracién de los obispos trajo consigo la
novedad de apelar no sélo a la caridad privada, asociada a las pa-
rroquias y las familias mas influyentes, como de costumbre, sino
también a la “caridad” publicay la intervencién del estado a través
de leyes “sociales” que —se esperaba— servirian para avanzar en pos
de ahondar la justicia social, frenar el desempleo y alentar el con-
sumo interno. Y una nueva carta pastoral del arzobispo Copello se
sumo en este mismo sentido en 1933.%%

Las reiteradas intervenciones del episcopado reflejaban las ex-
pectaiivas que la iglesia habria de depositar frente al gobierno de
Agustin P. Justo, recientemente asumido —el catolicismo, de he-
cho, habia apoyado su candidatura presidencial-. Sin embargo, su
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ministro de Hacienda, Alberto Hueyo, se mantuvo en principio
dentro de la ortodoxia, puesto que implement6 un programa de
austeridad fiscal que poco ayudé a reactivar la economia —crefa
que la crisis serfa pasajera y que el libre juego del mercado pronto
traerfa consigo una recuperada prosperidad-2% No fue precisa-
mente la postura que la iglesia se mostré mds dispuesta a apoyar,
cabe subrayar. En este contexto los comentarios de Criterio acerca
de la politica econémica emprendida por Hueyo se presentaron
en tono critico: se le recriminé no haber tomado medidas drasti-
cas ante la crisis, a través de mads estrictos controles de cambios,
entre otras opciones para reactivar la produccién y el consumo.
Se afirmaba sin ambages que la politica econémica implementada
hasta alli habia sido claramente equivocada, y mds saltaban a la
vista sus yerros luego de las primeras medidas implementadas en
1933 por el gobierno de Roosevelt, embarcado en el lanzamiento
del New Deal. Franceschi abogé por la necesidad de tomar con-
ciencia de que el escenario econémico invitaba a que el pais se
valiera por si solo: declaré que “no se puede contar con nadie” en
el orden internacional, a la par que se decantaba por un “sano
nacionalismo” econémico con que poder dar respuesta a los pro-
blemas sociales que la crisis habia suscitado en el pais —alentar la
industria para generar empleo, basicamente—, dada la cerrazén
del comercio exterior y la abrupta caida que habian sufrido las
exportaciones.?”

La retirada de Hueyo del ministerio en 1933, que Criterio aplau-
di6 abiertamente, habilité el camino a la implementacién de po-
liticas economicas menos ortodoxas. Mientras tanto, en el catoli-
cismo se afianzaria una nueva percepcion acerca de los problemas
socioeconémicos, en la que ya no podria soslayarse la apelacién al
estado. Sin embargo, la intervencién del estado podia también
tener sus riesgos; por eso, Criterio se esforzaba en senalar la nece-
sidad de limites a su accionar. Por ejemplo, recibié con pocos ha-
lagos las nuevas politicas impositivas que se implementaron en los
anos treinta. Denuncié la “irracionalidad impositiva” a raiz de la
introduccién del canon a las transacciones, medida ampliamente
resistida por pequefios y medianos comerciantes. Franceschi se
sumo a este reclamo para exigir moderacién en la carga fiscal que
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pesaria sobre sectores medios y populares. No faltaron sus quejas
por los intrincados tramites burocraticos que implicaria el pago
de los nuevos impuestos. Sin embargo, Franceschi terminé por
admitir la legitimidad de las sucesivas reformas fiscales implemen-
tadas a lo largo de la década de 1930, yya en 1941, cuando la base
fiscal del estado habia conseguido una enorme sofisticacién y so-
lidificacién, aceptaria el proyectado impuesto a las ganancias ex-
cesivas, entre otras medidas destinadas a alentar la redistribucién
del ingreso y la solvencia fiscal **®

No obstante, no se podia pasar por alto que a largo plazo los
continuados avances del estado en materia econémica y social po-
dian también incurrir en mayores riesgos todavia, en especial
para la iglesia catSlica, en la medida en que las tradicionales for-
mas de caridad practicadas por las asociaciones caritativas cristia-
nas se viesen desplazadas por el accionar del estado, que obraria
en nombre de la justicia social. En tono conciliador, Franceschi
declaré, sin embargo, que la justicia social y la caridad no eran
incompatibles, mas adn, la justicia social debia implementarse
con caridad, insistiria.?®® De ahi que Criteriono tuviera dificultades
en apoyar en 1933 diversas iniciativas que hablaban de una mayor
presencia del estado en la economia y la sociedad. Asi ocurrié
cuando los funcionarios del DNT dieron amplio respaldo al pro-
yecto de ley enviado al Congreso por el gobierno nacional con el
propésito de establecer un Codigo Nacional de Trabajo (se reto-
maban dos viejas iniciativas que habian quedado truncas, la de
Joaquin V. Gonzalez de 1904 y otra mas tardia, de Alejandro Un-
sain, impulsada durante el gobierno de Yrigoyen). El proyecto de
1933 abarcaba desde la legalizacién de los sindicatos (a fin de res-
tringir la presencia de las izquierdas) hasta la regulacién de los
salarios y las condiciones de trabajo. También los circulos de obre-
ros apoyaron este proyecto, puesio que creian imprescindible la
necesidad de un cédigo de estas caracteristicas. (Retomaremos
esta cuestién mas adelante.)

No es casual que mencionemos aqui a los circulos. En un con-
texto donde las ideas reformistas parecian capaces de ganar algo
de terreno pese a todo —y todavia mas al asumir como ministro de
Hacienda en 1933 Federico Pinedo, quien fue responsable de la
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creacién del Banco Central, entre otras medidas que hablaban de
los avances del estado en materia econdémica—, tuvieron la ocasiéon
de tomar pronto la iniciativa: por nota dirigida al presidente Justo
reclamaron aumentos salariales para los empleados ptblicos,
puesto que habian padecido sucesivos recortes con las politicas de
austeridad implementadas desde el gobierno de José Evaristo Uri-
buru, y encontraron buena acogida en dmbitos oficiales.*” Ade-
mds, recibieron del gobierno la renovacién de su personeria juri-
dica, que los habilitaria a cumplir las mas amplias tareas de
asistencia social (entre ellas, la internacién de enfermos), requisi-
to fundamental para ampliar su red de salud. Puesto que los circu-
los tenian previsto embarcarse en la creacién de un sanatorio cen-
tral, no podian sino recibir con buenos ojos el reconocimiento
oficial. (El sanatorio San José, que centralizé y afianzé su burocra-
tizacién, fue inaugurado en 1937.)*! De tal manera que su rela-
cién con el gobierno de Justo fue por demds cordial.

Pero cuando a fines de 1935 estall6 1a huelga de la construcciéon
—una huelga cuya legitimidad gozé de amplia aceptacién no sélo
en el movimiento obrero todo, sino en la opinién ptblica en ge-
neral-no le rest6 su adhesién. Los pronunciamientos de los circu-
los de obreros a favor de una huelga que a poco de andar devino
general inauguraron un nuevo escenario, en el que importantes
voceros cat6licos terminarian por reconocer la legitimidad de los
reclamos obreros, aunque estos se encontraran canalizados por
sindicatos o lideres de izquierda.’”

Este nuevo escenario auguraba que en lo sucesivo no podria
prescindirse de la intervencién del estado cada vez que se hablara
de la cuestioén social, a pesar de que muchos catélicos todavia des-
confiaban de él. Y por otro lado permitia avizorar que cuanto mas
se involucraran en ella los catélicos, mds factible seria que se acer-
casen “peligrosamente” a las izquierdas, que tanto repudiaban
por razones doctrinarias. Con el socialismo habfa menos resque-
mores que con el comunismo, de todas maneras: la distincién es
aqui imprescindible. Los circulos de obreros admitian abierta-
mente que los socialistas habian logrado valiosos avances en mate-
ria de legislacién social de cunio reformista que los catélicos po-
dian aceptar sin inconveniente alguno.® Mientras tanto, el
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senador socialista Alfredo Palacios, que en mds de una ocasién
elogié la obra literaria de Manuel Gdlvez, citaba a Franceschi en
articulos periodisticos y en el recinto parlamentario —elogié por
ejemplo su iniciativa de impulsar una ley que declarara la inem-
bargabilidad del salario—, lo cual le permitié alcanzar una cierta
aceptacion, siquiera a titulo personal, en el seno de distintas insti-
tuciones catélicas.*** No habia motivos de escandalo en este tipo
de intercambios en la década de 1930, si bien estd claro que Fran-
ceschi no se sentia nada cémodo con ello: el socialismo no dejaba
de ser doctrinariamente condenable, pese a que habia accedido a
importantes cuotas de respetabilidad y estaba “aburguesado” (el
epiteto es del propio Franceschi, que no vacil6, ademas, en califi-
carlo de oportunista).*®

El comunismo, por su parte, era un hueso tanto mas dificil de
roer. Sin embargo, al menos Manuel Galvez admitiria que los
comunistas no podian ser denostados sin mas, puesto que, como
escribi6 el dominico francés Vincent Ducatillon —ensalzado mads
tarde por el catolicismo antifascista argentino, en tiempos de la
Segunda Guerra Mundial—, “las filas del comunismo, no lo dude-
mos, cuentan con almas grandes, que no han tomado partido
sino inspiradas por sentimientos muy nobles”.* No se trataba
de provocar a los catblicos a que aceptaran la “mano tendida”
por los comunistas, dado que tal cosa era inadmisible por la doc-
trina, incluso para un obispo tolerante como monsenor de An-
drea. Tan sélo se buscaba dar una respuesta a la conflictividad
social y obrera en un momento en que la presencia comunista
en los sindicatos habia crecido en forma considerable, a la luz de
los avances en el proceso de industrializacién. Los comunistas,
habiles organizadores, supieron negociar cuantas veces file ne-
cesario, y mas todavia una vez que el estado se presté a jugar un
papel conciliador cada vez mds eficiente entre capital y trabajo,
a través del DNT. Luego de la prolongada huelga de la construc-
cién, sus atribuciones se ampliaron significativamente, ya fuese
con la mediacién entre ambas partes en caso de huelga, la crea-
cién de mecanismos de arbitraje, la formacién de comisiones
para regular las condiciones de trabajo, los salarios minimos y el
cumplimiento de los acuerdos.® (Mientras tanto, el papel del
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estado se diversificaba vis-d-vis la economia y la sociedad toda, a
través de novedosos instrumentos, tales como la proliferacién de
organismos que regulaban precios, produccién y comercio exte-
rior; los controles de divisas; la creacion del Banco Central; un
considerable vuelco hacia la expansién de la obra ptblica gra-
cias a la complejizacién de su base fiscal.) Dentro de este marco,
incluso el catolicismo se volvi6 algo mas pragmadtico. Como vere-
mos enseguida, distintas organizaciones catélicas procurarian
convertirse en interlocutoras del gobierno, del DNT'y, en ocasio-
nes, de los sindicatos.

EL DNT EN ACCION Y EL PAPEL DE LOS CATOLICOS

A partir de 1936, se increment6 la proporcién de huelgas resuel-
tas mediante la intervencién del DNT, dato tanto mas significati-
vo en un contexto de alta conflictividad obrera. Fueron muchas
las voces que, en este contexto, se alzaron para reconocer la legi-
timidad de la intervencién estatal: asi lo hicieron distintas entida-
des patronales, sindicatos y partidos politicos. La labor del DNT
fue bien recibida desde distintas figuras del espectro politico;
incluso los lideres sindicales comunistas, en alza a fines de los
aflos treinta, reconocieron su legitimidad.’® El DNT conté en los
anos treinta con funcionarios de fuerte impronta catélica, como
José Figuerola y Alejandro Unsain. A su vez, las industrias cultu-
rales, y en particular el cine, procuraron identificarse como nun-
ca antes con las condiciones de vida de los sectores mas pobres y
postergados de la sociedad.’® Y el catolicismo no tardé en tener
a su economista especializado en temas laborales: asi el caso del
prestigioso Francisco Valsecchi, discipulo de Alejandro Bunge,
miembro del Secretariado Econémico Social de la Accién Catoli-
cay de la Corporacién de Economistas Cat6licos. Asimismo debe
mencionarse la fundacién de la Juventud Obrera Catélica en la
Argentina, entidad establecida en 1940 a instancias de su funda-
dor José {Joseph] Cardijn, que se especializaria en la formacién
de dirigentes sindicales imbuidos en principios socialcristianos.
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Pero fueron los circulos de obreros —incluida su rama juvenil, las
Vanguardias Obreras Catélicas (VOC)-y la Federacién de Aso-
ciaciones Catélicas de Empleadas de monsenor de Andrea las en-
tidades catélicas que mas se involucraron en la cuestion: interpe-
laron al DNT, encabezaron o acompanaron campanas por
reivindicaciones sociales y laborales, confeccionaron proyectos
de leyes para llevar al Congreso que contemplaban jubilaciones,
condiciones de trabajo, vivienda, salarios, etc., y se entrevistaron
con funcionarios ptiblicos para promover sus iniciativas. Si bien
menos influyentes, los Pregoneros Social Catélicos, conformados
como grupo de inclinaciones socialcristianas en la iglesia jesuita
del Salvador, con el patrocinio de Franceschi, también empren-
dieron similares campafias y se preocuparon por elevar proyectos
de ley al Congreso nacional.

Los circulos de obreros retomaron en 1937 el proyecto, nunca
bien logrado hasta ese momento, de conformar sindicatos “pu-
ros”, segin se los denominaria: sindicatos compuestos entera-
mente por obreros, sin ninguna injerencia patronal, como habia
ocurrido durante las primeras iniciativas emprendidas por los
circulos, de comienzos de siglo, denunciadas recurrentemente
como amarillistas. Lograron asi conformar un sindicato catélico
de bancarios, otros mas de empleados de comercio, de vendedo-
res de droguerias y de choferes particulares, pero en la practica
fracas6 el proyecto de constituir una Confederacién Catélica de
Trabajadores Agremiados; el Decreto de Asociaciones Profesiona-
les de Perén dio en 1945 el golpe de gracia a una iniciativa que
nunca habia sido muy exitosa.*'® Los circulos de todas maneras
fueron influyentes en otros sentidos. Alejandro Unsain, a quien se
habia designado funcionario del DNT a fines de los aios treinta,
ademas de haber sido autor del proyecto de Cédigo de Trabajo de
los afios de Yrigoyen, era considerado “uno de los suyos” por los
circulos de obreros. Lo mismo cabe decir de Juan Félix Cafferata,
antiguo miembro de los circulos e impulsor de la Comisién de
Casas Baratas constituida por ley en 1915, quien se desempenaria
durante practicamente toda la década de 1930 como diputado en
el Congreso nacional, donde tuvo oportunidad de presentar un
sinntimero de proyectos en torno a jubilaciones, condiciones de
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trabajo, salarios, vivienda, etc.®!! De tal manera que mas alld del
brumoso éxito alcanzado en la organizacién de sindicatos cristia-
nos, los circulos constituyeron un actor clave para abordar la rela-
cién entre catolicismo y cuestion obrera en las visperas del
peronismo.

En otro sentido también. Durante la década de 1930 los circu-
los se lanzaron a organizar su rama juvenil de varones, que con el
tiempo se conformaria como las VOC. La decisién de crearla se
tom6 en 1930, en coincidencia con la celebracion de la primera
Semana Mariana de la Juventud; fue un primer gesto a favor de
los jévenes por parte del episcopado, pero se centré sélo en los
varones. Todavia en 1938, la rama juvenil era un proyecto; pero a
partir de ese ano, y a la par de un complejo proceso de burocrati-
zacién emprendido luego de la inauguracién de su sanatorio en
1987, los circulos apostaron a tentar a los jévenes ~hijos de obre-
ros, aprendices o aspirantes— a través de diversas estrategias: la
formacién profesional y el adoctrinamiento ideolégico por su-
puesto, pero ademas la promesa de que la sola pertenencia a una
asociacién catélica podria proporcionarles alguna ventaja a la
hora de buscar un buen empleo... Ademads, se dio impulso a la
creacién de una red de ateneos deportivos en Villa Devoto, zona
norte del Gran Buenos Aires u otros barrios, que tenian buenas
instalaciones, incluso con piscinas de natacién, y s¢ promovié la
organizacion de campamentos recreativos. Pronto la rama juvenil
se mostré sumamente dinamica; el ejemple del ya mencionado
Joseph Cardijn —fundador de la juventud Obrera Catélica en Bél-
gica, que luego se expandiria a otros paises— fue muy influyente.
Cardijn alentaba la creacién de organizaciones con lideres prove-
nientes de las propias filas obreras, y en la Europa de los afios
treinta ese perfil obrerista desperté recelos y sospechas: no falta-
ron las acusaciones contra los “cristianos rojos”, en especial du-
rante el apogeo de los Frentes Populares.. En la Argentina, sin
embargo, las VOC creadas a instancias de los circulos se apartaron
de Cardijn a poco de andar: en 1940, terminaron por formarse
dos entidades diferentes, las VOC, en el seno de los circulos, y la
Juventud Obrera Catélica, apadrinada directamente por el sacer-
dote belga. Ambas, sin embargo, guardaron grandes semejanzas.
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La rama juvenil, en expansién gracias a la variada oferta de ac-
tividades que su red de ateneos deportivos podia ofrecer, tuvo
ademds una fuerte presencia en las calles. Los circulos realizaban,
ya desde comienzos del siglo XX, peregrinaciones callejeras en
ocasion de Semana Santa y, ademas, desde los anos veinte incor-
poraron a su calendario la movilizacién del Dia del Trabajo, que
celebraban ya fuese el tradicional Primero de Mayo, o bien el 15
de este mismo mes (puesto que se cumplia el aniversario de la
enciclica Rerum novarum). Ahora bien, a fines de los afnos treinta
las columnas callejeras estaban integradas mayormente por los jé-
venes, quienes ocuparon el espacio puiblico con distintas pancar-
tas y reclamos obreros. Iban siempre bien vestidos, incluso de tra-
je, en cuidadas columnas, como era habitual en las filas catélicas.
El jesuita espanol José Anionio de Laburu fue uno de los tribunos
mas aguerridos que tuvieron, capaz de captar su atencién gracias
asu oratoria, sazonada de fuerte carga dramatica; Laburu hablaba
en mitines multitudinarios destinados a jévenes (desde luego,
solo varones). En ocasiones, celebraba misas de medianoche, muy
concurridas, que solian ir acompanadas por emotivos desfiles ca-
llejeros con antorchas; hablé incluso en el Luna Park, donde los
circulos de obreros organizaron algunos festivales. El activismo
juvenil, mas intenso que en las ramas adultas, hizo posible que en
1942 las VOC elevaran un petitorio dirigido al Congreso nacional
para solicitar la sancién de una ley sobre trabajo juvenil y forma-
cién profesional, cuyo anteproyecto se encargaron también de
redactar.’”? Tuvieron una reunién con José Luis Cantilo, presiden-
te de la Camara de Diputados en ese momento y hombre cercano
al movimiento socialcristiano. Y en marzo de 1943, los recibid el
presidente Ramén Castillo, entre promesas de creacién de escue-
las de artes y oficios y otras iniciativas para los jévenes.

Por su parte, los integrantes adultos de los circulos, menos vi-
sibles en las calles tal vez, pero mds diestros en sus gestiones en
las sedes del poder, se vincularon con sucesivos gobiernos de
turno, interpelaron directamente a los presidentes de la “década
infame” —en especial, a Roberto Ortiz y Ramén Castillo, su suce-
sor, aunque también tuvieron trato regular afios antes con Agus-
tin P. Justo—, presentaron petitorios, respaldaron proyectos de
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Dictara su Magistral Conferencia el

TRATARA PROBLEMAS DEL MOMENTO

Orador Extraovdinario, de Fama Mundial

‘Dictard conferencias, todos los dias, a las 1%
horas, hasta el dia 23, en Chacabuco 101: Ave-
llaneda (a una quadra de Av. Mitre al 200).
Capacidad para 10.000 personas.

BARRACA PODESTA

soLo para Homeres ENTRADA GRATIS

Aviso de las conferencias dictadas por el padre Laburu “sélo para
hombres”, en Avellaneda. Fuente: £l Pueblo, 21 de julio de 1938.

leyes o solicitaron su sancién, como ocurrié en 1941 con un pro-
yecto en torno de la jubilacién. Insistieron una y otra vez en la
necesidad de sancionar un Cédigo Nacional de Trabajo, proyec-
to largamente postergado, y en ocasiones fueron convocados
como asesores por los legisladores: en 1942, por ejemplo, se so-
licité su opinién sobre la ley de asignaciones familiares que se
debatia (incluso los catdlicos habian reconocido un anterior
proyecto de ley de Alfredo Palacios como antecedente apropia-
do). Los circulos aprovecharon la consulta para intentar que
nuevos temas ingresaran a la agenda parlamentaria.®® El impor-
tante numero de proyectos de ley sobre temas sociales y labora-
les que se debatié en el Congreso desde fines de los anos treinta
les ofrecié un terreno apto para este tipo de intervenciones;
también la Accién Catélica se hizo presente y en 1941 elevo al
Congreso sus propios proyectos de ley.**
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En buena medida, este impetu legislativo respondia a las
transformaciones sociales de la hora. Los avances en la industria-
lizacién, potenciados en 1939 por el estallide de la Segunda
Guerra Mundial, aceleraron los tiempos. Asimismo, los reclamos
sociales se hicieron mds precisos y urgentes en las cartas pastora-
les del episcopado; ademads, ya a comienzos de la década de 1940
el papel del estado, por medio del DNT, gozaria de amplia acep-
tacién en ambitos catélicos. Incluso las mas tradicionales matro-
nas, que ocuparon hasta aqui lugares prominentes en las asocia-
ciones destinadas a caridad y beneficencia, entre ellas, Adelia
Harilaos de Olmos, intervinieron para solicitar el salario familiar
y la mas activa iniciativa del estado en cuestiones de vivienday en
lo que hacia a las condiciones laborales en general. En pocas
palabras, aquellas mismas damas que habian comandado las
principales iniciativas de caridad, solicitaban ahora mas y mejor
legislacion social para atender los retrasos en salarios y los pro-
blemas de la vivienda popular, a través de un petitorio dirigido a
las manos del presidente Justo.*® El temor a las huelgas desem-
pend sin duda un papel clave en esta iniciativa, lo cual permite
explicar por qué el pedido de las damas no llegaria tan lejos:
omitié hablar de la situacién de los sindicatos, su reconocimien-
to por parte del estado y el eventual rol mediador del DNT; en
contrapartida, esos reclamos se oian con persistencia en los
circulos de obreros.

En variados aspectos, pues, podriamos decir que los circulos
parecian adaptarse bastante bien a las transformaciones econémi-
cas de la década. Sin embargo, no fueron capaces de dar respues-
ta a dos cuestiones clave. Por un lado, se demostraron poco flexi-
bles ante la expansion del trabajo femenino. Como integrantes de
una institucién masculina por definicién, se sintieron desafiados
y crecientemente descolocados ante la mujer, que atentaba con
desplazar al hombre no sélo en los servicios y el comercio, sino
ademas en la industria, tradicional bastién de empleo masculino.
Con el claro objeto de recortar su presencia en ambitos fabriles,
los circulos insistieron en que, para alcanzar la misma paga que
los hombres, las mujeres debian demostrar igual rendimiento en
el trabajo industrial. Se buscaba desincentivar su presencia en las
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fabricas, puesto que se daba por descontado que su productividad
nunca podria ser idéntica en labores en las que estaba involucra-
do el esfuerzo fisico: “el caracter mismo de su sexo, embarazos,
periodos, etc., impiden una constante atencién a la labor”, decla-
raban sin pruritos de dar muestras de una larvada misoginia. Por
otro lado, una segunda cuestién: los circulos fueron reacios a
aceptar el avance de la técnica y en este sentido permanecieron
alertas ante los riesgos de expansién del maquinismo capaz de
amenazar, tal vez, con incrementar la desocupacién.’® Ambas
cuestiones sugerian que los circulos de obreros no se sentian del
todo comodos ante los avances de la modernidad.

(Respecto de la cuestion del maquinismo, puede también re-
cordarse la campana emprendida en 1939 por la Accién Catélica
contra la introduccién de palas mecanicas en el puerto de Rosa-
rio. Se dijo que dejaria sin trabajo a varios miles de estibadores
que hasta entonces solian desempenarse en una labor fatigosa,
sumamente desgastante, pero que en ese momento temian que-
darse sin nada a raiz del avance técnico, que haria que se prescin-
diera por completo de ellos. La ACA encontré asi un rotundo e
inesperado éxito. Fueron sus reticencias hacia la modernidad,
que los socialistas denunciarian como oscurantistas, las que mas
atrajeron a sus filas a los agobiados trabajadores rosarinos: logra-
ron movilizar multitudes en varios actos celebrados en Rosario,
con la presencia de Carlos Conci, un hombre de vasta trayectoria
en los circulos de obreros que no vacilé en interpelar al goberna-
dor local, el conservador Manuel de Iriondo, de estrechas relacio-
nes con el catolicismo provincial.)?"”

Llegados a este punto, vale la pena comparar la actuacién de
los circulos de obreros, con todos sus grises, con la de la FACE,
cuyo publico estaba compuesto mayormente por mujeres em-
pleadas en grandes tiendas comerciales y en los servicios urba-
nos. Por su composicién femenina, la FACE valoraba positiva-
mente el trabajo de la mujer; de lo que se trataba era de
“dignificarlo” a través de los beneficios que la asociacién catdlica
podia brindar a sus asociadas, sin cuestionar su legitimidad. Ade-
mas, contaba con el respaldo y el prestigio de su fundador, mon-
seiior de Andrea, quien usufructud sus multiples contactos entre
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las élites politicas y sociales para hacer valer los reclamos de la
asociacion. Asi, a diferencia de los circulos, la FACE contd con
un lider en verdad influyente y respetado en los mds amplios
sectores sociales.

De Andrea defendid, claro estd, los intereses directamente vin-
culados a las socias de la FACE, pero fue mucho mas alla: se vincu-
16 con sindicatos de varones, reclamé leyes de amplio alcance
—suele recordarse como “Ley De Andrea” la Ley 12 713—, hizo ges-
tiones ante el DNT a favor de la regulacién de las condiciones de
trabajo y salarios, intervino como mediador en colaboracién con
los poderes ptblicos y reclamé con insistencia la necesidad de
ampliar las atribuciones de ese ente oficial a fin de que pudiera
fiscalizar debidamente los acuerdos alcanzados, algo dificil de
conseguir la mayoria de las veces, salvo que se contara con buenos
contactos, como sucedia con el propio monsefor. Si los circulos
fueron consultados por representantes parlamentarios para aseso-
rarlos acerca de determinado proyecto de ley en debate, De An-
drea en cambio colaboré directamente con el Poder Ejecutivo
—sobre todo, durante los gobiernos de Roberto Ortiz y Ramén
Castillo—, a tal punto que, a titulo personal, cumpliria tareas de
mediacién entre el presidente, el DNT y diversos sindicatos en
huelga, incluso comunistas, en especial luego de 1939, cuando el
contexto (econdédmico) internacional se volvié mas incierto, debi-
do al estallido de la guerra. No es casual que el papel de monse-
nor de Andrea haya sido puesto de relieve también por plumas
ajenas al catolicismo. Jacinto Oddone, dirigente socialista y fiel
testigo de su manera de intervenir en la politica social, retrataria
todo ello con sarcasmo y cierta dosis de exageracién:

El viejo concepto de lucha de clases que tanto habian
cuidado las organizaciones de épocas pasadas, iba de-
sapareciendo de los gremios de la CGT. ¢Para qué fas-
tidiarse en sostener huelgas si con una visita a un per-
- sonaje influyente se podia arreglarlo todo? Ahora habia
gremios (en otros tiempos ninguno se habria acercado
por nada del mundo a los enemigos de la clase trabaja-
dora) que se dirigian a todos los legisladores para con-
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seguir sus mejoras. Elementos, los peores de la politica
tradicional, peroraban en asambleas obreras. [...]

El sindicato de metalargicos, el de textiles, el de la cons-
truccién, dirigidos por comunistas, se dirigian a Monse-
nor de Andrea solicitando sus buenos oficios para solu-
cionar sus conflictos con los patrones.'®

Asi, pues ya fuese a través de gestiones directas con los sindicatos,
incluso los mas discolos; con los funcionarios del DNT; con el
Congreso, al que los catélicos recurrieron una y otra vez para ele-
var propuestas y hacer reclamos; e incluso con el gobierno nacio-
nal, en especial durante la controvertida gestién de Castillo, el
catolicismo ocupé un papel prominente. Nada mdis elocuente
para demostrar sus estrechos vinculos con el poder, en plena “dé-
cada infame”, como suele decirse, que el hecho de que el carde-
nal Copello y el nuncio asistieran en palco oficial a la inaugura-
cién de las sesiones ordinarias parlamentarias de 1942.%° (Ello a
pesar de que en el seno del Congreso se habia conformado en
1941 la comision de Actividades Antiargentinas, que denunciaria
abiertamente a distintos miembros del clero por predicar ideas
pro Eje, algo sistemdaticamente rechazado por los principales vo-
ceros del catolicismo argentino, asi como resisiirian las acusacio-
nes del movimiento antifascista Accion Argentina.)

Sin embargo, cuanto mds se reclamaba la intervencién estatal
en materia social y obrera a través de la sancién de nuevas leyes,
mas se advertian, también, las limitaciones que tenia el estado
en su gestién: los proyectos de leyes se acumulaban en los parla-
mentos nacional y provinciales, los debates se demoraban y las
leyes reclamadas tardaban en ser sancionadas... o tan s6lo llega-
ban a término luego de golpear muchas puertas y mover habil-
mente influencias y contactos a los que no siempre era facil ac-
ceder. De alli que no tardara en aparecer la preocupacién por la
demora que se producia en la toma de decisiones, cuestién que
ya se habia denunciado décadas atras, durante la Primera Gue-
rra Mundial, y que se agravé durante el nuevo conflicto. Se de-
nunciaba, también, la carencia de mecanismos de fiscalizacién
con que hacer valer las condiciones laborales ya reconocidas por
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Pintada callejera anticlerical, que expresa la agitacion a la luz de la
Segunda Guerra Mundial y los movimientos antifascistas. Otras simila-
res vivaban a “nuestra escuela laica”. Fuente: El Pueblo, 6 de noviembre
de 1941,

las pocas leyes y los convenios alcanzados hasta ese momento,
que se quedaban meramente en el papel por la falta de tribuna-
les de trabajo e inspectores competentes. No es insignificante
que en los circulos de obreros surgieran estas criticas hacia 1942.
El Pueblo, por su parte, las hizo suyas a comienzos del afio si-
guiente, y reclamoé la 4gil sancién de mas leyes de proteccién a
las familias numerosas, asignaciones familiares, entre otras.’®® El
parlamentarismo liberal volvia a ser considerado lento e inefi-
ciente para actuar con determinacioén frente a las urgentes nece-
sidades sociales que los avances de la industrializacién genera-
ron en la sociedad argentina. La intervencién del estado en
materia social y econémica era un hecho irreversible; de lo que
se trataba ahora era definir los carriles por los que se la encauza-
ria. De una u otra manera se preparé el camino que llevé al 4 de
junio de 1943, y mds también.
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DEL 4 DE JUNIO AL 177 DE OCTUBRE

En 1943, la critica de costumbres de Criferio, siempre punzante, se
torné mas acre que nunca. Esta vez arremetié contra las mujeres
que habian sustituido con un sencillo panuelo en sus cabezas la
senorial y recatada mantilla de tul durante la misa. S6lo un gesto
que hablaba de los tiempos que se avecinaban. La propaganda
estadounidense en tiempos de la Segunda Guerra volvié popula-
res las imagenes de mujeres con panuelo —en este sentido, recor-
demos el célebre aviso con la consigna “We Can Do It!"-, que re-
trataban el compromiso de la mujer con el esfuerzo bélico, para
lo cual ponia todo su esfuerzo, y llegaba a vestir camisa de trabajo,
o quizd mameluco. Criterio se quejaria también de las pintadas en
las paredes, de tono grosero, una novedad a la que no parecia es-
tar acostumbrada la revista catdlica, ya que la atribuia al creci-
miento de la delincuencia juvenil, e igualmente apuntaria que ya
no habia gestos de deferencia alguna hacia las mujeres en el trans-
porte publico. Ninguna autoridad era respetada, agregé por su
parte Manuel Galvez, que sin vacilar escribié en £I Pueblo una co-
lumna de opini6én titulada “Este pueblo nuestro necesita discipli-
na”.® En este clima, las ramas juveniles del laicado catélico, en
especial las de varones, se enardecieron. Se caracterizaban por
cultivar valores tradicionales: orden y disciplina, asi como las bue-
nas costumbres. Pero la incorporacién de mamelucos en los afi-
ches de las VOC y la JOC marcaria un matiz importante: alli se
heroificaba al obrero, recio, viril, enérgico. Un mismo cardcter
debian tener sus cantos, populares, atractivos, vibrantes. El propio
Franceschi elogié el modo en que las nuevas corrientes juveniles
de varones obreros se apartaban del “pituquismo” burgués: queria
captar el pulso de la hora.®?

A su manera, todos estos ingredientes también habrian tenido
algtin papel el 4 de junio de 1943. Se ha estudiado ampliamente
el apoyo brindado por la jerarquia eclesidstica al gobierno militar:
por razones ideolégicas ancladas en su tradicional antiliberalis-
mo, por aspiraciones politicas e intereses inmediatos que laiglesia
podia llegar a alcanzar, por la expectativa de contar con un go-
bierno firme, capaz de disciplinar una sociedad que parecia dia a
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dia mas discola y de tomar las medidas sociales que el catolicismo
creia imprescindibles, pero el parlamento demoraba —se supone—
debido pura y exclusivamente a su cardcter deliberativo, que se
denostaba bajo el nombre de “politiqueria”.?®* Sea como fuere, la
institucién se apresuré a interpelar al nuevo gobierno para hacer-
le llegar una suerte de agenda con algunas demandas precisas que
iban mas alld de la reafirmacién del orden y la autoridad. Solicité
que diera respuesta a reclamos largamente postergados. Segin
Franceschi, entre las cuestiones mas urgentes que el nuevo go-
bierno debia atender se destacaban desde los controles de precios

NCIPLULOS DATOLITS, (BRERTS

Afiche de las Vanguardias Obreras Catdlicas, década de 1940. Nétese
la representacién heroica del obrero, de acuerdo con cdnones esté-
ticos de la época. Fuente: Archivo de la Federacién de los Circulos
Catélicos de Obreros.
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(gas, alquileres, entre otros), hasta la censura moral en la radio, a
fin de depurarla de todas sus expresiones “degeneradas” (el tan-
go, el radioteatro, el lunfardo). Confiaba, también, en que se
adoptarian medidas preventivas para evitar el “espiritu tumultuo-
so” de la calle.® En diciembre de 1943, llegaria por fin la instau-
racion de la ensenanza religiosa obligatoria. Por muchas razones
—admitiria Franceschi-, el gobierno militar podia ser juzgado “de
derecha”™ represién al sindicalismo comunista, prohibicién de
partidos politicos, suspensién de las instituciones liberales e ins-
tauracién de valores asociados al orden y la disciplina. Sin embar-
go, tal caracterizacién no habria sido completa sin tener en cuen-
ta las medidas econdmicas, el congelamiento de los alquileres o la
politica fiscal del nuevo gobierno eran “de izquierda [sic]”, pero
no por ello objetables, segtin Franceschi. Concluia que era nece-
sario evitar los encasillamientos a la hora de juzgar el régimen
militar surgido del 4 de junio. Asi, su defensa del gobierno fue
explicita, en especial frente a distintos voceros estadounidenses
que lo atacarian por sostener la neutralidad en politica exterior,
que denunciaban como cémplice del nazismo, tanto mas preocu-
pante en tiempos de guerra.’®

Sin embargo, entre los catélicos, aun entre aquellos que prove-
nian del movimiento socialcristiano, no hubo pleno consenso en
cuanto a las medidas de cardcter socioeconémico tomadas por el
gobierno militar. Hubo quienes advirtieron que los controles de
precios, incluso los de los alquileres, corrian el riesgo de volverse
irrisorios, puesto que bastaba con bajar la calidad de los produc-
tos o servicios ofrecidos para que su impacto se diluyera, al menos
en cierta medida: la masificacién del consumo iba en desmedro
de la calidad.’®® Otras medidas fueron mejor recibidas: asi, el de-
creto de julio de 1943 sobre asociaciones profesionales (mds tarde
derogado), dado que pondria trabas al sindicalismo de izquierda
y favoreceria por el contrario al cristiano, segiin se esperaba. Lo
mismo cabe decir de los aumentos salariales, comenzando por los
de los empleados publicos, y la universalizacién de los beneficios
otorgados por la Ley 11 729 a todos los asalariados —esta ley de
1933 habia reconocido las vacaciones pagas e indemnizaciones
por enfermedad para empleados de comercio, en un principio—,
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medida tomada en diciembre de 1943, cuando el DNT ya habia
adquirido rango de secretaria (de Trabajo y Prevision [STP]),
bajo la titularidad de Juan Domingo Perén. El catolicismo social,
y en especial los circulos de obreros, esperaban avanzar hacia la
sancién de un cédigo de trabajo —viejo anhelo que habian hecho
suyo en los afos treinta— y también crefan imprescindible Ia im-
plementacién del fuero laboral, para que las leyes tuvieran un
efectivo resguardo legal. El gobierno militar tendria amplio mar-
gen de accién, confiaban, puesto que, como escribié Manuel Gal-
vez en su hora, para tomar estas y otras medidas no tendria que
lidiar con el Congreso nacional, como habia sucedido con los -ti-
bios ensayos reformistas anteriores a 1943.3%7

Habia otras cuestiones, sin embargo, en que los disensos eran
mas evidentes. Asi, por ejemplo, la preocupacién catdlica por sos-
tener y proteger las familias numerosas, ya en declive hacia la
década de 1930 debido a la expansién de la industria, las migra-
ciones internas y el crecimiento urbano, que imponian nuevos
estilos de vida y hacian descender las tasas de natalidad, preocu-
pacién muy de época por cierto. La anoranza catélica por un
modelo de familia que hacia rato ya habia dejado de prevalecer
en las grandes ciudades, tenia un dejo bucélico y advertia acerca
de los limites de lo que podria llegar a ser su apoyo al naciente
peronismo. Perén, de hecho, se concentré en trabar vinculos con
los trabajadores urbanos del cordén industrial del Gran Buenos
Aires, en especial, donde prevaleceria la familia nuclear tipica-
mente urbana, con menos hijos. Tampoco faltaron suspicacias
acerca del Estatuto del Pedn, una de las medidas mas emblemati-
cas tomadas por Perén desde la STP. Sin rechazarlo de plano, el
diario £l Pueblo esgrimid una serie de consideraciones en las que
reprochaba la falta de flexibilidad hacia las chacras y pequefios
propietarios rurales, a los que se les exigian las mismas condicio-
nes que a los grandes terratenientes, incluso extranjeros, lo cual
revelaba su fuerte sensibilidad y preocupacién por el mundo ru-
ral una vez mds.*®

Otra cuestion en la que aflorarian las discrepancias fue la poli-
tica de vivienda del nuevo gobierno. Habia claro consenso en que
a lo largo de la década de 1930 se habia vuelio acuciante la nece-
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sidad de tomar medidas a vasta escala en los grandes centros urba-
nos e industriales, que concentraban creciente mano de obra;
debido a los déficits de vivienda, muchos habian tenido que esta-
blecerse en asentamientos precarios. Los ensayos emprendidos
hasta entonces, ya fuese por medio de la Comisién Nacional de
Casas Baratas —que a fines de 1943 quedaria incorporada a la
STP—-, o bien con iniciativas catélicas como la que llevé adelante la
UPCA con los fondos de la Gran Colecta Nacional de 1919, eran
a esa altura del partido a todas luces insuficientes. Los catélicos lo
admitian y reclamaban avanzar con viviendas populares en ba-
rrios donde los terrenos fueran mas econémicos. Asi, le pidieron
insistentemente al gobierno militar —incluso antes de que Perén
asumiera en la STP~ que se continuara con el mismo modelo de
vivienda obrera que desde comienzos de siglo XX habian alenta-
do los catélicos: vivienda individual tipo chalet, con posesion del
terreno en el que se hallara emplazada, incluso quizas con alguna
pequena huerta... Era un modelo poco compatible con el de los
monoblocks, a los que los catélicos acusarian de promover el haci-
namiento, la delincuencia juvenil y la promiscuidad; sin embargo
tanto el gobierno de 1943, primero, como el peronismo, después,
lo hicieron suyo.*®

Pese a todos estos factores de disenso, las VOC, asi como las
demds ramas juveniles, en especial de varones, se entusiasmaron
rapidamente con el coronel en ascenso. En 1944, un decreto de la
STP recogia las reivindicaciones de las ramas obreras catélicas en
torno a los jévenes: reglamentacién del trabajo infantil y juvenil,
fomento a las escuelas de artes y oficios para los jévenes, entre
otras. Eran reclamos que la VOG habia sostenido desde los afos
precedentes, pero que ahora comenzaba a ver realizados, con el
directo apoyo de uno de los funcionarios mas poderosos en el
gobierno de Edelmiro Farrell. Perén, por su parte, prometi ha-
cer cumplir escrupulosamente las leyes existentes, un reclamo de
larga data entre las organizaciones obreras catdlicas que podria
concretarse gracias a la implementacién del fuero laboral. Las
VOC, entusiastas, celebraron una asamblea a Ia que invitaron al
propio Perén, quien dio un discurso que, al mismo tiempo que
tenia mucho de conservador, puesto que predicé la armonia en-
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tre la cruz y la espada, y también entre el capital y el trabajo, no
por ello dejé de tener un enorme atractivo para su audiencia jo-
ven, varonil y obrera. (Este discurso es anterior al de la Bolsa de
Comercio, de agosto de 1944, que signé un cambio de rumbo en
la relacién de Perén con las organizaciones patronales.) No caben
dudas de que el secretario de Trabajo cautivé a su auditorio con
su sola verba, espontanea y descontracturada:

La Secretaria de Trabajo ha de seguir incansable en esta
obra de mejoramiento de la masa criolla. Ya Martin Fie-
rro habia dicho todas las cosas que le pasan al criollo
abandonado de todas las manos, menos las de Dios, a
pesar de lo que se acostumbra a decir. Sin embargo,
esa afirmacién se sigue repitiendo desde entonces hasta
nuestros dias sin que nadie tuviera en claro cémo debe
darse al pobre criollo una mejor existencia.[...] Noso-
tros no hemos realizado ningtin milagro al comenzar
con toda furia a meter en las masas una justicia social
por la cual clamaban hace mas de cuarenta afios. Noso-
tros simplemente hemos realizado algunas de las tantas
que se habian propugnado y se habian dicho hasta este

330

momento.

La JOC no tardé en retribuir la cortesia. Luego de una masiva
asamblea callejera organizada en la plaza del Congreso en sep-
tiembre de 1944, hizo culminar su acto con una peregrinacién ha-
cia Plaza de Mayo, donde se instalé un palco que conté con pre-
sencia oficial. Acompafaban las tradicionales bandas de musica
con estandartes y banderas, pero también habia ciclistas de aspec-
to festivo, j6venes en ropa de trabajo y un conglomerado de muje-
res (la apertura a las jévenes era algo muy reciente en la JOC). En
lo tocante al catolicismo, la juventud agrupada en las asociaciones
de perfil obrero, mayormente de varones, fue pues la que con mas
efusién se sintié atraida por Perén en el seno del catolicismo. Era
un fenémeno bastante general, en rigor, que iba mas alla de la fe
religiosa: Daniel James ha llamado la atencién acerca del factor
etario en el 17 de octubre de 1945, de modo que la efervescencia
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de los jévenes catdlicos no fue excepcién.®! El clivaje provocado
por la edad fue significativo. Las ramas adultas de la militancia ca-
télica, por contraste con los jévenes, desconfiaron de algunas me-
didas tomadas por Perén y se pronunciaron publicamente al res-
pecto. En especial, el decreto de asociaciones profesionales de
octubre de 1945, mads tarde legalizado por Perén en el poder, fue
denunciado por la Accién Catélica y por las autoridades de los
circulos de obreros, porque al implementar la personeria juridica
para los sindicatos, bloqueaba la posibilidad de que funcionaran
sindicatos cenfesionales (de por si bastante débiles, en general).
Mientras los grupos juveniles se entusiasmaban con Perén, los ma-
yores desconfiaban de él y lo acusaban de fomentar el odio de
clase desde una posicién puramente obrerista.*

Es dificil brindar, pues, una imagen unidimensional del 45 de
los catélicos: movilizador para algunos, atemorizador para otros
—incluso hasta el espanto—, desafiante, bravucén, pintoresco, con
un dejo emotivo. Un ejemplo notorio es el diario £l Pueblo, que
cambié de tono; mutd su retérica —integrista, sentenciosa y rigida
hasta ese momento—, por algo del entusiasmo febril de las juven-
tudes catélicas en movimiento. Asi, su influjo se traslucié en el
lenguaje con el que a fines de 1945 invitaria a sus lectores a parti-
cipar en su tradicional concurso de lectores, mostrandose juvenil
y refrescante:

Se buscan hombres jévenes o jévenes hombres capaces
de esgrimir la espada trocada en pincel para que cual
generales en jefes sepan y quieran organizar “UNA BUE-
NA PEGATINA” de carteles de £/ Pueblo. Bastaran tres o
cuatro soldados decididos, resueltos, trabajadores, que
no tengan miedo de salpicarse con gotas de engrudo, si
a cambio se les da la oportunidad de salir airosos, triun-
fales en la campana mural de la verdad integra, de la
verdad impresa, de la verdad hecha tinta de diario que
se estereotipie en los cerebros de la multitud. En cada
pueblo debe haber un “CAPITAN ENGRUDO”, técnico
tactico y estratégico que, armas al hombro, salga en estas
noches primaverales a engalanar su pueblo o ciudad con
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los hermosos carteles del diario que aman los catélicos
argentinos. Usted puede ser un INTREPIDO CAPITAN
ENGRUDO. Le damos el espaldarazo que lo convierta
en tal. A la lucha. Al combate. [...] Al trabajo, pues, SE-
NOR CAPITAN.**

Criterio, segtin su estilo, no tardé en denunciar que el desorden y
el mal gusto habian vuelto a tomar las calles con una intensidad
inédita; también en la radio se habian relajado los controles y era
corriente oir que los locutores hablaban como “compadritos”, de-
cia.* Por su parte, las autoridades eclesidsticas intentaron (inutil-
mente) mitigar los animos en una sociedad que marchaba hacia
la polarizacién politica, e incluso mds cuando después del 17 de
octubre se puso en marcha la campana electoral que en pocos y
vertiginosos meses llevaria a Perén a la presidencia. Las cartas pas-
torales del episcopado cayeron en saco roto; lo mismo cabe decir
de la consagracién del pais al Sagrado Corazén de Jests, celebra-
da en Plaza de Mayo por €l cardenal Copello una semana después
del 17 de octubre. Desde el momento en que el propio catolicis-
mo se politizé, los llamados a la concordia no fueron lejos. Asi, la
recepcion dispar del célebre articulo de Delfina Bunge de Gdlvez
“Una emocién nueva en Buenos Aires”, que provocé gran revuelo
entre los catélicos. A diferencia de la prensa socialista o comunis-
ta que no hizo sino ignorar o menospreciar la multitud improvisa-
da en la Plaza de Mayo, la autora subray6 su fibra cuasirreligiosa:
sostuvo que el 17 de octubre rememoraba las grandes jornadas de
los congresos eucaristicos. No falt6 quien la acusara de herética
por tamaia osadia. No menos provocadora fue, mas todavia, la
utilizacién en diversas publicaciones catdlicas de epitetos toma-
dos de la propia retérica peronista. Asi, Franceschi se mostré in-
dignado cuando en un pequenio boletin catélico leyd: “Somos los
descamisados de Cristo”.?®

La opinién catdlica, ya sacudida en 1936 por la visita de Mari-
tain y, mds tarde, por la cuestién de la Segunda Guerra Mundial
—la iglesia sostuvo oficialmente Ia neutralidad, a riesgo de ser acu-
sada de simpatias por el Eje, y en este clima surgi6 la revista Orden
Cristiano, verdadera alternativa antifascista en el catolicismo ar-
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gentino—, se dividié entre multiples actitudes que no eran muy
distintas de las que atravesaban a la sociedad argentina en gene-
ral. Sucedi6 incluso en el clero. Baste con recordar la carta pasto-
ral del episcopado acerca de los comicios por celebrarse que, si
bien se inscribia en una larga tradicién —inaugurada con la Ley
Sidenz Pena- de intervenciones de la iglesia, de ningtin modo
pudo ser aceptada como imparcial. Hubo sacerdotes que sin vaci-
lar se plegaron al peronismo, y lo hicieron de manera entusiasta,
a punto tal de provocar escozor entre sus feligresias, preocupadas
por el modo en que se les hablaba en la misa a favor de Perén, sin
ambages ni sutileza alguna: tal es el caso del padre Virgilio Filip-
po, por entonces cura en la parroquia Inmaculada Concepcién de
Belgrano. En el extremo opuesto, hubo también quien acusé a
Perén de ser nazi y predicé en el templo a favor de la Unién De-
mocratica, despertando idéntica aprension: asi, el cura José Maria
Dunphy y el padre Agustin Luchia Puig terminarian desplazados
de su cargo, o bien en el exilio. Pero hubo también quienes adop-
taron posiciones menos ruidosas, tajantes, quiza por discrecion,
por permanecer expectantes, por temor a represalias, o por una
mezcla de todas estas razones, como fue el caso de monsenor de
Andrea. No faltaron tampoco los reclamos de concordia y pacifi-
cacién social.

Mas alld del modo poco homogéneo en que se posicionarian
los cat6licos ante los comicios que se avecinaban, en lo que si ha-
bia consenso entre unos y otros era en que la Argentina de 1945
era muy diferente a la de diez o quince anos antes. Y en muchos
sentidos los cambios eran irreversibles. Los nuevos aires de pos-
guerra, que trafan consigo todas las expectativas desatadas por la
caida del nazismo —crecimiento econémico, compromiso del esta-
do por atender las necesidades sociales hasta alli bastante descui-
dadas y retorno a la democracia en Occidente—, repercutian de
una manera u otra en la sociedad y la politica argentinas, abrien-
do el juego a un nuevo clima. Y eso involucraba también al catoli-
cismo. En El Pueblo, tradicional bastién integrista, podian advertir-
se siquiera ligeros cambios: jacques Maritain, recientemente
designado embajador en el Vaticano, volvia a colaborar en el dia-
rio, y también lo hacian Francois Mauriac, Tristdn de Athayde y el
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intelectual catélico estadounidense Richard Pattee ~de estrechos
vinculos con el mundo hispanico, ademas de ser el asesor del epis-
copado de su pais sobre temas asociados a América Latina desde
la década de 1930-. Por otra parte, luego del triunfo de Perén la
educacién catélica obligatoria, una de las medidas implementa-
das por el gobierno militar de 1943 que mejor retrataban el tono
autoritario del integrismo catélico de entreguerras, quedaria con-
vertida en ley por obra de un gobierno elegido en comicios de
cuya pureza era dificil dudar. Nada mas elocuente y paraddjico a
la vez, que muestra hasta qué punto el catolicismo resulta un fiel
espejo en el que leer las transformaciones de la Argentina
contemporanea.




8. Tiempos modernos
El catolicismo frente a los cambios
socioculturales de posguerra

Laliberacion de Parisy el fin de la Segunda Guerra Mun-
dial trajeron consigo un cambio de clima. El laborismo ganaba
elecciones en Inglaterra mientras en la Argentina Perén lograba
canalizar las energias sociales que habian permanecido conteni-
das durante la “década infame”. El fin de la opresién nazi inflamé
expectativas de cambio que, una vez desatadas, darian por tierra
con las convenciones acartonadas de los anios de hegemonia con-
servadora que, en retrospectiva, resultaban tanto menos dignas de
anoranza. Llegaban tiempos desafiantes, pues, para un catolicis-
mo que debia salir al paso de los vientos de posguerra. Que aun
la revista de Franceschi, siempre prudente, admitiera que la So-
ciedad de Beneficencia era una institucion tradicional que obraba
seglin légicas bastante cerradas, incluso extemporaneas, era todo
un signo de esos tiempos que se avecinaban.® Acompanar los
rapidos cambios de posguerra sin salir atropellado: ahi residia el
desafio. Los anos de posguerra, que podemos hacer extensivos
hasta los primeros momentos de la década de 1950, fueron una
coyuntura decisiva, como ha advertido José Zanca, de perdurables
consecuencias. Fueron los anos en que se expandié6 el influjo de
la nouwvelle théologie en América Latina, no sin detractores, como
puede verse reflejado a través de los intensos debates que atravesa-
ron la reputada Revista de Teologia, del seminario de La Plata, que
dirigi6é Enrique Rau en sus mejores afnos.”’

Pero en verdad los cambios por los cuales pasé el catolicismo
argentino excedieron con creces el campo de la teologia; permea-
ron todas las expresiones de la sociabilidad y la cultura catdlicas
del periodo. En este contexto, las juventudes catélicas, en especial
de varones, fueron las mejor preparadas para afrontar la coyuntu-
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ra peronista con renovadas consignas, coédigos y formas. Incluso
las VOCG, mds conservadoras: asi, invitaron a sus socios a participar
en su movilizacién callejera de marzo de 1946 con la férmula “No
faltes, camarada”.*® Era todo un gesto. Por otra parte, las movili-
zaciones en reclamo de la instauracién de la ensenanza religiosa
—e] tema del momento entre los catélicos, apenas asumido Perén—
demostraron una efervescencia juvenil que resultaria tanto mas
influyente, en la prictica, que los miles de petitorios que la Accién
Catélica hizo elevar a los poderes publicos por los canales forma-
les, institucionales. La celebracién de un congreso de la juventud
(catdlica) en agosto de 1946, que contaria con la visita de Cardijn,
fue el momento mas elocuente; incluso el propio Perén terminé
por asistir. La JOC, apadrinada por el sacerdote belga, llamé la
atencion del gran publico, tanto que la moderna revista Qué no
tardé en registrar la novedad que implicaba la aparicion de un
movimiento catélico febril, juvenil. Se hablé de una presencia de
40 000 personas, niimero seguramente algo exagerado, con actos
en el Luna Park y movilizaciones en las calles en las que los jéve-
nes marchaban y cantaban con desenfado. Perén se present6 ante
un publico compuesto de varones jévenes, ante los cuales hizo un
gesto de complicidad que fue objeto de una ovacién muy celebra-
da. Tan sélo les guind el ojo ddndoles su aprobacién. El saldo fue
una reaccién embriagadora de los muchachos, que se apropiaron
del reclamo catdlico y lo convirtieron en consigna popular: “El
pueblo quiere una cosa: / enseianza religiosa”, decia uno de los
canticos de la hora. ™

Sin embargo, otras voces, dentro del catolicismo, eran mas cau-
tas, menos exultantes. Asi, Griterio mostré signos de intranquilidad
por los avances del estado en los mas variados ambitos de la vida
social y senial6 los peligros de la excesiva burocratizaciéon de la
sociedad, en especial porque podia poner en jaque la caridad pri-
vada tal como se habia desarrollado hasta ese momento. Lo mis-
mo cabe decir de la implementacion obligatoria de la libreta sani-
taria durante el gobierno de Perén, politica que el catolicismo no
rechazé plenamente, pero que conllevaba el riesgo de alentar la
naturalizacién de temadticas hasta entonces tabi en la sociedad
argentina (las relaciones sexuales, el aborto); Ia libreta recababa
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informacién de enfermedades (ante todo, infectocontagiosas) y
la ponia al alcance de cualquier autoridad (escolar, municipal,
etc.). Mas enérgico fue todavia su reclamo cuando el Consejo Na-
cional de Educacién preparé una encuesta, que pensaba realizar
sobre estudiantes secundarios (mujeres y varones), en torno de
cuestiones sanitarias, sin omitir la tematica sexual: su presién fue
tan fuerte que la encuesta termind por ser retirada.**

Asuvez, la ACA —especialmente en sus ramas adultas— dio mues-
tras de preocupaciéon en torno de distintas cuestiones que no en-
contrarian rapida respuesta durante el gobierno peronista. Por un
lado, la cuestion moral, tal como se manifestaba en la vida cotidiana
y las costumbres, era un terreno en el que existia una disociacién
cada vez mds grande entre los principios imperantes en el catolicis-
mo y las modas o valores sociales que se difuminaban en la socie-
dad. Las campatias de moralidad se volvian tan severas cuanto inuti-
les en la practica. Sin embargo, periédicamente la ACA reiterd este
tipo de campaiias, ya fuese con respecto a las modas, el cine, la pu-
blicidad, las publicaciones periédicas, las playas y balnearios. Por
otro, y en un registro diferente, tomo posicién explicita ante la po-
litica sindical del gobierno peronista, a la que acusé de perjudicar
directamente la libertad de asociacién, puesto que dejaba a unlado
la posibilidad de que los sindicatos cristianos obtuvieran su perso-
neriajuridica.* Este reclamo también involucraria a los circulos de
obreros, que se preocuparon ademads por expresar su malestar con
las reglamentaciones que el gobierno implementé en cuanto al
funcionamiento de las mutuales, que tocaban de manera directa su
tarea asistencialista: no vacilaron en denunciar la arbitrariedad de
las medidas tomadas por el estado.*?

Otra serie de quejas iba mas alld del universo del asociacionis-
mo religioso propiamente dicho y sus mas inmediatos intereses.
En este sentido, podemos mencionar algunos gestos de preocupa-
cién tanto de Criterio como de El Pueblo en torno de la situacién de
la clase media (Franceschi decia, sin ambages, que su situacién
era angustiosa), a la par que denunciaban la “discrecionalidad”
con que obraban la STP y el gobierno en general, que no tenian
en cuenta a los sectores medios y llevaban a un “peligroso” y des-
medido avance del estado.*® Las quejas se hacian extensivas a las
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condiciones que imperaban sobre la calidad de vida de amplios
sectores sociales debido a persistentes problemas de de-
sabastecimiento, que redundaban en largas colas para obtener
combustible y querosén —entre otros—; desde el estallido de la Se-
gunda Guerra Mundial se habia tornado dificil el aprovisiona-
miento de estos productos que, seglin se enfatizaba, era responsa-
bilidad del gobierno garantizar. Habia denuncias también en
torno de la baja calidad de los servicios publicos, en especial, en
los transportes urbanos, superados por el crecimiento demografi-
co y urbano de Buenos Aires, lo cual provocaba todo tipo de con-
secuencias para el ptblico, incluso los consabidos roces con las
mujeres, que el catolicismo juzgaria indecentes. Todos estos facto-
res repercutian sobre la calidad de vida de los sectores medios, en
cuyo nombre el catolicismo hablaria, y no encontraban respuesta
en las autoridades piblicas.*** Asi, podemos concluir que muchos
de los argumentos que habrin de aflorar con fuerza en la coyun-
tura conflictiva de 1954 y 1955 estaban ya latentes en el seno del
catolicismo desde los primeros anos peronistas, al menos en cierta
medida, y no eran muy diferentes de las de otros sectores sociales
y politicos que se ubicarian en el antiperonismo.?*

Desde luego, la efervescencia desatada por la legalizacién de la
ensefianza religiosa en 1946y 1947 ocluy6 lo mds posible las voces
disonantes. Un ejemplo en este sentido se puede advertir en mon-
sefior de Andrea, cuyo antiperonismo era ampliamente conocido.
De Andrea no sélo no se pleg6 a las campanas de propaganda por
la ley de ensefanza religiosa, sino que en el Afio Nuevo de 1947
dio un discurso que de ningiin modo tuvo buena recepcién, me-
nos atin en un momento en que el catolicismo todo buscaba mos-
trarse compacto. Su sermén provoco sonoras réplicas, en especial
cuando aparecié reproducido en el diario La Prensa. Los medios
graficos peronistas tenfan en la mira al diario de Gainza Paz desde
1946 por su actuacién a favor de la Unién Democratica en la an-
terior campana electoral. Con todos estos ingredientes, De An-
drea no sélo provocé malestar en el peronismo, sino también en
las propias filas catdlicas.”*® Mientras el diario catélico El Pueblo,
significativamente, omitia pronunciarse en medio de esta polémi-
ca, puesto que se plegaria ampliamente en apoyo de la enseflanza
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religiosa, la revista Orden Cristiano, antifascista y antiperonista,
hizo suya por contraste la voz del obispo.*” Es comprensible, pues,
que la prédica de De Andrea perdiera espesor durante los anos
peronistas: sus discursos dejaron de ser reproducidos en casi toda
la prensa catdlica. No quedaria margen para que los catélicos ex-
presaran publicamente ningun tipo de disenso con la legalizaciéon
de la ensenanza religiosa.

Se movilizaron como nunca antes. Si bien tenian una vasta pre-
paracién en este sentido —baste con recordar los congresos euca-
risticos—, en la posguerra el clima era otro, lo cual resulté en que
las movilizaciones adquirieran un tinte diferente. Donde mejor se
advierten los cambios es en las maneras adoptadas por la JOC,
asociacién que sostuvo un papel protagénico en las movilizacio-
nes de la hora. Sus consignas, lenguajes y rituales se parecian mds
a los del peronismo que a los tradicionales en el seno del catolicis-
mo: “jPor Cristo me rompo todo!”; “La JOC cual llama / se despa-
rrama / con una fuerza fenomenal. / Qué macanudo, / ya no lo
dudo, / la JOC la patria conquistard”. Se ponia de relieve la “viri-
lidad” de sus filas, en contraste con el protagonismo femenino
que habria prevalecido antano. Era un “nuevo lenguaje” para el
catolicismo —asi lo calific6 el semanario Qué—, mds parecido al de
la marcha peronista, o al de la cancha de fiitbol, que al de los pia-
dosos himnos sagrados de los afios treinta.”® La solemnidad que-
dé atrds: esto era algo completamente nuevo, incluso rupturista.
Entré en boga un estilo desenfadado, masculino, parecido al de
los “descamisados”. El catolicismo —ante todo, sus grupos juveni-
les— se dej6 empapar por él. Sin embargo, ni el desenfado ni la
falta de deferencia hacia la autoridad eran rasgos precisamente
faciles de asimilar para el catolicismo, apegado por tradicién a
valores centrados en el orden y la autoridad: se trata de un factor
clave que entorpeceria Ia relacién entre el catolicismo y el pero-
nismo, sobre el que se ha llamado poco la atencién en general.

En 1946, la ensenanza religiosa se volvié una consigna fécil y
pegadiza, no muy diferente de otras. Una vez transformada en
cantito popular, la cuestién no se redujo —como se dijo en la épo-
cay se repitié mucho después—a una pura concesién que hizo el
gobierno a la iglesia, en retribucién por la ya mencionada pasto-
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ral que esta emitié pocos dias antes de las elecciones del 24 de
febrero de 1946, cuando tacitamente se decanté por Perén. Es
dudable que el candidato laborista haya ganado las elecciones
gracias a la sola intervencién de la iglesia, que parece estar lejos
de haber resultado decisiva en la explicacion del voto peronista.
Relativizaremos el argumento que pone énfasis en una oscura
connivencia entre la iglesia y el poder, un argumento que parece
funcionar mejor para 1943 que para la época posterior que, siste-
maticamente, se ampardé en la legitimidad democritica. Dicho de
otro modo, la ensefianza religiosa no fue en 1947 el fruto de una
conspiracién urdida entre bastidores; por el contrario, se dirimi6
en las calles, donde se la incorporé como consigna y bandera. Asi,
fue parte de la politica de masas. Como solia ocurrir con las medi-
das mas aplaudidas del gobierno, se la celebré plebiscitariamente.
No se resolvi6 a espaldas de la gente sino que, muy por el contra-
rio, se nutrié del calor de la calle, y en este sentido se proclamé
“democratica”, en nombre del pueblo. Una de las consignas que
se cant6 en la plaza del Congreso mientras se votaba la ley fue “Las
escuelas son del pueblo / y el pueblo quiere a Dios”.** No fue una
decision de cardcter republicano, sin embargo: el Congreso desem-
pend un papel secundario como instancia deliberativa.™ La ley
no se dicté en medio de un gran debate de ideas en el recinto
parlamentario, pero si gracias a una puesta en escena en las calles,
neta expresion de la democracia de masas.

El “triunfo” de 1947 dej6é como saldo un catolicismo satisfecho
pero al mismo tiempo expuesto a dejarse llevar todavia mds por el
fervor peronista. De cardcter pendenciero, festivo y carnavalesco,
salpicé al catolicismo, no sin amenazar con desbordes, que sin
embargo no fueron del todo bien tolerados en ambitos catélicos.
Un ejemplo, entre cientos posibles: cuando en 1948 una editorial
catélica de corta trayectoria apel6 a métodos poco ortodoxos para
difundir un libro acerca de una joven madrtir, la beata Maria Goret-
ti en vias de canonizacién —utilizé pancartas callejeras con la visto-
sa consigna “fraile y asesino” para promocionarla—, la respuesta
escandalosa desatada en las calles provocd en el seno del catolicis-
mo reacciones poco favorables a la estrategia de venta utilizada,
que debio sustituirse con otra mds discreta.®* Para los catdlicos,
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dejarse llevar por el fervor callejero del momento, en una ciudad
de masas como Buenos Aires, era poco edificante, incluso riesgo-
so. Sobre el filo de los anos cincuenta, en la prédica moralizante
de Criterio era un lugar comin la denuncia contra los guarangos,
los “patanes” e incluso las bandas de muchachos en las esquinas
—bien retratadas en Ll puente, obra teatral de Carlos Gorostiza—:
habian hecho incrementar la delincuencia juvenil, segan otra de
sus reiteradas lamentaciones de entonces. La expectativa de que
la ciudad volviera a ser “otra vez de la gente decente”, como escri-
bid Criterio en 1950, era reveladora. Las pintadas callejeras, ya fue-
sen de contenido politico o de cualquier otro tipo, también eran
objeto de recurrentes quejas, pero no habia mucho que hacer al
respecto, ya que las transformaciones en la fisonomia de Buenos
Aires parecian irreversibles.®® En esta ténica, no era dificil llegar
al punto de poner en cuestién al propio gobierno peronista. Asi,
la revista de Franceschi se lamentaria de que el gobierno hubiera
abandonado por completo la censura moral sobre la radio, que
habia sido instalada con dureza en 1943, en virtud de preferir la
censura politica, que se impuso por si sola, a medida que el régi-
men peronista se volvia mas férreo: estaba claro para Franceschi
que el cambio no habia sido nada saludable.”®

Otros motivos que completaban la critica moralizante de los
cat6licos iban mds alld de la politica, sin embargo. Asi, por ejem-
plo, laiglesia no dejaria de hacer sentir su voz ante el irrefrenable
descenso de las tasas de natalidad: declinaba el nimero de hijos
por familia, en una tendencia que modificaria sustancialmente la
composicién de los hogares, un terreno en que la iglesia se sentia
autorizada a intervenir. Repetidas veces alzé su voz en sucesivas
cartas pastorales desde mediados de los anos cuarenta, pero no
tuvo mayor éxito: el modelo de familia se estaba transformando
de manera irreversible, incluso antes de las medidas mds osadas
que en materia de familia impulsaria Perén (divorcio, reconoci-
miento de hijos ilegitimos, etc.).**

La iglesia tampoco omitié preocuparse por los problemas edu-
cativos (mas alld, incluso, de la cuestién de la ensenanza religiosa).
En especial, se interesé por las consecuencias del aumento de la
matricula escolar en el nivel secundario, que plante6 desafios a la
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disciplina escolar, desbordada por el creciente nimero de alum-
nos, entre los que se sumaria una importante proporcién de muje-
res. Los excesos cometidos en las fiestas del dia de la primavera y
de fin de ano de los estudiantes secundarios, de ambos sexos, que
la iglesia solia juzgar fuera de control (no faltaban las canciones
subidas de tono y los insultos a los profesores mas impopulares,
ademas de las senoritas con pantalones que escandalizaban a los
mayores), insinuaban lo profundo de los cambios sociales que se
estaban produciendo. El creciente desenfado de los estudiantes
ponia a prueba los antiguos tabties. En este contexto, la iglesia ca-
télica no tuvo otra opcién que salir a difundir manuales y peque-
nos libros escritos por sacerdotes que trataban desde una perspec-
tiva cristiana los temas mas controvertidos, incluidos la salud
reproductiva y el sexo: se reconocia que habia una demanda por
parte de los jévenes, que querian hablar de estos temas sin tapujos,
pero sin embargo el tono moralizante que solia caracterizar al cle-
ro en este punto no pudo ser abandonado.*® En definitiva, la igle-
sia respondi6 tan sélo tibiamente a las inquietudes de los jévenesy
sus rebeldias. A la larga, esto llevaria a que algunos de ellos se atre-
vieran a quejarse a viva voz de la mojigateria imperante en la Ac-
cién Catélica, tan sélo impulsada por su tradicional fervor militan-
te, pero sin mucha capacidad para dar acogida a las nuevas
inquietudes del comin de los jévenes. Segin un testimonio que
parece reflejar un sentir algo difundido, la rama juvenil de Accién
Catélica parecia en camino de perder afiliados:

Habfan quedado atrds los centros de la Juventud de
Accién Catoélica (JAC). La tltima memoria que lef del
Consejo Superior decia que habia buenos muchachos
pero pocos socios que comprendiesen la realidad de su
misién y se volcasen a ella con la mistica y heroismo que
caracterizaba a la juventud. [...] ¢En qué mundo vivia
el Consejo Superior? [...] A mi me hartaron muy rapi-
damente. Ademas, las reuniones de los centros eran en
general una rutina espantosa, un verdadero opio, horas
perdidas en improvisaciones y discusiones estériles. Al
fin los mejores desertaban y quedaban los mediocres,
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precisamente los rutinarios que confundian la liturgia
con religién, practicantes de un cristianismo de pacoti-
lla. Y a eso le llamaban la participacion de los laicos en el
apostolado de la iglesia. [...] La iglesia catdlica habia re-
ducido todos los problemas a una moral del sexto man-
damiento, justamente el que nosotros habiamos borrado
de las tablas, con perdon de Moisés.?®

Pese a todo, sin embargo, la ACA no pudo evitar flexibilizarse si-
quiera minimamente. Admitié la necesidad de cambios en mate-
rias en las que su rigidez militante le habia impedido hasta alli
innovar: por ejemplo, pidi6 a las autoridades eclesidsticas dispen-
sas especiales para que los catélicos pudieran trabajar en dia do-
mingo, sin remordimientos en caso de no poder cumplir con sus
deberes religiosos. Y acepté que los catdlicos asistieran a bailes de
carnaval (pero solo si transcurrian en casas de familia), lo cual
significaba un minimo gesto de renovacién, aunque bastante aco-
tado, puesto que los festejos mds populares se daban en las calles,
donde transitaban vistosos desfiles con carrozas ornamentadas,
muy frecuentes en estos anos.

Asi, nada de esto fue suficiente para aggiornarla Accién Catoli- .
ca. Se afianzé como el bastién desde el cual se llevaban a cabo las
denuncias mds contundentes contra todo aquello que atentara
contra los pregonados valores de pureza moral. En Mar del Plata,
promovié la formacion de una Legidn de la Decencia [sic], para
custodiar la moral en las playas. Era bastante inttil: la irrefrenable
masificacién del balneario y las nuevas modas horadaban cual-
quier prédica moralizante. En Buenos Aires, la atencién se depo-
sit6 sobre todo en las revistas de historietas que se difundian am-
pliamente en las escuelas secundarias y en los kioscos de diarios.
Las habia muchas importadas, lo cual dio pabulo para que se re-.
flotaran viejos prejuicios, latentes en el catolicismo, hacia la cultu-
ra de masas estadounidense, puesto que en los afios cincuenta el
cémic estaba en pleno apogeo. Contra ello, la ACA impulsé no
s6lo una feroz denuncia de este tipo de publicacién, que tan facil
se prestaba para ser consumida por el ptblico juvenil, sino que
ademas fomentd historietas “sanas”, alternativas a las norteameri-
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canas: asi puede explicarse la buena acogida que tuvo en dmbitos
catdlicos el Patoruzii de Dante Quinterno, que incorporé ingre-
dientes criollos e indigenistas.*” En esta misma ténica, el diario £l
Pueblo lanzé por un tiempo su propia revista de historietas, deno-
minada Pasiones.

El cine era otro terreno en el cual la intervencion catdlica, si
bien en absoluto novedosa, se toparia con nuevos desafios. La tra-
dicional calificacién moral de cine ya no gravitaba lo suficiente,
siquiera en los ambitos cat6licos mds conservadores: no faltarian
en el diario El Pueblo los lamentos por la poca atencién que sus
calificaciones morales solian recibir entre el propio publico caté-
lico. La situacién era tanto mas grave, dado el fuerte incremento
del publico de cine en los aios peronistas. Y por anadidura en los
anos cincuenta se descubrié que ni siquiera bastaria con la califi-
cacién moral de las peliculas tal como se daba en los afios treinta
para prevenir los excesos juzgados “pornograficos” en las salas de
cine, puesto que las funciones se hallaban distribuidas en seccio-
nes que incluian “colas” publicitarias, “ntimeros vivos” (de presen-
cia obligada en los cines a partir de 1948) y cortos que no siempre
eran anunciados con antelacién.™ No todos los ingredientes de
cada funcién pasaban por el cedazo de la calificacién moral, mo-
tivo por el cual El Pueblo se lanzé a presionar insistentemente so-
bre el gobierno a fin de que tomara medidas por sobre los avisos
y los “ntimeros vivos”, tanto mas dificiles de supervisar porque ni
siquiera eran anunciados formalmente en el programa. El recla-
mo no fue del todo bien atendido. Es cierto que la rama juvenil de
la ACA lanz6 una campana de “pureza” a fin de prevenir Ia falta de
moralidad en los anuncios publicitarios del cine y logré la adhe-
sién de algunas firmas, como Chiclets Adams y La Vascongada.®™
El Pueblo por su parte celebrd la medida tomada por la Subsecre-
taria de Informaciones de la presidencia de restringir la exhibi-
cion de “colas” publicitarias en las funciones de cine aptas para
todo puiblico.*™ Pero a pesar de los aplausos al gobierno por esta
medida, el diario catélico no tardaria en descubrir que ninguna
disposicion seria suficiente para poner freno a la “pornografia”
difundida con profusién en todas las expresiones de la cultura de
masas, comenzando por la publicidad.®
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Lo que ocurre entre los catélicos y el cine —cada vez mds osado a
medida que nos adentremos en los aflos cincuenta— es sintomatico
de los cambios profundos, incluso subterraneos, que se estaban
produciendo en la sociedad argentina en los afios peronistas. Por-
que fue entonces cuando las maneras de comportarse y reaccionar
de los catélicos militantes frente a aquellos films juzgados revulsi-
vos para la moral se alejaron definitivamente de los modales atilda-
dos, incluso victorianos, de los anos treinta. Los gestos bravucones
no faltarian. Desde los anlos cuarenta se hicieron notar distintos
grupos de jévenes que acudian a los cines de barrio para provocar
incidentes en las proyecciones de peliculas juzgadas indecentes u
otro tipo de espectdculo popular: no faltaron los gritos, las inte-
rrupciones y otros actos de violencia. Este tipo de conducta solia
ser repudiada en los afos treinta, pero anos después incluso pasé
a ser aplaudida por el diario catélico El Pueblo que, lejos de conde-
narla, la apoyaba y la azuzaba en tono militante. Asi, en ocasién de
unos incidentes que provocé un grupo de jévenes de la parroquia
de Nuestra Senora de las Victorias, escribiria:

Vaya nuestro aplauso a esos jovenes de las Victorias
que se disponen a salir por sus fueros. Su ejemplo, no
lo dudamos, ha de ser seguido por otros buenos solda-
dos de la iglesia. [...] Si en todo se procediera con tan-
ta decisién, los enemigos de la religion verdadera no se
atreverian nunca a dar la cara en sus exteriorizaciones
desvergonzadas.®®

Esta misma aceptacién de los cédigos de la calle gané incluso la
anuencia de Criferio, que a comienzos de los afos cincuenta no va-
cil6 en aplaudir la actitud de los mas aguerridos militantes catélicos
frente a la pelicula Bdrbara atémica de Julio Saraceni, que desperté
importantes reacciones, reflejadas ampliamerite por la gran prensa,
cuando se estrend en Buenos Aires. En un tono asertivo, escribio:

Ya que de desérdenes se habla, Criterio se cree en el de-
ber de expresar que, mds grave ain que el de preparar
algin petardo con el fin de perturbar un espectaculo, es
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el de desmoralizar a la juventud por el espiritu de lucro,
de impudenciay de carencia de discernimiento moral.*®

Su gesto es tanto mas significativo y revelador, puesto que se trata
de la revista culta del catolicismo argentino, tradicional tribuna
desde la cual el propio Franceschi se habia comprometido con
una incansable prédica dirigida a sanear y educar las costumbres
de la calle, en especial, en Buenos Aires, una ciudad que Criterio
solia describir carente de toda urbanidad.

Si no provoca el menor escozor en esa revista “faro” es porque
este tipo de reacciones han llegado a naturalizarse en buena parte
del publico catélico, y quizd también, en un sentido mas amplio,
en la sociedad. Estos episodios tenian notorios precedentes que
los catélicos no podian olvidar. En 1950, nadie se escandalizé tam-
poco cuando joévenes catblicos reaccionaron con contundencia,
incluso con cachiporras, ante el acto organizado por la espiritista
Escuela Cientifica Basilio en el Luna Park. Se ha hecho mucho
énfasis en sefialar la anuencia de Perén con los espiritistas, y mas
de un catélico militante ha incluido este factor en la genealogia
de incidentes que a partir de 1954 desembocarian en la crisis de-
satada entre Perén y la iglesia. Porque no hay dudas de que el
gobierno consintié la celebracién del acto, y también la utiliza-
cién de carteles luminosos, muy llamativos y novedosos, con la
provocativa consigna “jJesds no es Dios!”, ofensiva para los catoli-
cos. Estos 1iltimos no s6lo denunciaron tales lemas que atentaban
contra su credo, sino que ademads expresaron preocupacién por
el hecho de que los espiritistas pudieran hacer innumerables ac-
tos en el Luna Park, escenario que los catélicos sélo con dificultad
llegaban a costear... Pero su reaccidn se sali6 de cauce. Grupos de
jovenes irrumpieron en el Luna Park con la intencién de sabotear
el acto, y debieron ser dispersados por la policia; una vez fuera del
recinto, se dirigieron a Plaza de Mayo, donde algunos fueron de-
tenidos. Cantaron “Viva Perén” con la sola intencién de evitar la
represién policial y recibieron la proteccién que les brindé mon-
sefior Manuel Tato, obispo auxiliar del cardenal Copello, que era
asesor de las VOC. En esta ocasion, la Accién Catdlica tuvo al me-
nos el prurito de deslindar su responsabilidad de lo sucedido. Sin
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embargo, Criterio no s6lo no condend la conducta de estos jovenes
que se comportaron cual grupos de choque, sino que elogié su
valentia. Y en este mismo sentido, incité a los curas parrocos a
lanzar agresivas campanas de pintadas callejeras, como las que ha-
cian los exponentes de la Escuela Cientifica Basilio.***

Eso no quiere decir, por supuesto, que en los afios peronistas
todo el catolicismo cobrara un aspecto combativo, incluso pen-
denciero, de la mano de las asociaciones juveniles. El acto celebra-
do por la JOC en el Luna Park en 1951 —sonora réplica del ante-
rior—, y la reunién de las asociaciones marianas de varones
(también juveniles), en el estadio de Racing, en Avellaneda, te-
nian mucho de eso: contaron con el amparo de una figura como
el padre Laburu y se desarrollaron no casualmente en escenarios
deportivos. No obstante, la energia juvenil desplegada en este tipo
de eventos no fue suficiente para hacer diluir rasgos tradicionales
heredados del catolicismo de entreguerras que persistieron toda-
via mucho mais. Por ejemplo, no es de extraiar que Franceschi
continuara predicando en Criterio contra los concursos de belleza
femeninos, que tanto habian crecido en popularidad desde los
anos cuarenta. Sin embargo, mientras tanto, el gobierno los alen-
taba, e incluso algunos obispos y arzobispos los acompafiaban.’®
Ambas actitudes convivian en el catolicismo de posguerra, no sin
fricciones: esto es lo que aqui importa destacar.

Laiglesia no dejé de lado sus maneras de antano. Asi, por ejem-
plo, el nuevo impulso que recibié a comienzos de los anos cin-
cuenta el canto gregoriano, de la mano del episcopado, para lo
cual fue necesario conformar una nueva comisién de Musica Sa-
grada con atribuciones fiscalizadoras: segiin se decia, se habian
distendido los controles al respecto desde largo tiempo atrds.*® O
bien la celebracion de fiestas religiosas que tenian-un regusto tra-

dicional, como las coronaciones de imdgenes de la Virgen, que se .

sucedieron en los afios cincuenta, incluso con la asistencia de Pe-
rén, en ocasiones. Eran ceremonias de gusto barroco en que con
todo el protocolo oficial se colocaba sobre la cabeza de la imagen
sagrada una corona de ornato rebuscado. Otro ejemplo era el so-
brecargado ritual de Semana Santa o Corpus Christi, en que toda-
via se seguian tradiciones heredadas de la Colonia (asi, por ejem-
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plo, la también barroca ceremonia de la Resena que se celebraba
en la catedral todos los anos). Y aun otro gesto de igual naturale-
za: la recepcién en la fastuosa carroza presidencial que Perén le
brind6 a Copello, como cardenal legado, en ocasién del Primer
Concilio Plenario argentino en noviembre de 1953, en un gesto
que remedaba la recepcién del cardenal Pacelli de 1934.

Nada mas dificil que intentar conciliar este catolicismo, todavia
algo barroco y tradicional en las formas, con el fervor callejero, espe-
cialmente el de los j6venes varones catélicos. El Congreso Fucaristico
de Rosario en 1950 asi lo demuestra: en principio era una fiesta so-
lemne, al igual que en los anos treinta. En esa ocasién conté con la
visita de un legado pontificio llegado desde Italia, el cardenal Ernesto
Ruffini, que tendria por funcién prestigiar el evento. Sin embargo, la
recepcion que se le dio estuvo muy alejada de la pompa que se le
ofreciera al cardenal Pacelli en su hora: de hecho, fue recibido por
las huestes peronistas con indignacién. Se le reproché no haber lle-
gado a tiempo para la celebracién del 17 de octubre, realizada dias
antes de la fiesta religiosa. En verdad, no tenia por qué hacerlo; pero
para el caso no importaba: el peronismo se mofaba de esa solemni-
dad ritualizada, que comenzaba a parecer anacrénica, de la iglesia
catdlica que ingresaba en los aflos cincuenta. Asi, la sensacién de que
ese gesto era una suerte de desplante opacé la visita oficial, pero de
todas formas ello no impidi6 que Perén y Eva fueran aclamados por
el publico (catolico) en la sesion de clausura del Congreso. Asi, hubo
mas de fiesta peronista que de fiesta religiosa.

Mais alld de las ovaciones recibidas en fiestas cat6licas multitudina-
rias, incluso solemnes, a las que Perén no dejaba de asistir, sabemos
que de todas formas el gobierno predicaria incansablemente la ne-
cesidad de un catolicismo sobrio, comprometido con los pobres: un
“cristianismo peronista”, en los términos de Lila Caimari. Pese a
ello, el presidente no podia eludir participar de algunos de los ritua-
les mas sobrecargados de la iglesia catélica, siquiera por razones pro-
tocolares: asi, el discurso peronista podia llegar a contradecirse con
las practicas del propio Perén, en ocasiones. Podemos traer a cola-
cién distintos gestos que retratan este aspecto. Por ejemplo, su acti-
tud ambivalente ante cualquier iniciativa de consolidar la jerarquia
eclesidstica: en nombre del “cristianismo peronista”, el gobierno de
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Perén dejé a un lado la designacién de nuevos obispos o la creacién
de nuevas di6cesis. Ello tenia su razén de ser, pero resulté contra-
producente: implicé que se viera frenada, incluso, la creacién de
diécesis en las provincias mas postergadas, que no habian sido in-
cluidas en la oleada de los afios treinta y que conservaban estructu-
ras eclesidsticas mas precarias. Asi, en contradiccién con lo que el
propio peronismo predicaba, no pudo sortearse la histérica brecha
entre las di6cesis ricas y las pobres, a pesar de la insistencia con que
bregaria por una iglesia identificada con los sectores populares.®
En este mismo sentido, Perén exalté a monsenior De Carlo, obispo
de Resistencia, como modelo de prelado, pero a la vez le obsequié
(nada menos) un pectoral de oro, en una ceremonia que en si tenfa
mucho de tradicional. Poco después, para agravar todavia mas las
contradicciones, De Carlo recibi6 del papado un titulo pontificio: el
rango de conde romano, honor que el obispo no rechazé en virtud
de su compromiso con el “pueblo”.?®

Estas mismas ambivalencias se ven reflejadas en el seno de la
Federacion de Circulos de Obreros, una de las asociaciones caté-
licas que -bien podria sospecharse— mas razones habria tenido
para sentirse interpelada por el peronismo. Sin embargo, los
circulos tuvieron actitudes encontradas, agravadas por la brecha
generacional que separaba la rama juvenil de la de adultos: mien-
tras que la primera tenia didlogo directo con el gsbierno, la se-
gunda era tanto mds cauta. Las VOC (y asi también la JOC, cuyo
fundador, Cardijn, se entrevisté mas de una vez con el propio Pe-
rén, que no desdefiaba acercarse a un lider tan carismdtico como
el sacerdote belga, que en cada visita a la Argentina lograba llenar
el Luna Park de jévenes de ambos sexos) contaron con el apoyo
de distintos funcionarios peronistas, comenzando por el goberna-
dor de la provincia de Buenos Aires, Domingo Mercante.*® En-

contraron eco oficial ante sus persistentes reclamos, no siempre

bien atendidos hasta entonces, de conformar universidades popu-
lares (como la Universidad Popular Grote, fundada por las VOC
en 1953, sobre la base de Ia vieja escuela de artes y oficios de los
circulos), ateneos para la formacién profesional de los jévenes y
distintas medidas que implicaran un reconocimiento oficial para
el irabajo juvenil y sus reivindicaciones.®
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Perdn recibe a la JOC en acto oficial. Fuente: EI Pueblo, 22 de abril de
1948, portada.

En cambio, la seccion de adultos de los circulos de obreros se
conservaba prudente, al mismo tiempo que se pronunciaba sobre
cuestiones mas generales que ocupaban Ia agenda de los debates
publicos. Aplaudia, si, las nacionalizaciones emprendidas por el
gobierno, tal como apoyaba los reclamos de Perén por morigerar
las huelgas y lograr aumentos en la productividad con una mas
estricta disciplina fabril (las quejas por ausentismo laboral eran
muy frecuentes en los circulos). Acompand, igualmente, el recla-
mo oficial por mayor austeridad en el consumo luego de la crisis
econdémica desatada en 1949, facil de asimilar para los catélicos.
Pero ello no bastaba para convertir a los circulos en un bastién
peronista. Asi, no omitieron explicitar su recurrente preocupa-
cién por la situacion de la clase media y los sectores cuentapropis-
tas en general, desfavorecidos y no muy bien atendidos por el go-
bierno; se quejaron del poco espacio que dejaba el peronismo
para el desarrollo del sindicalismo cristiano (tan s6lo hubo mar
gen para formar unas pocas asociaciones cristianas en ambitos
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obreros, cuya misién se restringia a lo religioso: asi, por ejemplo
la Asociacién Catélica Ferroviaria, que organizaba misas y bendi-
ciones de altares de la Virgen de Lujdn en las terminales de tren,
un ritual reiterado en los anos posteriores a la nacionalizacién de
los ferrocarriles); se preocuparon por el modo en que el gobierno
disponia aumentos retroactivos de sueldos para el personal de la
salud, que impactaban en los costos del sanatorio que sostenian;
reclamaron medidas contundentes del gobierno para frenar la in-
flacién.’” Ademds, las celebraciones del Primero de Mayo de los
circulos se vieron opacadas por las grandes movilizaciones pero-
nistas y terminaron celebrandose a puertas cerradas, con una
misa del trabajador, habitualmente en la iglesia céntrica de La
Piedad, o bien en la basilica de Santa Rosa de Lima, con la asidua
presencia de monsenor Tato.

Los reclamos contra el deterioro de la calidad de vida de la
clase media constituyeron la mas persistente y generalizada de las
demandas catélicas en los anos peronistas. También monsenor
de Andrea incorporé el tema a su prédica cotidiana desde el pul-
pito y llegé a denunciar el creciente hostigamiento del gobierno
contra ella.’ Por su parte, el diario El Pueblo, de fuertes simpatias
peronistas durante los anos en que fue director Roberto Bonami-
no (entre 1946 y 1953) se hizo eco de este mismo reclamo, aun-
que apostd a imaginar una suerte de eventual reconciliacién en-
tre el peronismo y las clases medias que se haria realidad en el
seno de la “comunidad organizada”.*” La ACA tuvo una actitud
mas realista en todos los casos: alentd la creacién de grupos pa-
rroquiales que nuclearian a sectores amplios de la clase media y
los impulsé a conformar cooperativas que dieran respuesta al
problema de la inflacién, e incluso la escasez, de los bienes de
consumo mas demandados. Asi nacieron las Ligas de Madres y
Padres de Familia. Estrechamente vinculadas a la Accién Catélica
—muchas de sus asambleas se realizaban en sedes de la ACA, con
el apoyo de su Secretariado Econémico Social, dirigido por Fran-
cisco Valsecchi-, tuvieron relativo éxito gracias a la creacién de
una red de proveedurias. Se conformaron en diversas parroquias
de la capital, pero también alcanzaron a la periferia urbana, con
vecinos recién llegados a los barrios del Gran Buenos Aires —en



208 HISTORIA DEL CATOLICISMO EN LA ARGENTINA

términos mas generales: recién llegados a las clases medias en
expansién— que buscaban organizarse para dar respuesta a sus
problemas, tendian vinculos sclidarios e intentaban mostrar cier-
ta aura de respetabilidad, de ahi el tono conservador que suele
adjudicarseles a las Ligas, dado que sus miembros custodiaban
los valores tradicionales de las familias “decentes”.?’* De hecho,
para ser admitido en las Ligas era mds importante la “dignidad”
que suponia el hecho de ser padre o madre de familia, que la
confesion religiosa, puesto que no se restringfan a los catélicos
puray exclusivamente.

Mais alld de los desafios inmediatos que el peronismo supuso
para los resabios de aquel catolicismo todavia victoriano, medro-
so, heredado de los anos treinta, la iglesia se vio ademds exigida
por los nuevos tiempos en otros sentidos que iban mds alla de la
coyuntura politica que vivia el pais. Ya hacia los afios cincuenta se
hablaba en dmbitos catélicos de la necesidad de una renovacién
en la iglesia universal. Criterio—siempre atenta a las novedades pro-
venientes del catolicismo europeo, en especial francés— no perma-
necié ajena a los cambios y debati6 sobre los temas del momento:
la aparicién en Francia de los curas obreros;*” las reformas en las
vestiduras sacerdotales, incluso de los tradicionales hdbitos de los
frailes, que se volverian mads sencillas; la tendencia a promover
una participacién activa del laicado en la liturgia, por medio de la
misa dialogada, una novedad de la que ya se hablaba con interés
a comienzos de los anos cincuenta y que en la Argentina comenzé
a practicarse en el seno de las VOC a fines de la década anterior
bajo la forma de “coro hablado”;* la introduccién de la misa en
lengua vulgar y de cara al pueblo, que el papa Pio XII comenzé a
autorizar a titulo de ensayo en 1951.%” Mientras tanto, en los Esta-
dos Unidos se hacian las primeras pruebas para la transmisién de
la misa por television, toda una novedad para la iglesia catélica
mas tradicionalista: de hecho, las desconfianzas al respecto no fal-
taron en ¢l catolicismo argentino.”” El papa por su parte también
se aggiornaba en sus gestos y dichos: hablaba por radio con soltura
dirigiéndose a interlocutores de lo mas variados, sobre temas de
interés general, desde el deporte hasta los desarrollos mas moder-
nos de la medicina e incluso el psicoandlisis.*” En el catolicismo
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argentino, todos estos cambios repercutian también, aunque de
manera menos estridente. Asi, se abandonaba un luto al estilo
mediterraneo, tan estricto como en La casa de Bernarda Alba; se
dejaban atras las mantillas en el culto; se simplificaban los ritos de
pasaje, incluida la primera comunién, para la cual ahora se reco-
mendaba vestir con sencillez, sin los aparatosos trajes de antafo.
Una revista como Para Ti, que no puede calificarse como falta de
ortodoxia, llamé la atencion sobre estos y otros cambios que se
estaban dando en la sensibilidad.®

La posguerra, por otra parte, reactivé en todos lados el espiritu
misionero. En la Argentina este se vio intensificado por la mejor
integracion del territorio, favorecida desde los ailos treinta en
adelante por la gradual expansién de la red vial y del transporte
automotor en general. El sacerdote misionero Amilcar Merlo,
que encontrabamos en los afios treinta mientras viajaba en sulky,
ya en tiempos peronistas se desplazaria en camién, auto, jeep o
camioneta y sélo en territorios muy agrestes, incluso desérticos,
viajaba atin a lomo de mula; su principal preocupacién era ahora
contar con suficientes reservas de combustible para sus viajes tie-
rra adentro. Eso le permitié agilizar las visitas, y asi su presencia
abarcé un mayor namero de poblados cada vez. Las provincias de
La Rioja, San Juan y Catamarca (las que mas frecuentaba) resulta-
ron favorecidas gracias a su mejor integracién y comunicaciéon
con los grandes centros urbanos, a tal punto que un obispo de
provincias, monsefior Froilan Ferreira Reinafé, de La Rioja, le es-
cribiria acerca de los progresos de la iglesia local que la nueva
coyuntura le deparaba.®

El espiritu misionero de posguerra puso en marcha, también, la
experiencia conocida en su momento con el nombre de Ven y vé,
una iniciativa de los sacerdotes del Verbo Divino surgida a fines de
los anos cuarenta, que remedaba a su manera el Tren Sanitario de
Ramén Carrillo. Consistia en un nuevo servicio religioso plena-
mente motorizado con el propdsito de acercar a los pueblos del
interior el “buen” cine, la radio, la miisica popular, las publicacio-
nes catélicas y la palabra sacerdotal. Una capilla rodante que reco-
rria el pais de pueblo en pueblo: la camioneta equipada para tal
fin —una tipica Volkswagen de posguerra— se presentaba en cada
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localidad y procuraba atraer a la gente gracias a un sistema de alto-
parlantes que propalaba musica popular. Una vez reunido un co-
rro de curiosos, se difundia la invitacién para asistir a una serie de
conferencias y funciones de cine de pueblo.® El camién-capilla
recorri6 asi buena parte del pais. Otro ejemplo de este mismo es-
piritu misionero que recorreria las provincias: en Santa Fe, el san-
tuario de Guadalupe solia ser tradicional nodo de peregrinaciones
en la regién, al que acudian visitantes de todo el litoral. En 1953,
sin embargo, se invirtié la férmula y, en lugar de esperar paciente-
mente la llegada de los peregrinos, la imagen de la virgen se hizo
misionera y salié a recorrer los pueblos mds recénditos de la pro-
vincia.®™ A su vez, nuevos ingredientes se sumaron para dar colori-
do a la misién religiosa popular. Asi, la dramatizacién de las fiestas
religiosas se repitié en diversos escenarios, tanto urbanos como
pueblerinos: los Reyes Magos se celebrarian con desfiles de drome-
darios en pleno centro de Buenos Aires, mientras que otras locali-
dades optaban por instalar un tablado en la plaza central; allf se
presentaban quienes disfrazados de reyes repartian regalos a los
ninos; Navidad se celebraba, al modo de las pastorelas, con reta-
blos teatralizados —en Buenos Aires, no faltarian los de dimensio-
nes monumentales— o bien con pesebres vivientes, que en zonas
rurales podian incluir ovejas y otros animales de campo.®

Muchas cosas estaban cambiando, pues, en el catolicismo ar-
gentino de posguerra, incluso en los muy tempranos anos cin-
cuenta; esos cambios no se reducian a los clivajes que traeria con-
sigo el posicionamiento a favor o en contra de Perén. Los tiempos
de posguerra implicaron desafios de todo tipo, subterrdneos tal
vez, mas imperceptibles a simple vista, pero no por ello menos
importantes. No causara sorpresa que recurramos una vez mas a
Franceschi para sondear las dimensiones de los cambios que se
estaban sucediendo en el catolicismo y la sociedad argentinas.

En 1953, en una conferencia muy promocionada desde las pa-
ginas de Criterio —que, por cierto, lograria hacer aumentar sus sus-
criptores pese a las enormes dificultades que atravesaron todas las
publicéciones periddicas en esos anos—, Franceschi se refirié a lo
que consideraba el tema de debate mas importante para el catoli-
cismo de la hora: “;La iglesia se moderniza? Sacerdotes obreros;
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religiosas sin hdbito; misas vespertinas; modificacion de los ayu-
nos... ;Qué hay en el fondo de todo esto?”.* Nuevamente Fran-
ceschi demostraba un gran olfato para adelantarse a sus tiempos,
puesto que no condenaria ninguna de las novedades sobre las que
hablé, sino que por el contrario reconocié su legitimidad: admitié
que las religiosas podian abandonar los viejos habitos, asi también
aplaudié la actitud de los curas obreros que se alejaban del estilo
de vida burgués e iban a misionar a los cordones industriales de
Paris. La iglesia debia acomodar la doctrina a los tiempos en los
que le tocaba vivir, recalc6; esto no significaba admitir cambios de
doctrina —el divorcio, por ejemplo, era inconcebible—- pero si que
la iglesia debia dar respuestas a los cambios que se estaban produ-
ciendo en el perfil de la familia y de la sociedad en general. Cabe
imaginar por qué tamana plasticidad no fue del todo bien recibi-
da, al menos en ciertos ambitos catélicos. Y cuando poco después,
en otra conferencia, Franceschi se mostré favorable a reconocer
la legitimidad del estado de Israel, recientemente establecido, las
maledicencias no se silenciaron, e incluso el orador retrucé las
enconadas reacciones de “ciertos” cat6licos acusandolos de “seu-
docristianos” por su falta de tolerancia y tacto.*

Pero no obstante estos gestos que podriamos interpretar como
de cierto aggiornamento, Criterio se mantuvo todavia aferrada, en
vida de Franceschi, a la matriz europeizante, incluso francéfila,
que la caracterizé desde 1932. La buena acogida que se le dio en la
revista catélica al Premio Nobel de Literatura recibido por Francois
Mauriac en 1952 asi lo demuestra: en cierta manera venia a “redi-
mir”, segiin Franceschi, a las letras francesas, dado que no mucho
tiempo atrds se habia premiado a su muy denostado André Gide
-sin tapujos llegé a decir que ese autor le daba “repugnancia”™.*’
También es digno de destacar el amplio espacio que Criterio desti-
né ala recepcion del existencialismo francés, no exenta de criticas
a sus principales exponentes —Jean-Paul Sartre, Albert Camus— a
quienes acusaria de anticristianos, de ahi la preferencia por Ga-
briel Marcel, cuya visita a la Argentina en 1951 recibié amplia co-
bertura de Criterio. Incluso en sus tltimos anos —fallecié en 1957-
Franceschi no se privaria de viajar a menudo por la Europa de
posguerra, y lo mismo harfa monsenor de Andrea.
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Mientras tanto, sin embargo, comenzaban a hacerse sentir
nuevos aires que amenazarian con debilitar tan fuerte matriz eu-
ropeizante. Asi, la sucesién de congresos catélicos panamerica-
nos que se repitieron luego de 1945 (de ensehanza religiosa, de
Ia Accién Catdlica, de la JOC, afiliada a su vez a la organizacién
interamericana de juventudes jocistas, etc.), ayudé a tender
vinculos entre el catolicismo argentino y el latinoamericano: era
toda una novedad. Mientras tanto, El Pueblo se encargaria de dis-
tribuir la revista catélica Latinoamérica, editada en México, que
reflejaria el movimiento catélico de cada pais del continente. E]
peronismo debié de tener algtin papel en todo esto, aunque sélo
fuera tangencial, puesto que no en vano alenté la celebracién de
la fiesta de Santa Rosa de Lima, en la cual Perdn rara vez se au-
sentaria: considerada tradicionalmente la patrona de las inde-
pendencia americana, fue mas tarde celebrada también como
patrona de la “independencia econémica”.*® Todo ello resultaba
desafiante, incluso provocador, para Criterio. Asi, un articulo de
Octavio Derisi, asiduo colaborador, mostré los limites a los que
estaba dispuesta a llegar la revista en los tempranos anos cincuen-
ta: ese exponente del neotomismo rechazé la idea de una “iden-
tidad latinoamericana” en el catolicismo del continente, asi como
en su cultura y su desarrollo intelectual y filoséfico, dada su fuer-
te raigambre europea, segin arghia. La actitud de Derisi daba la
pauta de los debates y los desafios que vendrian.’® Los primeros
anos cincuenta, que trajeron consigo la creacién de la Comisién
Econémica para América Latina y el Caribe (Cepal), anunciaban
hondos cambios, aunque todavia incipientes, para el catolicismo
argentino, en especial el mds culto, todavia europeizante.

Sin embargo, en un terreno diferente, aquel que atane de un
modo u otro al catolicismo de perfil mas popular, la gran novedad
de esta nueva modernizacién que alcanza a los aflos peronistas fue
cierta tendencia a la norteamericanizacién de los consumos caté-
licos, bien podria decirse, tal como se advierte en editoriales, re-
vistas, discos de musica sacra e incluso la produccién y venta masi-
va de vistosos crucifijos fosforescentes, que no faltarian en la cada
vez mas variada oferta de merchandising cristiano de los anos cin-
cuenta, a riesgo de recaer en el kitsch. Figuras de peso en el clero
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cat6lico de los Estados Unidos como Fulton Sheen o Richard Pat-
tee, que tuvieron destacada presencia propagandista en la escena
mediatica, incluida la televisién, gozaron de amplia difusién en la
cultura catdlica argentina de los anos cuarenta en adelante —los
vinculos se prepararon desde los tiempos de la Segunda Guerra
Mundial-, ya fuese mediante la traduccién de sus obras o de la
amplia difusién de sus colaboraciones en la prensa catélica. Para
los primeros anos cincuenta, circulaban en la Argentina revistas
catblicas de origen norteamericano (se destaca asi el Catholic
Digest, magazine 4gil y moderno del que existia una edicién en es-
panol) e incluso se distribuian traducciones de libros catélicos
estadounidenses a través de una subsidiaria local, la Editorial
Plantin, que publicaba titulos de interés general, no necesaria-
mente literatura piadosa, sino mas bien destinada a un publico
amplio, en especial juvenil. (En realidad, todas las editoriales ca-
t6licas apostaron por los jévenes, a medida que crecia la matricula
de la educacién secundaria. La editorial Difusién y la revista Crite-
rio, entre otras, crearon colecciones juveniles que abarcaban titu-
los de las mas variadas tematicas, incluida la literatura fantastica y
de entretenimiento, muy a tono con la época.)

Asi, en muchos sentidos el catolicismo procuré mostrarse dina-
mico, pero al precio de perder terreno en la radio (los principales
oradores radiofénicos catdlicos de los afios treinta desaparecieron
uno a uno de sus tradicionales espacios tanto por razones politicas
como comerciales), al mismo tiempo que se debilitaba su influen-
cia en relacién con el cine. Cada vez mas alejada de las expresio-
nes culturales mas populares, la iglesia no tardard en denunciar el
hedonismo imperante en la cultura de masas y la sociedad de su
tiempo, y quedara expuesta a ser atacada por una cierta carencia
de sensibilidad por la cultura popular. No eran criticas novedosas;
sin embargo, estos argumentos, como muchos otros, se politiza-
rian a la luz del conflicto que no tardaria en desatarse entre el
gobierno peronista y la iglesia catdlica.






g. Factor de poder en tiempos
de aggiornamento

Desde mediados de los afios cincuenta hasta 1962 —ano
en que se dio inicio al Concilio Vaticano II-, el catolicismo ar-
gentino pasé por sucesivas vicisitudes y transformaciones, en un
contexto de cambios a escala internacional, en pleno auge del
estado de bienestar en Occidente. En el ambito regional, el cato-
licismo también se transformé, puesto que vivié el impulso que
implicaria la creacién del Consejo Episcopal Latinoamericano
(CELAM) en 1955, a instancias de Pio XII, que daria por saldo
una relacién cada vez mds estrecha entre los episcopados latinoa-
mericanos, mas conscientes de tener en comun problemas que
afectaban a sus iglesias, sus feligresias y, por extension, también
sus sociedades. No menos significativa es, por tltimo, en el orden
nacional, la coyuntura social y politica que involucré a la iglesia
en las sucesivas crisis politicas e institucionales, jalonadas por gol-
pes militares y democracias de escasa legitimidad, que dejaban
poco espacio para la participacién ciudadana.

En este contexto, la iglesia asumié un papel ambivalente: se
desempené como un factor de poder en un escenario que lo
impulsaba a comportarse como un actor corporativo y burocra-
tico, y entretanto debid idear estrategias para acoger y preservar
en su seno a un laicado inquieto y activo, que presionaba por
desbordar el marco de las jerarquias eclesidsticas. A veces esta
ambivalencia desembocaba en tensiones dificiles de resolver,
como se adyvirti6 en los tramos finales del conflicto entre Perén
y la iglesia, cuando la jerarquia eclesidstica se mostré incapaz de
domenar a las propias filas catélicas; otras, en cambio, llevarian
a que el episcopado aceptara la introduccién de reformas a tono
con los tiempos conciliares que se avecinaban, y que se podian
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ya presentir desde mediados de la década de 1950. Fue necesario,
pues, maniobrar con destreza en un escenario complejo, dentroy
fuera de la iglesia catélica. Esta se desempené como un verdadero
factor de poder, y al mismo tiempo tuvo impetu suficiente para
acompanar a los jévenes catdlicos a comenzar a misionar en las
villas miseria. Si bien dificiles de conciliar, ambas facetas convivie-
ron en ese periodo.

EN LA TRAMA DEL PODER

El conflicto que desembocaria en la caida de Perén ha despertado
todo tipo de interpretaciones. Algunas hacen foco sobre el modo
en que las ventajas adquiridas en 1946 por la iglesia ~legalizacién
de la ensenanza religiosa, mayor presupuesto eclesidstico— le im-
pidieron permanecer al margen de la creciente conflictividad po-
litica, desatada en especial en la segunda presidencia de Perén.
Otras, en cambio, sostienen que las ventajas obtenidas no fueron
suficientes para garantizar la armonia entre iglesia y estado, de alli
que no tardaran en surgir larvadas disputas, en especial, en mate-
rias delicadas que asistian a transformaciones ya iniciadas en la
sociedad argentina anterior a 1945: asi, los cambios en la familia,
las practicas de consumo o el tiempo de ocio de amplios sectores
sociales, entre otras. En este contexto, tanto el gobierno como la
iglesia presionaron sobre la sociedad, ya fuese para peronizarla o
catolizarla, sin medias tintas.?

No obstante eso, sendos esfuerzos en pos de dichas opciones
casi absolutas se topaban con una sociedad cada dia mas distraida.
Las transformaciones sociales ocurridas a lo largo de los afos pe-
ronistas tuvieron aqui mucho que ver. La ampliacién de las clases
medias permitié que mds gente accediera a un abanico creciente
de posibilidades de consumo. Suavemente comenzaba a introdu-
cirse el televisor junto con otros electrodomésticos que hacian
mads confortable la vida. Una sociedad que se asentaba y se abur-
guesaba —la familia obrera emulaba los modelos tradicionales de
la clase media~- resultaria mas dificil de movilizar. Tanto es asi que
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para 1954 Perén tuvo la necesidad de recurrir a gestos amenaza-
dores, incluso violentos, en procura de sacudir a sus huestes de la
indolencia en que habian parecido caer: llegé al punto de hacer
duras acusaciones contra el catolicismo.

No en vano la iglesia catélica ha sido considerada un actor deci-
sivo en el proceso que condujo a la caida de Perén. Pero a media-
dos de 1954 nada permitia predecir la tormenta que no tardaria en
avecinarse entre el catolicismo y el peronismo. El 31 de mayo de
ese mismo ano se realizé un desfile en honor del papa Pio X, que
circulé desde el cruce de Avenida de Mayo y 9 de Julio —sitio habi-
tual de las manifestaciones peronistas— hasta Plaza de Mayo, con
gran nimero de asistentes y curiosos, sin generar roces con el go-
bierno. Lo mismo cabe decir de la celebracién del Corpus de 1954:
como todos los anos, la Municipalidad colaboré en la preparacién
del acto, prest6 los altoparlantes y permitié que se colgaran en las
calles gallardetes con las banderas nacionales y pontificias. (Se in-
sinta de este modo que es necesario dejar a un lado las interpreta-
ciones teleolégicas en la relacién entre catolicismo y peronismo
—sin duda, las mas—, a fin de proponer una lectura que deje a un
lado contrastes inevitables entre los dos polos.)*!

Pero en noviembre de 1954, en un exaltado discurso pronun-
ciado en la CGT, Perén denuncié la “infiltracién” catdlica en los
sindicatos. Meses antes habia denunciado la “infiltracién” comu-
nista, denuncia que, paradéjicamente, habia tenido buena recep-
cién en ambitos catblicos —en especial, en los circulos de obre-
ros—: jamas habrian imaginado que el gobierno se volcaria en su
contra alguna vez.*® Dias mas tarde, en reunién de ministros, Pe-
ron hilé fino con sus acusaciones: dio nombres, tanto entre el
episcopado como entre el clero y el laicado de base, a la vez que
intent6 minimizar, dentro de lo posible, la gravedad de la amena-
za que representaban los catélicos. La CGT, sin embargo, recogié
el guante, y lo mismo cabe decir de buena parte de la prensa que
estaba bajo su estrecho control que, sin tardanza, dio inicio a una
furibunda campana de ribetes anticlericales en la que fustigaria
con dureza a la iglesia catdlica. Todas las publicaciones peronistas
no tardaron en hacerse eco del problema (la mds virulenta, tal
vez, fue La Epoca, de Ricardo Colom) y reclamaron al gobierno las
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mas duras sanciones para los sacerdotes “descarriados”. La jerar-
quia eclesidstica reaccioné con gestos de buena voluntad, al extre-
mo de que no omitié solicitar al gobierno que definiera los cargos
contra los sacerdotes incriminados.**® Por un momento, la recon-
ciliacién parecié posible. En esta ténica, durante un acto en el
Luna Park organizado por la CGT a fines de noviembre, Perén
afirmé que “no tenemos nada de qué preocuparnos. No creo que
vaya a ocurrir nada mas, y en caso de que ocurra, tenemos el po-
der para terminar con esto. Asi que vayan tranquilos a casa y no
piensen mds en esto”, con la confianza de que el roce con la igle-
sia no pasarfa a mayores.**

Las cosas no resultaron tan sencillas. El ano 1954, centenario
de la consagracién del dogma de la Inmaculada Concepcion, fue
testigo de un sinntimero de movilizaciones catélicas en la via pu-
blica. Ese mismo mes de noviembre en que Perén fustigd con
dureza el catolicismo infiltrado dieron comienzo las celebracio-
nes por el Ao Mariano, para lo cual se llev6 adelante una Gran
Misién que puso en marcha diferentes actos religiosos a lo largo
de Buenos Aires. El acto culminante fue la celebracién de Ia fies-
ta de la Inmaculada Concepcién, el 8 de diciembre, en Plaza de
Mayo. La movilizacién tomé por sorpresa no sélo al gobierno
—que esperaba que no fuera mas que una fiesta rutinaria y opaca,
como ocurria muchas veces—, sino también a los propios cat6li-
cos: El Pueblo subrayé que la plaza se vio desbordada, a pesar de la
escasa preparacion y difusién previas. Las multitudes de la fiesta
de la Inmaculada de 1954 preservaron la disciplina propia de las
mas tradicionales movilizaciones catdlicas; monsenor Manuel
Tato, el carismatico obispo auxiliar de Santiago Copello, dirigi6
las filas a través de los altoparlantes (que no fueron prohibidos)
y no tuvo dificultades para evitar que se produjeran incidentes.
En lineas generales, los catolicos se mantuvieron apegados a los
cédigos de buena conducta inculcados por las jerarquias. (No
siempre lo hacian con tanta docilidad, sin embargo: en Tucu-
madn, segun estudié Lucia Santos Lepera, las autoridades eclesids-
ticas se vieron obligadas a sancionar a dos curas parrocos que se
habfan radicalizado, ya fuese en un sentido peronista o antipero-
nista, y sus feligresias no fueron ficiles de controlar a su vez,
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puesto que tomaron partido, haciendo caso omiso del propio ar-
zobispo, que predicaba la prudencia y moderacién por parte de
clero vy fieles.)**

 Esa Inmaculada Concepcion dejé sus secuelas. El gobierno
tomo medidas restrictivas sobre las movilizaciones de ahi en mas,
decisién que poco ayudé a descomprimir un conflicto cuyo de-
senlace estaba lejos de ser previsible. Al diario catdlico El Pueblo
no le fue mejor. Luego de publicar en primera plana una foto de
la “impresionante multitud” del 8 de diciembre, comenz6 a sufrir
un creciente hostigamiento por parte del gobierno. En este con-
texto, interpreté con resignacién la supresiéon de la Direccion Ge-
neral de Ensenanza Religiosa como una cuestién puramente ad-
ministrativa: ya en la mira del gobierno, no habria podido decir
otra cosa sin despertar suspicacias.

Las jerarquias de la iglesia, mientras tanto, reaccionaron y se
lanzaron a la publicacién y difusién de sucesivas cartas dirigidas al
gobierno, en primer lugar, pero también a los fieles y a la sociedad
argentina en general, que fueron leidas en las iglesias y publicadas
en diferentes medios de comunicacién —lo poco que quedaba de
prensa antiperonista— (En medio del conflicto, la iglesia tuvo ve-
dada la mayor parte de sus tradicionales espacios en la prensa y la
radio argentinas —tan sélo la revista Criterio continué publicando-
se normalmente en 1955— pero encontrd, por contrapartida, un
fuerte eco en la prensa extranjera; en especial, la estadounidense,
escandalizada y preocupada por el proceso que vivia la Argentina
en los dltimos meses del gobierno de Perén. Importantes diarios
estadounidenses siguieron dia a dia el conflicto, y lo mismo hizo
la prensa espanola, tanto la franquista como la catdlica.) El epis-
copado se abroquel6 en defensa de sus derechos lesionados; de-
nuncié la “persecucién” religiosa, la prohibicién de actos ptblicos
y la censura sobre los espacios radiales, a la vez que defendi6 las
escuelas catélicas hostigadas y elevé incesantes ruegos por la con-
cordia entre las autoridades civiles y religiosas. Entre los meses de
enero y julio de 1955 se sucedieron cuatro cartas al gobierno, y
una mas que insistia a la ACA y al laicado en general en la necesi-
dad de mantenerse sujetos a las autoridades eclesidsticas; esto era
revelador de que en cierto modo se estaban escapando de su con-
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trol. Entre bastidores, no faltaron las entrevistas entre los dos car-
denales argentinos, Santiago Copello y Antonio Caggiano, e in-
cluso el nuncio, junto con Perén.

La quema de las iglesias del 16 de junio fue tal vez uno de los
episodios mas indescifrables de la historia argentina. En una sola
noche fue incendiada mds de una docena de templos que, mas
alla de su significacion religiosa, componian un valioso patrimo-
nio arquitecténico, artistico y archivistico: resultaron mds dana-
dos los de mayor valor histérico y cultural de Buenos Aires, situa-
dos en el radio céntrico de la ciudad. Ese mismo dia, un fallido
bombardeo opositor habia intentado arrasar con la casa de go-
bierno y con el presidente juan Domingo Perén, y habia dejado
cientos de muertos y heridos. La represalia no fue un incendio
aislado ni un desborde ocasional; por sus dimensiones, su sincro-
nizacién y sus implicancias, rdpidamente causé impacto en los
principales diarios del mundo.

La busqueda de una explicacién ha estado siempre entrelazada
con la de sus responsables. Es dificil separar ambos planos. Al pri-
mero que se apunt6 fue, naturalmente, al propio Perén. No es
posible demostrar que el presidente haya encendido la mecha,
pero si tal vez que tuvo con la iglesia una conducta erratica, osci-
lante entre la sumisién filial y la provocacién, ambas sobreactua-
das. La iglesia, por su parte, fue también fluctuante y se enfrenté
a sus propias contradicciones. Estar cerca del poder trae enormes
beneficios, pero también puede tener altos costos. La jerarquia
eclesiastica se veia presionada por la necesidad de adaptarse a los
cambios de una sociedad en plena modernizacién. Vacilé entre
seguir el ritmo de los nuevos tiempos o resistirse a ellos, y esa in-
decisiéon condiciond su actitud ante el peronismo.

Pero quiza la mejor explicacién haya que buscarla por fuera de
ambos polos y de sus respectivas responsabilidades, personales o
colectivas. La sociedad argentina convivié con una intensa polariza-
cién politica entre 1945 y 1946, cuando Perén gané las elecciones
presidenciales. En la primera mitad de la década de 1950, la polari-
zacién habia alcanzado ribetes violentos, como quedé en evidencia
con el incendio del Jockey Club y diferentes casas asociadas a los
partidos politicos opositores.”® A esas llamas se sumaban turbios
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La iglesia de San Francisco, Buenos Aires, fue quizds una de las mas
danadas por las llamas. Entre las pérdidas se incluyeron piezas de

los siglos XVII y XVIII talladas en madera por los guaranies, grandes
lienzos también de la época colonial y el 6rgano francés traido en la
belle époque. Fuente: El llanto de las ruinas... La historia, el arte y la religion
ultrajados en los templos de Buenos Aires. 16-17 de junio de 1955, Buenos
Aires, Libreria Don Bosco, 1955.

incidentes, como la quema de la bandera argentina que habria ocu-
rrido en el Corpus Christ de 1955. La noche del 16 de junio, el
fuego no sélo produjo dafios de enormes costos politicos sino, mas
grave aun, rasg6 el velo de la soledad politica de un Perén sin refle-
jos: no los tuvo para evitar el bombardeo del mediodia ni para de-
tener la destruccién de los templos por la noche. Perén no se rego-
deé de las llamas cual un nuevo Nerdn ante el incendio de Roma.
En cambio, el fuego lo encontré impotente, en las antipodas de la
imagen heroica del 17 de octubre de 1945.
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Y cuando intent6 paliar las consecuencias de la destruccién, no
sirvié de nada: las instituciones catdlicas rechazaron sus dadivas.
La decisién de ofrecer cuantiosas sumas destinadas a la reconstruc-
cién de las iglesias incendiadas —en paralelo con la invocacion a la
concordia que en nombre de “todos los argentinos” lanzé Perén
entre los meses de julio y agosto, procuraba dejar neutralizada a la
jerarquia eclesidstica— fue infructuosa. Por estas y otras razones,
Franceschi destacé desde las paginas de Criterio la “dignidad” con
la que se comporté la iglesia frente a la persecucién, al mismo
tiempo que se lament6 de que mucha gente hubiera permanecido
indiferente ante los templos incendiados: esas personas no deja-
ron de asistir al cine al dia siguiente —observé—, aunque admitié
que otras si se acercaron, aunque sélo fuere por la curiosidad de
ver el espectdculo de los templos en ruinas.*’ Sefialé ademds que
las cenizas podrian tener un efecto purificador: de ellas podria
llegar a renacer una iglesia redimida de su excesiva mundaniza-
cién, puesto que “no se puede ir al cielo en sleeping [v. g.: coche-
cama]”, sentencid, con una de sus frases favoritas, en abierta critica
a las comodidades burguesas de las que disfrutaban sin tapujos
muchos catélicos que, distraidos seguramente con tantas noveda-
des en materia de ocio y consumo, poco habrian hecho en los afios
de Perén por evitar que los templos quedaran despoblados.

Las criticas de Franceschi al comportamiento de los laicos en-
cubrian un problema mas grave atin, que poco ayudaba a la con-
vivencia politica en los dltimos meses del gobierno de Perén,
por demds cadticos: mientras las mas altas autoridades eclesidsti-
cas todavia apostaban por apelar a gestos de concordia con el
gobierno, el laicado se desmadraba cada vez mds. A pesar de que
Copello bregaba por la paz social, en una prédica que valia tam-
bién para los propios catélicos, la Accién Catdlica no vacilé en
movilizarse por las calles en ocasién del 9 de julio. Al encontrar
casi todas las iglesias cerradas a su paso, sus militantes se dedica-
ron a entonar canticos antiperonistas por las avenidas céntricas,
hecho muy mal recibido, como era de esperar, por la prensa gu-
bernamental, que acusé a la iglesia de romper “la tregua” tdcita
que sigui6 al 16 de junio; en realidad, no se trataba de una tre-
gua, sino de la plena vigencia del estado de sitio. Y asi sucesiva-
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mente: en los meses que mediaron entre junio y septiembre de
1955 no faltaron incidentes callejeros provocados por los catéli-
co0s.’® No es casual que en este contexto Franceschi escribiera,
con todo el peso de su pluma, que estos grupos no representa-
ban a la iglesia:

Ha habido, preciso es reconocerlo, algunas actividades
vocingleras y ruidosas, de catélicos; pero ellas, que son
fruto de la ingenuidad, de la precipitacién, de los pocos
anos y del escaso criterio de sus autores, no representan
el auténtico pensamiento de la iglesia ni de la Jerarquia
catélica. Ni son estos procedimientos catélicos, que no
admiten el grito provocador ni la altivez desafiante, sino
la plegaria, la afirmacién serena de la fe, y cuando llega

el caso, el martirio.*®

Entre los muchos que pudieron sentirse aludidos se encontraba
Florencio Arnaudo, joven universitario de Accion Catélica que es-
cribié unas muy difundidas memorias de 1955. Arnaudo pasé de
la simpatia que en diciembre de 1954 le despert6 el hecho de que
el diario El Pueblo “se jugara” [sic] cuando publicé la foto de la
movilizacién de la Inmaculada Concepcién, al febril entusiasmo
por redactar, editar y distribuir panfletos de propaganda antipero-
nista, en que sin prurito alguno se calificaba a Perén de canalla,
traidor, incendiario, corrupto, etc. Asi, Arnaudo pronto quedod
expuesto al riesgo de la persecucién policial. Los panfletos, por lo
general mimeografiados, se mofaban de Perén en registros y gé-
neros de lo mds populares —coplas, tonadas, canciones, tangos y
consignas— y reflejaban hasta qué punto el humor prevaleciente
en la sociedad habia verificado un gran vuelco. Arnaudo termina-
ria por radicalizarse todavia mas, puesto que sobre el filo del mes
de septiembre, cuando aguardaba con ansias el ya previsible le-
vantamiento militar, se mostré dispuesto a organizar un movi-
miento armado, en apoyo al golpe, que creia inminente:

Ya no era cuestién de ser belicoso o pacifista, catélico o
ateo, oligarca u obrerista, conirera viejo o ex peronista,
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liberal o nacionalista. [...] Habia un hecho innegable:
Peroén [...] se habia convertido en un déspota. [...] Ha-
bia que terminar con €l o €l terminaba con el pais.*

Los gestos conciliadores del cardenal Copello para con el go-
bierno no fueron bien recibidos por militantes catélicos como
Arnaudo que habian llegado a hacer suya esa cultura politica
que —a imagen y semejanza de los peronistas mas radicalizados—
era capaz de admitir la violencia en su seno: su actitud se pare-
cia, de hecho, a las bravuconadas que eran habituales en el pe-
ronismo. Catélicos militantes juzgaron que Copello era en efecto
demasiado condescendiente con Perdn, casi un “traidor”, al
punto de que casi ni aparecia en persona durante las moviliza-
ciones callejeras, sino que lo hacia su auxiliar, monsenior Tato. El
Corpus Christi de 1955 condensé a la perfeccién todo ello: una
modesta procesion preparada sin ninguna camparia publicitaria
previa se convirtié en el caldo de cultivo que llevaria a Ia caida
de Perén. La prohibicién oficial de realizar la procesién en la
calle hizo, cual boomerang, que resultara mucho mas significati-
va de lo que sin duda habria sido en circunstancias mas “norma-
les”. Pero no habia ya nada que resultara normal en 1955: cuan-
do los animos estan caldeados, hasta lo mas nimio se satura de
significacion.

Ahora bien, mientras que monsenores Tato y Novoa terminaban
en el exilio y otros tantos sacerdotes pasaban una o mas noches en
prision, las mas altas jerarquias continuaron apostando por la con-
ciliacién. Asi, pues, la distancia que separa a Franceschi de Arnau-
do —para s6lo mencionar dos nombres— resulta reveladora de la
brecha que se estaba produciendo entre la jerarquia eclesidstica y
el laicado, este tltimo cada vez mas dificil de domenar por parte
de los obispos. El hecho de que los obispos se decidieran por dis-
tintas estrategias para alcanzar la concordia con las autoridades
civiles, incluso hasta dltimo momento, agravé la sensacion de que
se estaba produciendo un divorcio entre la iglesia jerdrquica y las
propias filas catdlicas, que se movian independientemente, con
“indisciplina, espontaneidad e imprudencia”, “aun cuando lo ha-
cian en un sentido cristiano”, segtin advirtié Criterio.*"! El peronis-

i
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mo habia subvertido los tradicionales cédigos de deferencia hacia
la autoridad, y el catolicismo no era una excepcién.

Asi, la caida de Perén en septiembre no fue suficiente para cal-
mar las aguas y acortar la distancia que separaba a ambos polos
dentro de la institucion eclesidstica. Por el contrario, la brecha
continué ahonddndose. Se ensanché con la Revolucion Libertado-
ra, que la iglesia sali6 a legitimar en sucesivas cartas pastorales,
aunque no tardé en volverse evidente que los apoyos con los que
habia contado el gobierno militar en septiembre de 1955 se erosio-
naban rapidamente. En nombre de la necesidad de concordiay de
pacificacién nacional, la iglesia quedé apegada a un gobierno que
se volvié de lo mas impopular. Es reveladora en este punto la res-
puesta eclesidstica al levantamiento de Juan José Valle en 1956,
verdadera sublevacién peronista en épocas de la mas cerril pros-
cripcién. El pedido del episcopado de morigerar la respuesta re-
presiva por parte del gobierno apenas tuvo consenso dentro del
clero. Nada mis elocuente al respecto que la reaccién de Criterio,
que aplaudi6 la rdpida respuesta del gobierno militar pero no dejé
de advertir el riesgo a que con ello quedaba expuesta la propia
iglesia, a pesar de que —afirmé— nunca apel6 a las armas, siquiera
en ocasién de la Revolucién Libertadora, que definié como un
movimiento estrictamente militar.**® El episcopado, ademads, se vio
obligado a llamar al orden cuando comenzaron a circular rumo-
res, e incluso avisos en los diarios, de que en algunas parroquias se
celebrarian misas y funerales por Eva Perén y por los caidos de ju-
nio de 1956. La respuesta no se hizo esperar: con todo €l peso de
su autoridad, el cardenal Caggiano les salié al paso.*® El peronis-
mo, proscripto y cada vez mds aniorado, se traducia en gestos de
iconoclasia que suponian un desafio a las autoridades establecidas,
entre ellas, las religiosas. No se podia ignorar que para los peronis-
tas la iglesia era considerada culpable o, en el mejor de los casos,
cémplice de la caida del lider, lo cual entranaba el riesgo de ahon-
dar mas la brecha entre las bases y las jerarquias catdlicas.

Las intervenciones publicas del episcopado a través de sucesivas
cartas pastorales de amplia circulacién no contribuyeron a modi-
ficar la imagen de una iglesia cercana al poder sobre el que trata-
ba de influir con una serie de reclamos en torno de variadas tema-
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ticas. En plena era de creacién de las universidades privadas y
catélicas, que tanta oposicién despertarian, la libertad de ense-
fanza tuvo un papel de primera importancia en esa agenda, si
bien la iglesia se encargaria de recalcar que no pedia privilegio
alguno frente al gobierno, sino simplemente el reconocimiento
de sus legitimos derechos. Otros items que ocuparon un lugar
importante en sus reclamos fueron la libertad sindical y el recono-
cimiento de los derechos sociales heredados de la época de Pe-
rén, pero en un contexto de armonia de clases; casi como una le-
tania la iglesia predicaria la necesidad de “unién de todos los
argentinos”.** A fines de 1957, se volvia sin embargo una invoca-
cién en solitario, que llegaba en un mal momento, puesto que el
gobierno de Aramburu salié jaqueado por el revés que implicé el
fuerte porcentaje de votos en blanco, de clara adscripcién pero-
nista, en la eleccién constituyente de ese afio. Ello hablé de la di-
lucién de los consensos que habian servido de base a la Revolu-
cién Libertadora y prepar6 el terreno a la salida electoral que
terminaria franquedndole la presidencia a Arturo Frondizi.

En el transito del gobierno militar a la democracia, la iglesia se
comporté como un factor de poder que, de manera idéntica a
otros —v. g.: sindicatos, fuerzas armadas— que operaban en el mar-
co de una democracia institucionalmente tan poco sélida como la
de Frondizi, no vacilé en hacer valer sus demandas y reclamos cor-
porativos. No hay muchas diferencias en este aspecto entre los
anos de la Revolucién Libertadora y los que siguieron con Frondi-
zi, tal como ponen en evidencia las gestiones realizadas, siempre
con €xito en esta coyuntura, a fin de reforzar las estructuras ecle-
sidsticas por medio de la creacién de nuevas diécesis que acompa-
faran el crecimiento del pais a lo largo de todo su territorio. Estas
gestiones, realizadas tanto por los gobiernos militares como por
los civiles, con parejo éxito, desembocaron en la fundacién de
doce nuevas didcesis y dos arzobispados en 1957 y, mds tarde, entre
1961 y 1963, la creacién de quince diécesis mas, lo cual dio por
resultado, ya entrada la década de 1960, una jerarquia eclesiastica
compuesta de mas de sesenta obispos.*® Ello implicé en todos los
casos sucesivas tratativas con el Vaticano, con el que se estrecharon
relaciones a fines de los aflos cincuenta. Asi lo revela la llegada de
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un legado pontificio, el cardenal Fernando Cento, designado por
el papa Juan XXIII, en ocasién del Congreso Eucaristico Nacional
celebrado en 1959 en la ciudad de Cérdoba, que al afio siguiente
seria retribuido con la visita de Frondizi al papa.

Esa visita del legado pontificio abrié el juego para que el catoli-
cismo terminara de modificar su actitud hacia el peronismo: la
iglesia habia apoyado la proscripcién en 1955, pero ahora iba en
camino a aceptar su “integracién” (un término polisémico para
muchos actores sociales y politicos de fines de los aiios cincuen-
ta). El peronismo no desaprovecho la oportunidad. Sus clamores
llegaron hasta las puertas del propic enviado pontificio.* El dia
mismo de su llegada al pais comenz6 a circular el rumor de que el
Partido Justicialista planeaba acercarse al cardenal italiano. Se
dijo que el arzobispo de La Plata, monsefior Antonio Plaza (que
habria mantenido algunas entrevistas con Perén en el exilio) ha-
bria servido de enlace entre los peronistas y el cardenal. El legado
pontificio, sin embargo, se negé a conceder una entrevista de tal
naturaleza. Pero no cejaron los reclamos por parte de diferentes
ndcleos y agrupaciones peronistas, que terminarian por hacerle
llegar un petitorio al cardenal. La Nacién publicé al respecto:

El Consejo Coordinador y Supervisor del Peronismo infor-
ma en un comunicado que, con el objeto de concurrir a
una audiencia que le fue concedida por el legado papal,
cardenal Cento, partieron para Cérdoba el presidente del
partido justicialista, Carlos Rovira [y] el vicepresidente,
doctor Enrique Osella Munoz. [...] Sefala asimismo que
los delegados expondrdn en el curso de la entrevista la
adhesion del movimiento peronista al VI Congreso Eucaris-
tico Nacional, solicitardn al cardenal Cento su mediacién
para obtener la libertad de los presos politico-gremiales y
confinados, y expresardn el anhelo partidario a favor de la
devolucion de los restos de la esposa del ex dictador.*”

No sélo quedé involucrado el cardenal romano en el juego politi-
co de los factores de poder de la Argentina posperonista; la iglesia
argentina toda lo estaria también.
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que se sucedieron durante el gobierno de Frondizi, y luego ha-
ria algo similar en los anos de Illia (una de sus jugadas mas fuer-
tes lleg6 a ser el intento de mediar en el “plan de lucha” de Ia
CGT de 1964, entrevistandose en mas de una ocasién con los
dirigentes sindicales).*'* Si bien no siempre exitoso, su papel de
mediador no fue cuestionado por ninguna de las partes, siquiera
por la GGT e importantes dirigentes sindicales, que no dejaron
de entrevistarse con el cardenal. Interesante es el caso del diri-
gente textil'Andrés Framini, que tenia fama de sindicalista com-
bativo, de un perfil diferente al de Augusto T. Vandor, en este
sentido. Luego de ganar en la provincia de Buenos Aires las elec-
ciones de 1962, que desembocarian en una crisis institucional,
Framini no vacilé en presentarse a si mismo como un sindicalista
catélico, a fin de evitar que se lo acusara de simpatias comunis-
tas, y consiguié una reunién con Caggiano.*”® Y una vez que la
eleccion de Framini fue anulada, bajo estrecha presién militar,
Caggiano se dirigi6 nada menos que al general Perén, en su exi-
lio madrilefio, para solicitarle que tomara cartas en la politica
argentina, puesto que lo consideraba la Ginica garantia posible
para la “pacificacion del pais”. Asi, no resulta sorprendente que
la jerarquia eclesidstica interviniera mds tarde para convalidar,
en compania de la Corte Suprema, la legitimidad de la sucesién
de Frondizi en las manos de José Maria Guido, sucesién que tan
s6lo ofreceria una fragil carcasa de legalidad, necesaria en un
momento en que se desarrollaba una tensa lucha facciosa en las
fuerzas armadas.*"*

La iglesia asumid, pues, un papel que iba mads alld de sus inte-
reses inmediatos y sirvié de apoyo a gobiernos que gozarian de
escasa credibilidad y legitimidad institucional. Demasiado proéxi-
ma al poder, no pudo evitar a su vez pagar el precio de quedar
enredada en la trama de un sistema politico en el que pesaban
menos las instituciones que el juego de accién y reaccién entre
los distintos factores de poder. Era un papel dificil de de-
sempenar sin exponerse a tensiones internas dentro de la insti-
tucién eclesidstica, y mds en una coyuntura en la que la iglesia
universal se encaminaba a la celebracién del Concilio Vaticano
Segundo.
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EN EL CENTRO DE LAS VILLAS MISERIA

En 1959, el papa Juan XXIII anuncié la celebracién de un nuevo
concilio ecuménico, y pronto la noticia desperté enormes expec-
tativas en todo el orbe catélico (incluso fue bien recibida entre los
no catélicos). Se esperaba que los cambios que la posguerra habia
traido en Occidente se vieran reflejados en la iglesia, que no tar-
daria en adoptar todos los rasgos que, mas tarde, se designarian
con el adjetivo “posconciliar”: un clero mas cercano a la voz y al
sentir de los fieles, mds sensible a los problemas de la gente co-
mun -mas “en el mundo”~y un catolicismo mas dispuesto al did-
logo y la tolerancia con otras confesiones e ideologias, sin tantas
rigideces disciplinares como antano. La liturgia también verifica-
ria novedades, puesto que se darfa impulso a los cancioneros po-
pulares y a la participacién de los laicos en el ritual.

* Ahora bien, algunos cambios se prepararon desde tiempo antes
del anuncio conciliar propiamente dicho. En 1955, la enciclica
Musicae Sacrae de Pio XII volvié sobre el tradicional tépico del
canto gregoriano —antiguo caballito de batalla de la “romaniza-
cién” impulsada por el pontificado a fines del siglo XIX- para in-
troducir importantes novedades, en especial si uno compara este
nuevo documento pontificio con la anterior normativa, que data-
ba de la época de Pio X. Pio X1l flexibilizé las normas preexisten-
tes: admitié las voces femeninas en la liturgia (algo inconcebible
en la iglesia previa a la Segunda Guerra Mundial), permiti6 otros
instrumentos musicales mds alld del solemne y tradicional 6rgano,
y alent6 la difusién de canticos populares (aunque no litirgicos)
en lengua vulgar, puesto que los consideraba de gran utilidad
para la catequesis y la formacién religiosa, en especial, de los jéve-
nes. Asi, tanto en la Argentina como en América Latina asistire-
mos pronto a la edicién, confeccion y difusién de renovados can-
cioneros litirgicos en lengua vulgar.

Estos gestos reformistas, si bien tibios, se sumaron a las refor-
mas impulsadas a través del CELAM, que también repercutirian
en la agenda del episcopado argentino. En 1955, en pleno conflic-
to con Perén, la iglesia argentina no tuvo una participacion desta-
cada en la primera conferencia del CELAM, celebrada en Rio de
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Janeiro. Ello no significé que se mantuviera al margen. Coincidia,
de hecho, en muchas de sus preocupaciones. El documento con-
clusivo de esa conferencia enfatiz6 la preocupacién de los obispos
por el retraso en las estructuras eclesiasticas y diocesanas de Amé-
rica Latina, preocupacién a la que no podia permanecer indife-
rente la iglesia argentina, que salia jaqueada del peronismo.

El modo en que se recompusieron el episcopado y la jerarquia
eclesidstica argentinos a partir de 1955 respondié no sélo a la co-
yuntura politica que le brindé la Revolucién Libertadora, sino
ademas a la necesidad de acompanar las transformaciones que se
estaban produciendo en el catolicismo latinoamericano, luego de
la creacion del CELAM. Asi lo revelan las sucesivas reestructura-
ciones que atravesé el episcopado a partir de 1955. En 1956, se
crearon nueve comisiones del episcopado, suerte de ramas admi-
nistrativas encargadas de tareas especificas —teologia (y liturgia),
educacién, accién social, accién catdlica, juventud, difusion y
prensa, entre otras—, pero en 1960 fueron modificadas nuevamen-
te con el explicito propésito de adecuarlas a los criterios que se
usaban a escala internacional: asi, por ejemplo, la metamorfosis
de Fraterna Ayuda Cristiana (FAC), la rama del episcopado argen-
tino establecida en 1956 para atender la accién social, refundada
bajo el nombre de Cdritas Argentina, en consonancia con Caritas
Internacional. (Esta recibi6 fuerte impulso durante la reconstruc-
cién europea de posguerra y en 1955 ingresé a América Latina
por intermedio del CELAM.) Compatibilizar la estructura del
episcopado con el CELAM fue parte de una estrategia explicita de
la jerarquia eclesidstica argentina.*?

Al mismo tiempo, la multiplicacién de obispados que tuvo lugar
luego de 1955, acompanada por una oleada de creacién de parro-
quias, impuso nuevas urgencias a una iglesia que se veia presiona-
da a remozarse en su aparato institucional. Las nuevas jurisdiccio-
nes cambiarian el perfil de la jerarquia catdlica argentina. Por
primera vez, suburbios superpoblados del Gran Buenos Aires y
ciudades intermedias de provincia accedian al rango episcopal.
Con el propésito de atender al crecimiento demografico del cor-
dén industrial de la capital, surgieron a fines de los afios cincuen-
ta las didcesis de San Isidro, Morén, Lomas de Zamora, Avellane-
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da y San Martin, que se convertirian en las mas dindmicas de los
anos subsiguientes. El niimero de parroquias del conurbano cre-
ci6 a grandes pasos: por ejemplo, en 1957 la didcesis de Morén
contaba con treinta parroquias, pero en dos anos esta cifra trep6
a cuarenta y cinco.*'® Por otra parte, la iglesia promovié también
su expansién en el interior de las provincias alejadas de los cen-
tros urbanos mds importantes del pais, de modo que no pudiera
acusarsela de desatender las regiones postergadas: en especial, asi
nacieron didcesis en provincias mds relegadas del noreste, como
Reconquista, Formosa, Anatuya, Goya, Concepcién o Presidencia
Roque Sienz Pena, que tendrian gran protagonismo en la politi-
zacién de los catélicos de fines de la década de 1960. Si recorda-
mos todas las dificultades que debié sortear Perén cuando propu-
so despojar a la iglesia argentina de sus atavismos barrocos, tanto
mas decisivas resultan estas transformaciones de la segunda mitad
de los afos cincuenta. Claro que el auge de las ideas desarrollistas,
a través de las ciencias sociales, ayudé a perfilar esta nueva iglesia
de clergyman, dispuesta a echar raices en obrajes, fabricas y villas
miseria; en suma, una iglesia en la que no faltaron rasgos poscon-
ciliares avant la lettre. No deberia sorprendernos de aqui en mas la
imagen de algtin obispo viajando a dedo en las rutas argentinas,
algo muy alejado, sin embargo, de la tradicional solemnidad que
en lineas generales solia acompanar la imagen ptblica de las je-
rarquias eclesidsticas todavia en tiempos de Perén, inclusive.

Con todo, no faltaron desigualdades entre las nuevas diécesis y
las de mds larga data. Las nuevas catedrales carecian con frecuen-
cia de clero, insuficiente para atender el creciente namero de pa-
rroquias. Formosa, que contaba con seis parroquias en 1957, fue
creada con un Unico sacerdote secular; la de Santa Rosa por su
parte contaba con dos para atender trece parroquias.’'” A veces la
ausencia de sacerdotes se suplia con la participacién de los laicos;
varios de entre ellos fueron autorizados por distintos obispos para
cumplir tareas que en otras ocasiones habrian estado reservadas
con exclusividad a los sacerdotes. Por ejemplo, en Posadas la esca-
sez de clero condujo a que se permitiera 2 un grupo de laicos ce-
lebrar la misa del domingo: no fue necesario aguardar el segundo
concilio vaticano para que el laicado cobrara protagonismo.*™®
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Otro modo de sobrellevar el problema fue gracias a las érdenes
religiosas: todavia a mediados del siglo XX era mayor el nimero
de religiosos que el de sacerdotes seculares. O también gracias al
clero de origen inmigratorio, que llegé en importante cantidad a
la Argentina luego de la posguerra, por obra de organizaciones
especificas que alentaban la migracién y el arraigo de sacerdotes
europeos, en especial, de Italia y Espana: asi, el Comité Episcopal
Italiano para América Latinay la Obra para la Cooperacién Sacer-
dotal Hispanoamericana, respectivamente.

Con este remozado andamiaje, la iglesia argentina se encontré
mejor preparada para cubrir el territorio, incluso sus parajes mas
recénditos. También las 6rdenes religiosas de mds antigua presen-
cia en la Argentina aprovecharon la oportunidad de renovarse
mediante su instalacién en el interior del pais. Se habian afianza-
do a fines del siglo XIX o comienzos del siglo XX y habjan funda-
do sus casas religiosas, sus escuelas, conventos y monasterios en
los principales centros urbanos, incluso a veces gracias al mece-
nazgo de familias acaudaladas. Pero a mediados del siglo XX mu-
chas congregaciones se apartaron de la gran ciudad y priorizaron
la accién misional en el interior. Incluso en algunos casos termi-
naron por vender o resignar las dependencias que poseian en ple-
no centro de las grandes ciudades para afincarse ya fuese en los
suburbios y las villas miseria, ya en las mas empobrecidas regiones
rurales del pafs.*!”

Todo esto dio atin mayor impulso a la actividad misionera, ya en
expansién desde comienzos de los aflos cincuenta: asi, llegaria la
hora de las grandes misiones, de monumentales dimensiones. A
diferencia de los congresos eucaristicos de las décadas precedentes
que solian ser celebrados en espacios céntricos de las principales
ciudades, los misioneros escogian su escenario en los margenes. La
mds célebre fue la Gran Mision de Buenos Aires, celebrada en 1960
en las didcesis del conurbano bonaerense; funciond simultdnea-
mente en 285 centros misionales, gracias a la participacion activa
de los religiosos (muchos de ellos extranjeros). Y algo similar pudo
verse en las provincias. En Santiago del Estero, por ejemplo, duran-
te la Pascua de 1960, no sélo se celebraron misiones en los barrios
de Ia capital provincial, sino ademas en diversas poblaciones perifé-
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ricas de la provincia.** Misionar era algo mas que hacer un largo
viaje para dar el catecismo. A fines de los anos cincuenta, los misio-
neros se involucraron de lleno en la realidad social de los poblados
y barriadas en los que actuaban: instalaban dispensarios, farmacias
populares, escuelas bésicas (siempre improvisadas) y cumplian un
sinntmero de tareas de asistencia social, incluso la de brindar pro-
teccion legal a los habitantes de las villas miseria, que carecian de
titulos de propiedad sobre sus casillas, etc.

La cuestién de las villas miseria, de hecho, movi6 al episcopado
a tomar distintas iniciativas; le ofrecia una oportunidad para de-
mostrar que era una iglesia inserta en el mundo y preocupada por
la sociedad y el tiempo en que le tocaba actuar. La jerarquia for-
mulé distintos programas, usualmente presentados en tono gran-
dilocuente, con el propédsito de promover la creacién de coopera-
tivas de vivienda, en especial, a través de la FAC. Los proyectos
solian incluir la promocion social a través de viviendas populares,
acompanadas por una cooperativa de consumo, una farmacia co-
munitaria, salas de jardin de infantes o de primeros auxilios. Es
cierto que estos proyectos solian mads ser proclamados que lleva-
dos a buen puerto: se repetian las ceremonias de bendicién de la
piedra fundamental de cada iniciativa. Habia obispos que no de-
jaban escapar cada ocasién que surgiese para corvocar a una con-
ferencia de prensa en que hacer anuncios de claro afan propagan-
distico; asi el obispo de Avellaneda, Emilio Di Pasquo, que anuncid
en 1961 un ambicioso plan de construcciéon de 9000 viviendas
baratas.*! Las nuevas di6cesis establecidas en el Gran Buenos Ai-
res fueron el escenario favorito de estas experiencias. Sus noveles
obispos debieron encarar la realidad social de las villas miseria:
cuando una villa de emergencia se incendiaba, era frecuente en-
contrar sacerdotes junto a los periodistas, e incluso a veces a obis-
pos, que no perderian la oportunidad de hacer notar su sensibili-
dad social por los desamparados. Monsenor Lafitte, sucesor de
Copello, fue uno de los principales prelados que se preocupé por
hacerse presente en ocasiones de este tipo.**

La cuestion de la vivienda precaria motorizé todo tipo de inicia-
tivas, tanto entre los religiosos como entre los laicos. Emaus pro-
movié la formacién de cooperativas para atender el problema de
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la vivienda en el conurbano, y también se encargd de construir
“yillas de transito” que servirian de vivienda provisoria para quie-
nes abandonaran los barrios de emergencia. En la ciudad de Bue-
nos Aires, por otra parte, una congregacién religiosa femenina
concentrd sus esfuerzos en el barrio de San Telmo y se dedicé a
ubicar familias sin hogar en casas prefabricadas.** Muy pronto se
desarrollaron, asimismo, asociaciones catdlicas que se dedicarian
a hacer trabajo social en las villas miseria; por ejemplo, ALCAL,
establecida en Lants, que atendié una de las villas mas grandes
del conurbano, la asi llamada “Villa Jardin”. Gracias a la accién
coordinada de una congregacién femenina y de un grupo de veci-
nos, esta asociacién se encarg6 de distribuir alimentos, ropa, me-
dicamentos y libros entre los habitantes de estos barrios. Poco
después esta villa se convirtié en la primera en contar con su res-
pectiva capilla, una modesta construccion que fue levantada gra-
cias a aportes vecinales.**! (También colaboraron algunos jévenes
que, provenientes de las parroquias céntricas, se alejaron de las
comodidades de la ciudad para trabajar como voluntarios en las
barriadas marginales.)

No se puede soslayar, en efecto, el papel de los j6venes en el ca-
tolicismo de las visperas del Concilio Vaticano II. La celebracién en
diciembre de 1959 en Buenos Aires de la IV Asamblea de la Juven-
tud Catoélica, en la que participaron las distintas ramas juveniles del
catolicismo argentino, ademds de delegaciones de distintos paises
de América Latina, tenfa en lo inmediato el velado propésito de
contrarrestar el efecto de las movilizaciones estudiantiles del afio
anterior, en rechazo de las universidades “libres” (desde el momen-
to en que el propio Frondizi recibi6 a las delegaciones catélicas ju-
veniles, el evento no pudo permanecer al margen de la coyuntura
politica). Pero a la vez sirvi6 para dejar en evidencia que los jévenes
catolicos (en especial, de la Accién Catoélicay de la JOC —esta Gltima
revitalizada por la visita de Cardijn de ese mismo aiio—) constituian
un actor que quedaria rdpidamente incorporado a los esfuerzos
misioneros de ese periodo. Acompanados por al menos un sacerdo-
te, los jévenes catdlicos participaron en campamentos para misio-
nar en remotos poblados, ubicados por lo general en las di6cesis
mas pobres. La rama juvenil de la Accién Catdlica tuvo un papel
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importante en su organizacion. En el verano de 1959, 300 jovenes
participaron en Tucumadn en este tipo de experiencia; recorrieron
ademads las provincias de Salta y Jujuy.** Llevaban consigo medica-
mentos, ropa y alimentos no perecederos; en algunos casos, iban
acompanados por médicos —~o al menos estudiantes de medicina—
que aplicaban inyecciones y daban consejos ttiles a las madres para
el cuidado de sus hijos. También cumplian tareas de alfabetizacién
y, claro esta, catequesis.

A medida que este tipo de experiencias se revel6 exitoso, las mi-
siones comenzaron a prepararse con mayor cuidado. Se de-
sarrollaron encuentros de misioneros y se formaron asociaciones
destinadas a organizar sus actividades. Los esfuerzos quedaron
coordinados por la AMA (Accién Misionera Argentina), entidad
fundada por el obispo Di Pasquo. Asi, en el verano de 1962 la AMA
envié dieciocho equipos —en total, mas de quinientos misioneros-a
Formosa, San Luis y Chaco, entre los que se contaban jévenes, sa-
cerdotes, asistentes sociales y médicos. Algo parecido hicieron tam-
bién los jesuitas a través de Misiones Rurales Argentinas. En Formo-
sa, a su vez, se constituyo el equipo misionero Pazy Bien, integrado
por un sacerdote y un grupo de jévenes.*® Fueron, pues, varios los
grupos religiosos y las congregaciones que decidieron atraer a los
joévenes mediante campamentos misionales. Cuando en 1963 el se-
manario Primera Planallamé la atencion sobre este fendémeno, hizo
foco sobre la obra de la AMAD (Asociaciéon de Misiones para el
Desarrollo), de la didcesis de Avellaneda, y elogi6 la tarea que lleva-
ba adelante. La present6 como si se tratara de un caso tinico, en el
que se reunian sacerdotes y soci6logos —entre ellos, José Luis de
Imaz, José Miguens y Floreal Forni- comprometidos en la lucha
contra el subdesarrollo.**” Pero esta experiencia no tenfa nada de
excepcional en pleno apogeo del desarrollismo.

En tiempos —casi— conciliares, el remozado espiritu misionero
traeria consigo un cambio de estilo en los prolegémenos de la
década de 1960. Fue sintomatico en este sentido lo ocurrido con
la capilla rodante Ven y vé, que en 1959 realizé sus tltimas giras
misioneras por diversos pueblos del interior del pais. Ven y vé ha-
bia nacido con la idea de llevar la palabra y la cultura catdlicas
desde Buenos Aires hasta los apartados pueblos de provincia. El
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visitante les entregaba su palabra y, con eso, aspiraba a darles ac-
ceso a todo aquello que de otro modo les habria sido imposible
conocer: los mds recientes libros catélicos, asi como peliculas, gra-
baciones musicales, etc. Sin embargo, a fines de los anos cincuen-
ta, el misionero ya no procuraria iluminar a pobladores de un
mundo rural que se suponia apartado, y en cierta medida atrasa-
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do; descubrid, por el contrario, que el viaje al interior constituia
una experiencia valiosa en si misma que lo apartaba de la cultura
burguesa, materialista y superficial de la ciudad. La misién se con-
virtié en una experiencia enriquecedora para el misionero, que le
permitia ponerse en contacto con un espacio social y cultural no
contaminado por la sociedad de consumo. Para misionar no bas-
taba ya con una recorrida fugaz de pueblo en pueblo, sobre un
camién bien equipado con todo el confort, como ocurrié con Ven
y vé. Rapidamente perdi6 sentido; se volvié obsoleto.

Esa obsolescencia expresaba la aparicién de una sensibilidad
antiburguesa que gozaria de enorme predicamento en el seno del
catolicismo, en especial, entre los jovenes.*® (No fue propiay ex-
clusiva de los catélicos, por cierto.) Esta sensibilidad se expresaba
en un visceral rechazo por todo aquello que pareceria burgués en
sus formas: se preferia lo rural a lo urbano; lo artesanal a lo pro-
ducido en serie; la cooperativa en lugar de la propiedad privada o
la gran industria; la musica folclérica o étnica a la musica confec-
cionada en las industrias culturales modernas; el compromiso de
visitar los pueblos y compartir experiencias con los habitantes de
tierra adentro, en lugar de la indiferencia del burgués que echa
una mirada fugaz sentado cémodamente en su vehiculo. Todo
ello implicaba un marcado alejamiento respecto de aquel catoli-
cismo heredero de los anos treinta, enraizado en el consumo de
masas y en las mas modernas expresiones de la vida urbana. No es
de extraiar entonces que hacia 1960 nos encontremos con la rea-
lizacién de penas folcléricas en las parroquias de Buenos Aires,
fenémeno que se hard cada vez mds recurrente con el correr del
tiempo. En la parroquia Resurrecciéon del Sefor, cerca de la Cha-
carita, el parroco Leonardo Moledo no s6lo organizé penas con el
objeto de atraer a los jovenes; las reuniones sirvieron ademas de
estimulo para que estos mismos jévenes se lanzaran al voluntaria-
do de asistencia social en hospitales y otros centros comunita-
rios.*® Otro fenémeno que vale la pena destacar es la celebracion
de concursos de miisica en que se introducian ritmos populares y
folcloricos, aunque el motivo del concurso era en tltima instancia
de tipo religioso. La Accién Catélica inauguré a comienzos de la
década de 1960 sus concursos de la cancién navideia, en los que
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participarian distintos géneros musicales, entre ellos, el folclore.
La célebre Misa Criolla de Ariel Ramirez fue el fruto mas maduro
de esta nueva tendencia, pero no el inico; la apuesta a extender
las grabaciones de discos de muisica y contenidos religiosos se con-
solidé luego de creada, en 1956, la discografica catélica PREDIR
(Primera Editora de Discos Religiosos) que igualmente tendria
corta vida.**

Al mismo tiempo que se fortalecia el folclore, en el seno del cato-
licismo perdia terreno el modelo estadounidense de predicacién y
de propaganda religiosa. Nada lo revela de manera mas nitida que
el poco eco que encontrd en 1960 la visita a la Argentina de Fulton
Sheen: se lo conocia como “el obispo de la televisién” en los Esta-
dos Unidos, dada su sélida proyeccién medidtica. Sheen no encon-
tré en la Argentina epigonos ni imitadores; la predicacion televisiva
estuvo lejos de ser bien aprovechada, tanto en su aspecto comercial
como en el espectacular: los principales espacios catélicos fueron
ocupados mayormente por sacerdotes poco carismaticos, como Lu-
dovico Garcia de Loydi, y fueron pocos los resquicios que encontra-
ron otros mas jévenes y dinamicos, como Miguel Ramondetti —afios
mas tarde, se convertiria en un importante referente del Movimien-
to de Sacerdotes para el Tercer Mundo— que hizo sus primeras ar-
mas en la television a fines de los afios cincuenta, con la transmisién
de la misa. En este mismo sentido, cabe destacar que la clausura de
la editorial Difusion, en pleno conflicto con Perdn, dejé al catolicis-
mo sin la mas “norteamericana” de sus editoriales, tanto por los t-
tulos que publicaban (muchos de ellos eran traducciones) como
por el estilo, puesto que se trataba de libros de divulgacién y predi-
cacién, ademads de muchos best sellers. Por su parte, la revista Criterio
—que solia traducir y editar novedades del campo literario anglo-
sajon, como titulos de Graham Greene o Evelyn Waugh- se volcé
luego de 1957, cuando fallecié Franceschi, a difundir la obra del
abate Pierre, fundador de Emats, de fuerte compromiso social:
todo un signo de época.

Las novedosas practicas culturales y asociativas que vieron la luz
en visperas del Concilio Vaticano 1I revelan hasta qué punto la
activacién del movimiento laical desbordé los cauces instituciona-
les proporcionados por las jerarquias eclesidsticas. Mientras tanto,
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y por contraste, otros movimientos laicales reclamaron una iglesia
mas tradicional, mas clerical, que se abocara puray exclusivamen-
te a defender los valores integristas mas rancios. La aparicién de
grupos tradicionalistas nucleados en torno de revistas como Verbo
o Cruzadano puede pasarse por alto aqui.*® De composicién mar-
cadamente elitista, operaban a la manera de grupos de presién
dentro de la propia iglesia, para incitarla a librar sus mas aguerri-
das cruzadas contra la modernidad (este discurso no desaparecia,
pero se volvia uno mads entre otros posibles).

En el seno de un catolicismo multiple y heterogéneo, pues, el
episcopado aposté por preservar cierto equilibrio entre los varia-
dos actores que componian el universo catélico, poco homogé-
neo en las visperas del Concilio Vaticano I1.**? E]l Concilio no tar-
daria en sacar a luz que el episcopado era un cuerpo de escasa
homogeneidad, con algunos obispos a quienes podia considerar-
se conservadores, otros renovadores, en sus antipodas, y otros tan-
tos mas “de centro”, tal como publicaria Primera Plana en 1963; se
confiaba, sin embargo, en que las l6gicas corporativas propias de
la iglesia le permitirian zanjar las discordias y facilitar los necesa-
rios reacomodamientos sin grandes controversias.**® Que las sub-
jetividades quedaran neutralizadas por detras de los mecanismos
burocraticos y corporativos era algo razonable de esperar para
una iglesia que se habia vuelto un factor mds en el juego de poder.
Alargo plazo, no pudo impedir los disensos, e incluso los conflic-
tos, que se aceleraron con el Concilio Vaticano II, a la luz de los
vertiginosos cambios que trajo consigo la década de 1960. Asi, por
ejemplo, hubo curas que se alejaron del estilo burocratico de las
jerarquias y optaron por apoyar el plan de lucha de la CGT de
1964, mientras Caggiano se ofrecia de mediador. Y no falté quien
se atreviera a discutir abiertamente el modo en que la jerarquia se
exponia junto al poder.® Tanto es asi que en 1966 el episcopado
tuvo que sentar posicién, con una declaracién publica en que ha-
cia frente a una serie de rumores y criticas provenientes de distin-
tos sacerdotes que se pronunciaron contra las jerarquias, incluso
en los medios de comunicacién.*® La carcasa corporativa de la
iglesia se volvia fragil justo cuando se inauguraba el periodo
posconciliar.
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Epilogo sin final

Cuando comparo mi fecha de ordenacién [1904] y el
hoy [1955] debo proclamar que el progreso es real. [...]
Poco a poco va elimindndose el catolicismo puramente
rutinario, como el sentimental; las Escrituras son leidas
y meditadas, y se vuelve a entrar en contacto con los
grandes maestros cristianos. [...]

Recuerdo los tiempos de mi juventud: ceremonias
afeadas por la absoluta carencia de sentido litargico,
cristianismo eminentemente individualista, “camareras
de la Virgen” y otras majaderias reservadas a las perso-
nas pudientes en dinero, reclinatorios acolchados con
la chapita metalica que llevaba el nombre de la elegante
propietaria y significaba el olvido de la igualdad huma-
na ante Dios, cdnticos ridiculos tanto por la letra cuanto
por la miusica, sermones en los que la forma importaba
mas que el fondo, devociones nonas y sentimentales, en
fin, poca sustancia y mucha mala exterioridad. [...] En
nuestro pais, las cosas todavia no han progresado tanto;
hay todavia demasiados canticos cuyo texto es absurdo
y sustancialmente antiteolégico, demasiadas devociones
baboseadas a base de jayes!, diminutivos y suspiros; de-
masiados canticos de “misa de doce”; demasiadas Hijas
de Maria para quienes la piedad consiste en un velo
blanco y una cinta azul; todo esto no sirve para nada.

GUSTAVO FRANCESCHI, “Cincuenta anos de vida catdli-
ca”, Criterio, 13 de enero de 1955

Las palabras de Franceschi estin en sintonia con este
libro (y viceversa). Llaman la atencién sobre el cardcter eminen-
temente histérico del catolicismo argentino, aun en los tiempos
de vigencia del Concilio Vaticano I. Tanto es asi que la idea ilu-
minista de progreso le result6 apropiada a Franceschi para dar
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cuenta de las transformaciones histéricas que le tocé atravesar, si
bien no se trata, claro estd, de un progreso lineal ni tajante, sino
con altibajos y matices.

El perfodo de tiempo que este libro analiza no resulta homogé-
neo ni puede tomarse como un bloque. Se lo puede subdividir
grosso modo en dos curvas, como si fueran dos arcos de una parabo-
la. La primera, que conduce desde fines del siglo XIX a la década
de 1930, transita y completa el proceso de integracién y naciona-
lizacién del catolicismo —al igual que de la sociedad argentina—
por causa de la asimilacion de los inmigrantes, cuyo peso relativo
tendié a disminuir hacia los afos treinta; la presencia de los ora-
dores catdlicos de radio y de los demds medios de comunicacién;
los ferrocarriles y las rutas que llevaban a los peregrinos a los san-
tuarios y congresos eucaristicos; la incorporacién masiva de la mu-
jer, etc. La masificacién de la sociedad fue su trasfondo. De alli
resulté una iglesia que apuntaria a homogeneizarse dejando a un
lado las sucesivas lineas de falla que la habian surcado en el pasa-
do (el género, el idioma, la clase social, la region o incluso la reté-
rica mas o menos plebeya, segiin los casos). En esta homogeneiza-
cién, a su vez, se recort6 nitidamente la jerarquia eclesidstica, con
toda su pompa casi monarquica, del resto de la sociedad, en gra-
do tal que el laicado debié resignarse a ocupar posiciones menos
influyentes que en épocas anteriores cuando habria bastado con
tocar la puerta de algunos apellidos para obtener dispensas espe-
ciales de cualquier tipo. No significa que la jerarquia se haya for-
talecido adrede a expensas del laicado, sino que acompafié la con-
formacion de una sociedad de masas, mis andénima, mas
burocritica en comparacién con tiempos pasados, lo cual ejercié
presién para que el padrinazgo de unas pocas familias pesara na-
turalmente menos que antes. El baculo episcopal hizo que el fiel
se sintiera intimidado, incluso mintsculo, a menos que se uniera
a otros e ingresara a las “milicias” que la iglesia ponia a su servicio.
Esto se condecia bien, por supuesto, con una sociedad en la que
todavia pervivian tradiciones sefioriales y victorianas, que se refle-
jaban, a su vez, en los rasgos marcadamente europeizantes del ca-
tolicismo de entonces.
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La segunda curva se abre en algtin momento hacia la década de
1940, cuando la fisonomia del pais, y en especial de Buenos Aires,
se descubrié silenciosamente trastrocada por la expansién de la
industrializacién y la urbanizacién. La aparicién de grupos catéli-
cos de composicién obrera no era novedosa, pero si lo seria el
desenfado que caracterizaria a sus ramas juveniles. Su desparpajo
podia incluso volverse irreverente con relacién a las propias jerar-
quias eclesidsticas, acostumbradas hasta el momento a recibir un
trato deferente y ritualizado por parte de sus fieles. A partir de
1945, el peronismo presioné todavia mas para acelerar estos mis-
mos cambios. Y el contexto hizo también lo suyo: la posguerra y el
proceso de descolonizacién a escala internacional; el escenario
regional, con la creciente integracién del catolicismo argentino al
latinoamericano; el ansia pujante de los afnos cincuenta por acom-
panar las politicas de desarrollo. Dentro de este marco, el Conci-
lio Vaticano II no interrumpiria el curso de esta curva, sino que la
extenderia y la desplazaria de su eje; es decir, lejos de introducir
cambios radicales sobre un terreno que habria permanecido in-
conmovible de 1870 en adelante, vendria a condensar, fortalecer
y encauzar tendencias que ya estaban preparadas de todas mane-
ras y que se habian ido forjando al menos desde los ainos
cuarenta.

Asi, la periodizacién elegida para este libro termina por reveldr-
senos arbitraria, ya que el Concilio Vaticano I no es variable sufi-
ciente para explicar la historia del catolicismo argentino entre fi-
nes del siglo XIX y la primera mitad del siglo XX. Esto no quiere
decir que el clero argentino se moviera con absoluta prescinden-
cia de lo que ocurria en la iglesia universal y en el mundo occiden-
tal en general. Es innegable el peso de Roma, pero serfa equivoco
afirmar que haya sido la sola variable que intervino, sin sopesar

otras; Roma estd lejos de ser el tinico ingrediente proveniente del -

contexto internacional al que hay que prestar atencién, y hasta
cabe relativizarlo.

En otras palabras, el catolicismo argentino no fue sélo de factu-
ra romana en el siglo XX; fue también cosmopolita. Roma y Paris
fueron los faros europeos mas refulgentes dentro de la belle époque,
e incluso podriamos argiiir que la influencia que ejerci6 Paris re-
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sulté por momentos mucho mas determinante, pues iba acompa-
fiada por el capital simbélico que le proporcionaban su prestigio
y estatus. (Todavia en 1938, en plena Guerra Civil Espafola, los
Cursos de Cultura Catoélica se decantarian por Paris, segtin sugie-
re la visita del reputado tedlogo tomista Réginald Garrigou-La-
grange.) Anos después, lo serian Nueva York, en cierta medida, y
Rio de Janeiro. Y mds tarde todavia, Medellin. En efecto, se ha
tendido a afianzar un fuerte tinte latinoamericanista de mediados
de los anos cincuenta a esta parte; de todas maneras, el catolicis-
mo argentino no se ha agotado en ello, ya que incluso al dia de
hoy no se han desplazado ni borroneado sus resabios europeizan-
tes, como bien revela la multifacética personalidad del papa Fran-
cisco, Jorge Mario Bergoglio, argentino, latinoamericano e italia-
no, de proyeccién universal. Asi, la lectura cosmopolita del
catolicismo argentino que hemos propuesto no puede mds que
dejarnos un final abierto.
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146 Ricardo Rojas, “La hoja de parra. A propésito del desnudo en el
arte”, Nosotros, mayo-junio de 1908, pp. 299-305; “El atentado contra
Salomé”, Nosotros, julio de 1908, pp. 406-407.

147 El Pueblo, 16 de marzo de 1910.

148 El Pueblo, 14 de mayo de 1910 y 20 de diciembre de 1910.

149 Ei Pueblo, 16 de noviembre de 1916 y 19 de julio de 1919.

150 EI Pueblo, 4 de febrero de 1914.

151 El Pueblo, 27 de marzo de 1918.

152 El Trabajo, junio de 1913.

153 Monsenor A. Bazan y Bustos, Arte. Con 92 grabados, Barcelona, Luis
Gili, 1919; y Aromas de Oriente..., ob. cit.

154 “El centro Blanca de Castilla”, El Pueblo, 21 de noviembre de 1917;
El Pueblo, 15 y 16 de diciembre de 1919. Este centro participé en la
fundacién de la FACE, de monsenior de Andrea, en 1922.

155 Manuel Gdlvez, “El Centro de Estudios Religiosos”, El Pueblo, 16 de
julio de 1944.
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156 “La salud del prelado. Ayer recibié el Santo Vidtico”, El Pueblo, 13 de
enero de 1917.

157 “Gran Colecta Nacional. El séptimo dia”, El Pueblo, 29 y 30 de septiem-
bre de 1919, p. 1.

158 Diario de Sesiones del Primer Congreso de los Cérculos de Obreros de 1898,
Buenos Aires, La Defensa, 1899, pp. 216-242.

159 M. Galvez, Recuerdos de la vida literaria (I), Buenos Aires, Taurus, col.
“Nueva Dimensiéon Argentina”, 2002, p. 493.

160 Néstor T. Auza, Aciertos y fracasos del catolicismo argentino, Buenos Aires,
Docencia, 1988, vol. III, cap. 1.

161 M. Lida, Monserior Miguel de Andrea. Obispo y hombre de mundo (1877-
1960), Buenos Aires, Edhasa, 2013.

4. CATOLICOS ROARING TWENTIES.
LA “CUESTION CULTURAL” EN PLENO AUGE

162 “Un discurso jugoso de Mons. Bazan”, El Pueblo, 17 de octubre de
1920, p. 1.

163 “Pastoral de cuaresma sobre el respeto a los templos”, El Pueblo, 2-3 de
febrero de 1920; “Auto arzobispal”, El Pueblo, 22 de julio de 1928.

164 Resolucién del Episcopado argentino, 14 de noviembre de 1928.

Este documento retoma un reglamento dado por el arzobispado de
Buenos Aires. Véase La Buena Lectura, 16 de junio de 1923.

165 “Lujan”, Azul y Blanco (publicacién mensual de la Congregacién
Mariana de la parroquia de San José de Calasanz), 25 de diciembre
de 1926, p. 23.

166 “Un domingo de carnaval dignificado”, El Pueblo, 12 y 13 de febrero
de 1923.

167 “La peste de esta temporada”, El Pueblo, 20 de enero de 1926, p. 1.

168 “En Accién de Gracias por el arribo del Plus Ultra entondse un Te
Deum en la catedral”, El Pueblo, 11 de febrero de 1926, “En la catedral”
el arzobispo de Buenos Aires oficié un solemne Te Deum”, El Pueblo,
4 de marzo de 1927.

169 “Aviso de Robur Vegetal”, £l Pueblo, 7 de octubre de 1920, p. 1.

170 Francisco Reverter, Jesils... con Vos qué grande soy, Buenos Aires, s.e.,
1924; Demetrio Ramos Diez, Las plagas del siglo XX, Montevideo, Tipo-
grafica La Industrial, 1925.

171 Doctor Efas, A propdsito de la renuncia de Monsefior Miguel de Andrea,
Buenos Aires, S. de Amorrortu, 1924. En este mismo sentido Francis-
co Sagasti, Monserior de Andrea y el arzobispado de Buenos Aires, Buenos
Aires, De Martino, 1924; Fray G. de Rapagnetta, ob. cit. Al respecto,
M. Lida, Monsersior Miguel de Andrea..., ob. cit., cap. 5; “La renuncia de
Monsenor De Andrea”, Nosotros, noviembre de 1923, pp. 337-339.

172 Falucho [seudénimo de Francisco R. Laphitz], Su obra periodistica,
Buenos Aires, El Pueblo, 1925, pp. 59-60.

173 “Hoy serd coronada solemnemente la imagen de N. S. del Rosario”, El
Pueblo, 20 de agosto de 1922, p. 5.

174 Santiago Casas Rabasa, “El comité catélico de propaganda francesa en
Espana durante la Gran Guerra. Una puesta al dia”, Hispania Sacra,
LXV (Extra I), enerojunio de 2013; Francisco Dura, La sal de la tierra.
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Mons. A. Baudrillart en Buenos Aires, Buenos Aires, Talleres Graficos
Rosso, 1923.

175 Frédéric Gugelot, La conversion des intellectuels au catholicisme en France
1885-1935, Paris, CNRS, 2007; Olivier Compagnon, Jacques Maritain
et PAmérique du Sud. Le modele malgré hui, Presses Universitaires du
Septentrion, 2003.

176 G.]J. Franceschi, “A. D. Sertillanges”, Criterio, 12 de agosto de 1948.

177 Sobre el vinculo entre los Cursos de Cultura Catélica y los universita-
rios, véase Revista de la Juventud Catdlica. Organo de la Liga Argentina de
la Juventud Catélica, 22 de abril de 1925, p. 29.

178 “Hoy el mundo intelectual es curioso, corre tras las novedades”, Cur-
sos de Cultura Catolica. Memoria de la labor realizada en las clases dictadas
durante el arnio 1922, Buenos Aires, 1923.

179 Una descripcién general de sus actividades en José Zanca, “Los
Cursos de Cultura Catélica en los anos veinte. Intelectuales, curas y
conversos”, en Paula Bruno (dir.), Sociabilidades y vida cultural. Buenos
Aires, 1860-1930, Bernal, Universidad Nacional de Quilmes, 2014.

180 “Visita de Mons. Baudrillart”, Ichthys, septiembre de 1922, pp. 125-127.

181 Fortunato Devoto, “En defensa del Centro de Estudios Religiosos”,
Ichthys, julio de 1923.

182 J. Zanca, Cristianos antifascistas. Conflictos en la cultura catélica argentina,
Buenos Aires, Siglo XXI, 2013.

183 “Respuestas a varias preguntas”, Noel, 1° de junio de 1923, p. 348;
Agustin Luchia Puig, El padre Romdn. Religioso asuncionista-cura parroco-
director de almas, Buenos Aires, Difusion, 1949.

184 “Un nombre, un ejemplo, un programa, un espiritu”, Noel, 1° de
mayo de 1920, p. 1.

185 “A Hiedra del Monte, Noelista”, Noel, 1° de febrero de 1921, p. 78.

186 “El feminismo”, Noel, 1° de mayo de 1920, p. 20; “El feminismo”, Noel,
15 de junio de 1920, p. 88. Es un tema recurrente en la seccién feme-
nina de las publicaciones catélicas.

187 Agustin Luchia Puig, 1/2 siglo... y con sotana, Buenos Aires, Difusién,
1959, p. 76.

188 Delfina Bunge de Gdlvez, “A propésito de un articulo”, EIl Pueblo, 27
de agosto de 1924, p. 5.

189 “La mujery el deporte”, Noel, 15 de enero de 1929, pp. 59-60; M. Lida,
“Dios no cred a la mujer para bibelot. Revistas catélicas femeninas
en los afios veinte: el caso de Noel’, en Ana M. Rodriguez (comp.),
Estudios de historia religiosa, Rosario, Prohistoria, 2013.

190 “Liga Argentina de la Juventud Catélica. Partida del primer contin-
gente de acampantes”, £l Pueblo, 6 de enero de 1923.

191 “Comisién de Damas pro construccién del albergue en Piridpolis”,
Revista de la Juventud Catélica, diciembre de 1925, p. 361.

192 Pablo Scharagrodsky, “La educacién fisica escolar argentina. De la
fraternidad a la complementariedad”, Anthropologica, Pontificia Uni-
versidad Catélica del Perd, 22 (2004), pp. 63-92.

193 “Las garantias para el buen film”, El Pueblo, 15 de febrero de 1928.
Sobre el caso alemdn, Eric Weitz, La Alemania de Weimar. Presagio y
tragedia, Madrid, Turner, 2009.

194 El Pueblo, 2 de junio de 1923.
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195 “Ambiente moral de la ciudad. Desidia de las autoridades”, La Semana
Catélica. Boletin Oficial de la Didcesis de Tucumdn, 25 de agosto de 1929,
pp- 15-16.

196 “La Loteria de los dos millones”, El Pueblo, 2 de diciembre de 1927.

197 Lila Caimari, “Sobre el criollismo catélico. Notas para leer a Leonar-
do Castellani”, Prismas. Revista de historia intelectual, n° 9.

198 “Aviso”, El Pueblo, 29 de marzo de 1923.

199 “La fiesta de Cristo Rey”, Azul y Blanco (publicacién mensual de la
Congregacién Mariana de la parroquia de San José de Calasanz), 31
de octubre de 1926, p. 12.

200 “De la Liga Argentina de Juventud Catdlica”, El Pueblo, 29 de julio de
1926; “Vibrante protesta de la Liga Argentina de Damas Catdlicas”,
El Pueblo, 30 de julio de 1926; “Conferencia ptiblica en Avellaneda”,
El Pueblo, 22 de agosto de 1926; “Por los catélicos mexicanos”, £l
Pueblo, 14 de agosto de 1927. M. Lida, “La cuestién mexicana en el
catolicismo argentino de la década de 1920”, en Jean Meyer (comp.),
Las naciones frente al conflicto religioso en México (1926-1929), México,
Tusquets, 2010.

201 Diego Mauro, “La Virgen de Guadalupe en Argentina. Catolicismo y
politica en Santa Fe, 1920-1928”, Secuencia, Instituto Mora, 2009.

202 “La gran peregrinacién de los Circulos de Obreros a Lujan”, El Pueblo,
13y 14 de septiembre de 1926.

203 “Cruzada por la dignidad femenina”, La Semana Catélica. Boletin Oficial
de la Didcesis de Tucumdn, 8 de diciembre de 1929, p. 9.

204 “Nuestro gran sorteo”, El Pueblo, 6 de enero de 1926, p. 3. Véase M.
Lida, La rotativa de Dios. Prensa catélica y sociedad. El Pueblo, 1900-1960,
Buenos Aires, Biblos, 2012.

205 “Gran Cruzada Pro Diario Catélico”, El Pueblo, 5 de agosto de 1928,
p. 1. El destacado me pertenece.

206 Eduardo Zimmerman, “El orden y la libertad. Una historia intelec-
tual de Criterio. 1928-1968", Cuando opinar es actuar. Revistas argentinas
del siglo XX, Buenos Aires, Academia Nacional de la Historia, 1999,
pp- 151-191; Maria Ester Rapalo y Maria Teresa Gramuglio, “Pedago-
gias para la nacién catélica”, en Noé Jitrik (dir.), Historia critica de la
literatura argentina, vol. V1, Buenos Aires, Emecé, 2002.

207 Tomads D. Casares, “Mundanidad, beneficencia y caridad”, Criterio, 1°
de noviembre de 1928, pp. 137-139.

208 Atilio Dell’Oro Maini, “Reflexiones sobre el primer aniversario”,
Criterio, 7 de marzo de 1928, p. 297.

209 Enrique Osés, “Marginerias sobre arte religioso”, Criterio, 31 de octu-
bre de 1929, pp. 27-28. El destacado me pertenece.

210 Emiliano Aguirre, “Comentarios musicales. Musica religiosa. El canto
Hano”, Criterio, 17 de enero de 1929, pp. 93-94.

211 “Keyserling”, La Semana Catolica. Boletin Oficial de la Didcesis de Tucu-
mdn, 18 de agosto de 1929, pp. 11-12; G. J. Franceschi, “Keyserling”, £/
Pueblo, 5 de junio de 1929 y siguientes; “Revistié los contornos de una
brillante reunién mundana la primera conferencia de Keyserling”, El
Pueblo, 9 de junio de 1929.
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5. UN PARENTESIS SOBRE CRITERIO

212 La Revista Cristiana, sobre el filo de fines del siglo XIX; Noel e Ichthys,
en las décadas de 1920 y 1930; La Ilustracion Catélica'y Estudios, mas
adelante.

213 Juan Bautista Magaldi, Entre dos mundos. Memorias de un inmigrante,
Buenos Aires, Ediciones del Peregrino, 2001, p. 142.

214 [G.]. Franceschi], “Transformacién”, Criterio, 29 de diciembre de
1932, p. 297.

215 Lucas Martin Adur Nobile, “El arte al servicio del renacimiento espi-
ritual de nuestro pueblo. Jacques Maritain y los fundamentos de la
estética catolica argentina”, II Jornadas Religar, Buenos Aires, 22 al 24
de junio de 2011.

216 José Assaf, “Pintura y comunismo”, Criterio, 29 de junio de 1933,
pp- 303-304.

217 “Sigue la pornografia”, Criterio, 30 de enero de 1936, p. 106.

218 “Carlos Aliseris, llama viva”; “Las exposiciones”, Criferio, 1° de septiem-
bre de 1932, pp. 207-210; “Fernando Fader”, Criterio, 29 de marzo de
1934, pp. 302-303; Raquel Adler, “Impresiones sobre el arte de Fray
Guillermo Butler”, Criterio, 14 de junio de 1934, p. 156; “Exposicion
femenina de pintura en El Camuati”, Criterio, 26 de octubre de 1933,
p. 184.

219 “B. Quinquela Martin”, Criterio, 1° de febrero de 1934, p. 106.

220 Véase el debate en torno a La maestra normal en El Pueblo, 20 de
diciembre de 1914.

221 Monsenor Dionisio Napal, “Respecto a una critica a Miércoles Santo”,
El Pueblo, 22 de enero de 1931, p. 3.

222 Juan Carlos Moreno, “Esquit visto por Galvez”, Criterio, 15 de marzo
de 1934, p. 254.

223 M. Gélvez, Recuerdos de la vida literaria (II), Buenos Aires, Taurus, col.
“Nueva Dimensién Argentina”, 2003, pp. 107-108; “La semana”, Crite-
rio, 1° de diciembre de 1932, p. 197.

224 Carta de Tomads D. Casares a Cornelia Groussac, Criterio, 27 de julio
de 1933. G. J. Franceschi escribe en este mismo sentido en “Ante el
adversario”, Criterio, 10 de agosto de 1933.

225 El que mds se destacd por su prolifica produccién literaria fue
Nice Lotus [seudénimo de Luis Gorosito Heredia], que publicé
un sinniimero de obras, en su mayor parte en la editorial santafesina
Apis. También el cura de la localidad bonaerense de Florida,
Edmundo Vanini, autor de Cdnticos del paraiso (1935), entre otras
obras. O Mariano Guerra Brito, con su poemario Al tasier las campa-
nas, Buenos Aires, Libreria del Colegio, 1929.

226 G. j. Franceschi, “La castidad en la novela”, Criterio, 19 de diciembre
de 1935; M. Géilvez, “Acerca de la castidad en la novela”, Criterio, 26 de
marzo y 2 de abril de 1936. El destacado me pertenece.

227 “Contra Contra”, Criterio, 4 de mayo de 1933. Al respecto, Sylvia Saitta,
Contra. La revista de los francotiradores, Bernal, Universidad Nacional de

" Quilmes, 2005.

228 “Pascal, la ruleta y la sefiora Victoria Ocampo”, Criterio, 11 de marzo

de 1937.
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229 “Conferencia de Mons. Gustavo Franceschi”, El Pueblo, 5 de mayo de
1932, p. 6.

230 J. Zanca, Cristianos antifascistas, ob. cit.

231 “Problemas de doctrina”, Criterio, 16 de enero de 1936.

232 “Paginas de doctrina”, Criterio, 13 de febrero de 1936. Sobre Vendredi,
Herbert Lottman, La Rive Gauche. La elite intelectual y politica en Francia
entre 1935 y 1950, Barcelona, Tusquets, 2006, pp. 152-158.

233 César Pico, “Reflexiones sobre la posicion politica de Maritain”, Crite-
rio, 29 de octubre de 1936.

234 T. Halperin Donghi, La Argentina y la tormenta del mundo, Buenos Ai-
res, Siglo XXI, 2008; Loris Zanatta, Del Estado liberal a la nacion catélica.
Iglesia y Ejército en los origenes del peronismo 1930-1943, Bernal, Universi-
dad Nacional de Quilmes, 1996.

235 “Maritain, la agencia Andi y otras hierbas”, Criterio, 15 de octubre
de 1936; Criterio, 15 de julio de 1937; Criterio, 12 de agosto de 1937,
Criterio, 16 de septiembre de 1937; Criterio, 23 de septiembre de 1937;
Criterio, 19 de enero de 1939.

236 G.]. Franceschi, “Sury Criterio”, Criterio, 23 de septiembre de 1937,

p. 79.

237 G. J. Franceschi, “El movimiento espanol y el criterio catélico”, Crile-
rio, 15 de julio de 1937; “Posiciones”, Criterio, 12 de agosto de 1937;
“Puntualizaciones”, Criterio, 16 de septiembre de 1937; “Comunismo
catdlico”, Criterio, 26 de octubre de 1944. Sobre el debate en torno a
la “mano tendida”, véase M. Galvez (prél.), El comunismo y los cristia-
nos, Buenos Aires, Hachette, 1938; Maurice Thorez, Waldeck Rochet,
Georges Marchais, Communistes et Chrétiens, Paris, Editions Sociales,
1976.

238 Victorio Codovilla, Los comunistas, los catolicos y la unién nacional, Bue-
nos Aires, Ediciones del C. C. del Partido Comunista, 1942; Guillermo
Korn, Catdélicos y socialistas en la unidad nacional, Buenos Aires, Mirador
Argentino, 1942,

239 G.J. Franceschi, “De filosofia”, Criterio, 19 de enero de 1939, p. 57.

240 Al respecto, véase la carta que envia Maritain a Franceschi en la déca-
da siguiente, Criterio, 16 de enero de 1947.

241 “André Gide y el Soviet”, Crilerio, 3 de diciembre de 1936, pp. 321-322.
Pese a todo, con soberbia Franceschi agregé que su revista ya habia
anticipado “la verdad” que desenmascaraba Gide.

6. AL COMPAS DE LAS GRANDES CIUDADES

242 También podria hablarse de un movimiento inverso, dada la relativa
buena acogida que tiene en Criterio Palacios, con quien Franceschi ad-
mite coincidir. Un ejemplo en “El problema de la natalidad”, Criterio,
25 de mayo de 1939.

243 Gustavo Franceschi dicté una conferencia en el Jockey Club que
le proporcions al catolicismo los argumentos para plegarse a la
“revolucién” del 6 de septiembre; monsefior de Andrea, por su parte,
saludaba efusivamente a Uriburu en una foto de amplia circulacién.
Ya en ese entonces Franceschi y De Andrea eran las dos figuras del
clero argentino mas prominentes.
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244 Por ejemplo, Maria Rosa Oliver, La vida cotidiana, Buenos Aires, Suda-
mericana, 1969.

245 Primer Libro de peticiones y gracias obtenidas por el Seior de la Buena Espe-
ranza y San Antonio de Padua, Archivo de la parroquia de San Antonio,
Villa Devoto, 1929, p. 45. (Agradezco a Federico Finchelstein este
material.)

246 M. Lida, “La catedral en la penitenciaria. Historia de un fastuoso
proyecto urbanistico para Buenos Aires (1934)”, Temas de Historia
Argentina y Americana, 13 (2008).

247 “El obispo de La Plata ha publicado un auto sobre colectas”, El Pueblo,
17 de diciembre de 1932, p. 5; “Carta pastoral y edicto sobre el fondo
diocesano”, El Pueblo, 15 de febrero de 1933; “Obispado de Santa Fe.
Una advertencia sobre las colectas”, El Pueblo, 1° de abril de 1933, p. 7.
Sobre este tema, M. Lida, “Iglesia y sociedad portefias. El proceso de
parroquializacién de la arquidiécesis de Buenos Aires, 1900-1928”,
Entrepasados, 14 (28 [2005]).

248 “Pastoral del Emmo. Cardenal Copello”, El Pueblo, 28 de marzo de
1936, p. 8.

249 El Pueblo, 17 de febrero de 1932, p. 9; 19 de febrero de 1932, p. 1.

250 Amilcar Merlo, “Santas misiones predicadas en Santiago del Estero
en los meses mayo-julio de 1939”, Archivo de los Oblatos de Maria,
parroquia de San Roque, Buenos Aires.

251 “Fue jurado el patronazgo de N. S. de Lujan sobre las reptiblicas del
Plata”, El Pueblo, 6 y 7 de octubre de 1930; “La procesién del préximo
domingo en honor de N. S. de Lujin”, El Pueblo, 26 y 27 de mayo de
1930; “Rindieron homenaje a San Martin los paisanitos de Cristo
Rey”, El Pueblo, 16 y 17 de marzo de 1931. ’

252 “Pro moralizacion del cine”, Ave Maria (boletin parroquial de la
Inmaculada Concepcidn, Belgrano), 30 de enero de 1938, p. 3.

253 G.J. Franceschi, “Significacién social del guarango”, Criterio, 12 de
enero de 1933.

254 G. J. Franceschi, “El hombre y la maquina”, Criterio, 18 de agosto de
1932.

2565 “Micro-reportaje a Monsefior Franceschi”, El Pueblo, 11y 12 de febre-
ro de 1935.

256 “La radio no podra transmitir los resultados de las carreras”, El Pueblo,
15 de enero de 1932.

257 Compariia de Jesis. Libros presentados a la Exposicion del libro catdlico argen-
tino, Buenos Aires, Imprenta Amorrortu, 1935.

258 M. Lida, “Los Congresos Eucaristicos en la Argentina del siglo XX”,
Investigaciones y Ensayos, Academia Nacional de la Historia de la Repi-
blica Argentina, 2009.

259 Omar Corrado, Miisica y modernidad en Buenos Aires 1920-1940, Buenos
Aires, Gourmet Musical, 2010, cap. 7.

260 M. Lida, “El catolicismo y la modernidad urbana en Buenos Aires.
Notas sobre las transformaciones en la movilizacién catdlica, 1910-

'1934”, en M. Lida y D. Mauro (comps.), Catolicismo y sociedad de masas
en Argentina, 1900-1950, Rosario, Prohistoria, 2009.
261 M. Galvez, Recuerdos de la vida literaria (II), ob. cit., p. 221.
262 “Demasias comerciales”, Criterio, 24 de septiembre de 1936, p. 81.
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263 G.]. Franceschi, “Una carrera y un Congreso”, Criterio, 17 de octubre
de 1940.

264 “El distintivo”, Boletin de la Aspiranta (ACA), octubre de 1939, pp. 3940.

265 “Sobre la encuesta”, Boletin de la Aspiranta (ACA), julio de 1940, p. 76.

266 “Circular”, El Pueblo, 19 de julio de 1931, p. 3.

267 Omar Acha, “Tendencias de la afiliacién en la Accién Catélica Argen-
tina (1931-1960)”, Travesia, 12 (2010), pp. 742.

268 Curso grdfico de Accion Catolica, Buenos Aires, Stella, 1942; Luis Maria
Acuna, Apostolado seglar de la Accién Catdlica. Obra de formacion para
todos, Buenos Aires, Difusion, 1941; Antonio Caggiano, Problemas de
accion catélica, Buenios Aires, Difusion, 1939.

269 “Accién Catélica”, Espigando (boletin de la Asociacién de las Jévenes
de Accién Catdlica), diciembre de 1937, noviembre de 1938 y ss.

270 “Reunién de socias”, Espigando, octubre de 1938.

271 Un decenio critico (a los jovenes de 16 a 26 arios). Por un consiliario de
Accion Catdlica, Buenos Aires, Pia Sociedad Hijas de San Pablo, 1942.

272 “Por la Eucaristia, la joven puede actuar en el mundo sin ser mun-
dana”, Criterio, 25 de octubre de 1934, pp. 247-248; “Vocacién a la
Accidén Catélica”, Espigando, junio de 1938, p. 37.

273 “El aspirante”, Surrexit. Semanario Parroquial de la Resurreccion del Serior,
26 de junio de 1938.

274 Publicados por el sello porteno Tor en 1938 y 1939, respectivamente.

275 J. Zanca, Cristianos antifascistas..., ob. cit.

276 Dionisio Napal, El imperio soviético, Buenos Aires, Stella Maris, 1932.

277 “Lecciones litirgicas”, Criterio, 12 de noviembre de 1936, p. 245.

278 “Un interruptor”, Ave Maria (boletin parroquial de la Inmaculada
Concepcién, Belgrano), 1° de noviembre de 1936, p. 2.

279 G.]J. Franceschi, “En torno a un funeral”, Criterio, 13 de febrero de 1936.

280 G.J. Franceschi, “Catolicismo rioplatense 1939”, Criterio, 5 de enero
de 1939. El destacado me pertenece.

281 G. J. Franceschi, “Después de Semana Santa”, Criterio,  de abril de
1942.

282 En este sentido, G. J. Franceschi, “Confort”, Criterio, 20 de septiembre
de 1934.

283 “:Qué hace la Accién Catélica de Norteamérica?”, Boletin Oficial de la
Accion Catélica Argentina (en adelante BOACA), 1° de febrero de 1932,
pp- 79-80.

284 G. ]. Franceschi, “Confort”, cit.; “El caso Lindbergh”, Criterio, 2 de
enero de 1936; “Los anquilosados”, Criterio, 18 de febrero de 1937.

285 “El Secretariado Moral de la ACA se dirige a las distribuidoras de
films”, El Pueblo, 10 de octubre de 1936.

286 “Fue colocada la piedra fundamental de los nuevos estudios de Ar-
gentina Sono Film en San Isidro”, El Pueblo, 3 de octubre de 1937.

287 “Coincidencias y divergencias”, Criterio, 25 de febrero de 1937;
“Espectidculos mds decorosos”, Criterio, 17 de agosto de 1939.

288 G. J. Franceschi, “La proletarizacién de la clase media”, Criterio, 9 de
marzo de 1933 y “Las angustias de las clases medias”, Criterio, 30 de
marzo de 1939. Véase también Tristdn de Athayde [seudénimo
de Alceu Amoroso Lima], El problema de la burguesia, Buenos Aires,
Cursos de Cultura Catdélica, 1939.
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7. DE LA CARIDAD A LA JUSTICIA SCCIAL
(0 LAS VISPERAS DEL PERONISMO)

289 “Imponente resulté la jornada de la Justicia Social”, El Pueblo, 18 de
mayo de 1941.

290 Pierre Lhande, Le Christ dans la banlieue. Enquéte sur la vie religieuse
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