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Presentacion

“Los tiempos cambian y nosotros con ellos”; as{ se expresaban,
en mas de una oportunidad, los oradores del imperio romano.
Nada mds a propésito que iniciar con esa expresién esta coleccién
de historia de la Iglesia, libros nacidos al interior del ejercicio
docente en diferentes instituciones educativas. En nuestro caso esa
es la verdad porque al recorrer el camino de la Iglesia a lo largo de
veinte siglos de historia occidental, hemos captado que los tiem-
pos cambian y que los hombres (varones y mujeres) cambiamos en
la medida en que los sucesos acontecen y nuestra experiencia per-
sonal, social y religiosa va creciendo, es decir, en la medida en que
nuestro pasado se hace cada dia més grande.

La coleccidn ha sido disefiada sobre la base de tres ejes histori-
cos de una duracién aproximada de siete siglos: la antigiiedad, el
medioevo y la modernidad; cada uno de estos ejes, conforma un
tomo de la coleccidn, y cada tomo se organiza por ciclos histdri-
cos, por capitulos, de tal manera que el lector pueda tener una
visién general y recrear su propia visién de la historia de la Igle-
sia, sin olvidar que al fondo de la expresién “historia de la Iglesia”
subyacen dos conceptos fundamentales: historia e Iglesia, con
todo lo que ello implica, tal como se puede deducir de la lectura y
estudio de esta coleccién. Se podria decir que esta es la clave her-
menéutica para comprender mejor esta historia de la Iglesia.



Como esta coleccién nacié en un ambiente particular, como es
el contexto ]Jatinoamericano, hemos redactado un cuarto tomo,
centrado en la experiencia eclesial en el continente de la esperan-
za, sobre la base de tres momento fundamentales: la experiencia
de la cristiandad colonial, la Iglesia en el momento del naci-
miento de las republicas y la experiencia de la vivencia cristiana
eclesial en la dialéctica del tradicionalismo y ¢l liberacionismo.
Este cuarto tomo de la coleccién es como un eje particular que
ayuda a ubicarnos desde América Latina al interior de la Iglesia
Universal.

EL AUuTOR



A manera de bases epistemoldgicas

Bajo este titulo se agrupan algunos aspectos fundamentales que
pretenden iluminar el camino histdrico, recordando que la historia es
la plenitud del suceder y el conocimiento que de €l se posee ya que “a
un cristiano el estudio riguroso de la historia de su propia tradicion
debe servirle no de confirmacién, sino de conversion”'; esto da a
entender que los seis apartados que se abordan sirven de claves her-
menéuticas, de una especie de caja de herramientas para comenzar
mejor el recorrido.

1. AGUIRRE, Rafael. Del movimiento de Jesis a la Iglesia Cristiana. Ensayo de
exégesis socioldgica del cristianismo primitivo. Estella, Verbo Divino, 1998, p. 8.






1. Una propuesta de definicion y ubicacion

El estudio de 1a historia, en particular de la historia de Ia Igle-
sia desea crear o ayudar a crear una mentalidad histérica, es decir,
tener elementos basicos para hacer tanto una consulta como una
investigacion histérica con parametros adecuados; no es facil,
pero con orden, constancia y método se puede superar la tentacion
de las tijeras y el pegante tan comin en la investigacion cientifi-
ca, recordando que en todo trabajo histdrico es importante traba-
jar con método y constancia®.

Si este principio se aplica bien se puede llegar a ser imparcial,
lo cual no quiere decir indiferente, objetivo pero no dogmatico, y
critico. Imparcial y objetivo porque se usan las fuentes con since-
ridad, ecuanimidad y transparencia, sin hacerles decir algo que no
dicen, ni sacarlas del contexto; critico, para hacer las observacio-
nes necesarias teniendo como apoyo las fuentes que se han usado.

La palabra “historia”, ideada por Herodoto para describir la
necesidad que el hombre tenia de un nuevo tipo de conocimien-
to, proviene de la expresion griega LoTopta que tiene la rajz Lo
(la 5 se convierte en 0), la cual sélo se encuentra en dos formas
verbales del verbo opaw (mirar, ver): €l8ov (aoristo activo que
tiene el sentido de un pasado remoto) y ot8a (también con senti-
do de pasado pero perfecto), con una traduccién cercana a
“conozco” o “lo sé€”, que dan a entender un conocimiento por Vvi-
sidén, porque se ven las cosas, se pueden tocar. Por ello, si antes
de la aparicién de esta palabra, el conocimiento era el que se
tenfa por fe, a partir de aquel momento también se puede cono-

2. Cf. JANSSENS, Jos. Note di metodo storico. Roma, PUG, 1997.



cer “viendo las cosas”; la posibilidad de ver las cosas esté en las
fuentes y en los testimonios orales y escritos®.

La historia se puede definir como “el conocimiento por visién
basado en la investigacién de los acontecimientos sucedidos en
el tiempo y el espacio en relacién a un proceso unitario mas
amplio para llegar a la verdad que se transmite a través de la
narracién’™, Por ello, también se puede decir que la historia es “el
conocimiento del pasado™. De ello se deduce que “la verdadera
ciencia de la historia est4 en sefialar en cada tiempo esas secre-
tas disposiciones que prepararon los grandes acontecimientos y
las importantes coyunturas que las hicieron sobrevivir’®. Segin
ello, la historia “es la conciencia y memoria colectivas del pasa-
do que un grupo humano necesita para comprenderse y expli-
carse a partir de su medio fisico, de las relaciones con grupos
mas o menos cercanos, de sus formas de producir y relacionarse,
de sus instituciones, valores, ceremonias, etc., desde los que se
ha articulado su convivencia en el pasado haciéndose en un pre-
sente desde el que se proyecta personal, grupal o institucional-
mente, el futuro o porvenir’”’.

La Iglesia es la comunidad de hombres fundada por Jesucris-
to, unida intimamente a El de modo que constituye su presencia
viva y eficaz en el tiempo y en el espacio porque ella estéd for-
mada “por una multitud de espiritus encarnados, unidos entre s{
por miiltiples lazos de dependencia reciproca™. De acuerdo a
esta definicién la historia de la Iglesia® no es ni un tratado

3. Cf. Rizzo, Francesco. Apuntes personales de Historia de la Iglesia en la
Antigiiedad. Roma, PUG, 1997, p. 2.

4, Ibidem. La definici6n es una traduccién libre del texto ofrecido por este profesor.

5. Cf. MARROU, Henri-Irénée. La conoscenza storica. Tr. it. MozziLLO, Attanasio.
Bologna, Il Mulino, 1988, pp. 21-41.

6. GAOS, José. Historia de nuestra idea del mundo. México, FCE, 1973, p. 10.

7. SANCHEZ, José. Para comprender la historia. Estella, Verbo Divino, 1995, pp.
7-8.

8. ROGIER, L. I, et al (dirs.). Nueva historia de la Iglesia, 1. Desde los origenes
hasta san Gregorio Magno. Madrid, Cristiandad, 1964, p. 21. Se citard NHL
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teoldégico de la Iglesia, ni un tratado de teologfa, ni mucho menos
un estudio apologético de la Iglesia cristiana catdlica de rito lati-
no; no, la historia de Ia Iglesia es la narracién del devenir en el
tiempo y el espacio de la comunidad fundada por Jesucristo que
tiene diferentes manifestaciones de fe y de inteleccion de esa fe.
Por ello se puede definir como “la historia del obrar de Dios con,
a través de, a pesar de y, a veces, en contra del hombre, pero
nunca sin é1”'. Frente a estas apreciaciones, se podria formular
una pregunta que cada lector puede responder una vez que lea el
texto: ;cudl serd la Iglesia de la historia de la Iglesia?; para dar
una respuesta no se puede olvidar que ‘“creer que la Iglesia
catdlica es la Unica verdadera, la inica que responde plenamente
a lo que Cristo ha querido, no implica la negacién de toda gracia
fuera de esa Iglesia™"'.

De la definicién propuesta, surgen dos elementos importan-
tes: el cristianismo es una realidad esencialmente histérica, ¥
existe un testimonio que supera la razén humana. El cristianis-
mo, que no necesariamente se debe identificar con la Iglesia, es
una realidad histérica en cuanto que las fuentes son reales ¥
fieles; el problema estd en que esas fuentes hablan de un acon-
tecimiento central que supera la razon; a pesar de ello, las fuentes
tienen una légica interna tinica porque una Iglesia nacida de un
Dios crucificado y agonizante y de la fuga de los testigos, no es
humanamente posible; ademas, las luchas internas, las dudas, y
los testimonios dan a entender que la historia no es una leyenda
0 una narracién mitica, como se encuentra en el origen de otras
religiones. Debido a esto el historiador de la Iglesia se limita @
iluminar las fases de la historia humana y ofrecer una respuesta

9. Cf. JEDIN, Hubert, (dir.). Manual de Historia de la Iglesia, 1. Tr. esp. RuiZ,

Daniel. Barcelona, Herder, 1980, pp. 27-33. De aqui en adelante se citard JEDIN, y el
tomo respectivo.

10. PADOVESE, Luigi. Introduccién a la teologia patristica. Tr. esp. ORTIZs
Alfonso, Estella, Verbo Divino, 1996, p. 10.

11. NHL I, p. 28.
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sobre la comprensién que se tenga de ella, en este caso de la
Iglesia'.

Por lo que hace referencia a un testimonio que supera la razon,
las fuentes, reveladas e inspiradas, no quitan la historicidad, por-
que se expresan con palabras humanas; las fuentes fueron escri-
tas en una época precisa y un lugar geografico concreto; el dato
de fe estd elaborado sobre una persona histérica, porque el Cristo
de la fe es el mismo Jesus de la historia, presentado desde pers-
pectivas diferentes pero convergentes. Por ello, lo bésico en la
historia de la Iglesia es estudiar el devenir del testimonio de la
resurreccion, es decir, estudiar la manera como la comunidad
eclesial ha reflejado a Cristo, ha sido testigo de su resurreccion,
anunciando el evangelio y acogiendo en su seno a quienes libre-
mente aceptan el anuncio pero respetando a quienes no lo aceptan.

La historia de la Iglesia exige un punto de partida dificil de
precisar, porque la historia de la Iglesia, nacida al interior de los
estudios teolégicos, respeta el pensamiento teolégico, un pen-
samiento que tiene como objeto un dato de fe que expresa el na-
cimiento de la Iglesia como un proceso de fundacién que no fue
puntual. La historia, respetando ese proceso, elige un aconteci-
miento puntual que le sirve para fijar ¢l punto de partida; de los
diferentes acontecimicntos en relacion a Cristo y a la Iglesia, la
historia opta preferentemente por Pentecostés, ya que a partir de
ese acontecimiento la comunidad cclesial comenzé a anunciar
sin miedo y en diferentes lenguas ¢l mensaje encomendado; ade-
mds, hay un dato que da a entender la necesidad de esperar hasta
que fuera enviado el Espiritu. Aqu{ cxiste un problema: la historia
acepta un dato, pero se encuentra con la dificultad de fecharlo.
Pentecostés es, entonces, el punto inicial, la primera base teols-
gica, y la Parusfa es la segunda; el tiempo transcurrido entre esos
dos acontecimientos es la historia de la Iglesia.

12. Cf. WEILER, Anton. “La historia eclesidstica como autocomprensién de la
Iglesia”, Concilium 67, 1971, pp. 5-12.
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Cuando se habla del estudio del devenir de esa comunidad en
el tiempo y el espacio, se afirma que la historia de la Iglesia es el
estudio del desarrollo de las diferentes manifestaciones de la co-
munidad cristiana, teniendo presente que algunos aspectos cam-
biardn pero otros siempre permanecen. Aquf nace la perspectiva,
el horizonte desde el cual se estudia y se narra la historia de la
Iglesia; no estd de mds decir que la perspectiva serd desde la fe,
una fe que respeta los dogmas y acepta los elementos positivos y
negativos, que en el desarrollo histérico de sus manifestaciones
se pueden presentar. La cuesti6n de la perspectiva de la fe es im-
portante porque se deben tener presentes elementos revelados y
magisteriales, y cuando se trabaja con este tipo de elementos la
Gnica perspectiva objetiva es la de la fe, porque de resto se cae
en una ideologizacién subjetiva de la historia.

2. Objeto y método de la historia de la Iglesia

El objeto fundamental de la historia de la Iglesia “es el creci-
miento espacio — temporal de la institucién cristica que lleva ese
nombre”®. Esta historia surge de la accién conjunta de los fac-
tores divinos y humanos en las coordenadas intrahistéricas ya que
la historia de la Iglesia es el estudio del desenvolvimiento de la
obra de Cristo en la historia, la indagacién y exposicién del curso
efectivo del cristianismo en su manifestacién organizada como
Iglesia a lo largo de todos los siglos de su pasado, en toda la exten-
sién de sus elementos y en todos los aspectos de su vida; no en
vano esta historia “intenta reconstruir por métodos rigurosamente
cientificos el pasado de la sociedad eclesidstica, su evolucién a
través de los siglos y los rasgos particulares que la caracterizaron
en cada época”*. El objeto es el Cristo que contintia su accion en

13. JeDIN, 1, p. 27.
14. NHL I, p. 19.
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el mundo, su cuerpo que es conducido por el Espiritu Santo y
cuya historia es totalmente obra de Dios y del hombre.

El método utilizado es €] histérico, un método cientifico que es-
cudrifia los documentos con el fin de estructurar cientificamente
un discurso teoldgico; aqui surgen las tensiones que ponen al his-
toriador ante grandes decisiones, cuando se ve impulsado a aplicar
este método al objeto estudiado. En relacién a la metodologia
histérica se debe tener presente que ésta desempefia un importante
papel en las controversias historicas, porque interesa tanto el modo
préctico de proceder en la investigacién histdrica, como la com-
paracién entre las teorias y la investigacién histdrica'.

Para no desconectar objeto y método, son necesarios tres
pasos: eleccién y determinacion de las fuentes para fijar fechas y
hechos histéricos que forman la armazén de la historia; criticar
con objetividad e imparcialidad los hechos, teniendo presente el
contexto en el que se desenvolvieron dejando abierta la causali-
dad histérica, es decir, manejando con transparencia, honestidad
y ecuanimidad las fuentes; comprender y ubicar la historia de la
Iglesia dentro de la historia ya que su sentido ultimo s6lo puede

integrarse en la fe's.

Finalmente, la historia de la Iglesia debe ser entendida como
una teologfa de la cruz, como un “punto intermedio” entre la his-
toria profana y la historia sagrada, en el sentido que tiene ele-
mentos tanto de la una como de la otra; es decir, la historia de la
Iglesia es la lectura desde una perspectiva de fe de los aconteci-
mientos vividos por la Iglesia en el desarrollo de su peregrinacién
terrena, toda vez que “la cercania con el crucificado movié a los
primeros discipulos a superar el escindalo de la cruz, abriendo
un nuevo horizonte que le dio un giro insospechado a su fe”".

15. Cf. BURGUIERE, André (dir.). Dizionario di scienze storiche. Tr. it. PIERINI,
Franco (dir.). Milano, Paoline, 1992, pp. 515-516.

16. Cf. JEDIN, I, pp. 30-32.
17. Cf. ZAPATA, Guillermo. Apuntes personales del curso “lglesia, pueblo que

nace de la cruz”. Bogotd, PUJ, 1999.
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3. La historia de la Iglesia en la historia'®

Con este tema se quiere presentar el recorrido que a lo largo
de los siglos ha tenido que vivir la historia de la Iglesia, y las
diferentes formas como ha sido interpretado ese proceso; esas
formas ayudan a ubicar la historia de la Iglesia en el contexto de
la teologfa histérica y de la teologfa como historia de salvacion.

3.1. Historiografia eclesidstica

La Iglesia se inserté en la unidad politica mediterrdnea de su
tiempo; esto da a entender que: primero, las fuentes de la histo-
ria de la Iglesia de los primeros siglos estdn casi todas en griego;
segundo, all{ se halla el germen de la divisién del siglo X1 (1054)
como conclusién de un proceso y el inicio de una nueva etapa.
La forma como estos y otros acontecimientos han sido contados
hace parte de la historiografia que pretende narrar la manera
como la Iglesia ha desarrollado sus diferentes manifestaciones en
un contexto particular.

En la antigiiedad comenz? la historiografia eclesidstica con el
testimonio de escritos apdcrifos y legendarios entre los cuales
estan las actas de los martires; de éstas algunas son tenidas como
histéricas y se llaman actas auténticas. Ademas, estin los diver-
sos escritos sistematicos de historia eclesial, entre los cuales
sobresale la Historia de la Iglesia de Eusebio, que se convirtié en
la fuente historiografica mas importante para los tres primeros
siglos”. Eusebio adopta en su obra una perspectiva de fe porque

18. Cf. JEDIN, I, pp. 46-91; PIERINI, Franco. La Edad Antigua. Curso de historia de
la Iglesia, 1. Tr. esp. PADILLA, Juan. Madrid, San Pablo, 1996, pp. 9-27. Se citar4
PierINI 1.

19. En relacion a esta obra conviene saber que tuvo dos ediciones producidas por
el mismo autor: 1a primera consta de siete libros y fue escrita en un contexto de per-
secucién hacia el 302; la segunda consta de diez y fue escrita en un contexto de tole-
rancia después del 313.
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pone como punto de partida la economia de la salvacion; entre
los argumentos que desarrolla, se citan: la sucesion apostdlica, los
grandes acontecimientos, los obispos y las didcesis, el anuncio del
evangelio en forma oral y escrita, las herejias, las desgracias de los
judios, los ataques de la cultura no cristiana, las persecuciones y
los martires®. Esta obra es interesante, porque recoge algunos
puntos bésicos para entender la historia de la Iglesia en la anti-
giiedad y habla de unas fuentes que ya no existen; pero él no fue
un gran historiador, porque no era facil serlo, maxime si se tiene
en cuenta que €l inici6é el método de la historia eclesidstica®.

La obra de Eusebio fue traducida al latin por Rufino hacia el
402, y en el 420 apareci6 la traduccién sirfaca; por varios siglos
permanecié como una obra inmutable que fue transmitida duran-
te el medioevo a través de diferentes copias que llegaron hasta la
modernidad. A partir del siglo XVI han sido publicadas algunas
ediciones criticas como la de Stefanus hacia mediados del siglo
XVII, posteriormente Migne y las ediciones criticas de Schwartz
y Mommsen, que sirven como puntos de referencia para com-
prender el texto original.

Posterior a esta obra y después de tres intentos historiografi-
cos (Sécrates, Sozémeno, y Teodoreto) vino la Historia Ecle-
sidstica de Evagrio el Escoldstico que marca las controversias
cristolégicas de los siglos V y VI; en este contexto se ubica La
Ciudad de Dios de san Agustin, quien divide la historia en seis
edades y tres partes siguiendo a san Jerénimo. De éstos, pasé a
Gregorio de Tours, Isidoro de Sevilla y Beda el Venerable, quie-
nes son los historiadores mds representativos de los primeros siglos
de la tarda antigiiedad, que otros llaman alta Edad Media. Ain
en la antigiiedad Vicente de Lerins (+ 435) formulaba el objeto
de la historia de la Iglesia utilizando la figura de la semilla que
no encierra nada que perjudique sus propiedades ni altere sy

20. Cf. EuseBlO. Historia Eclesidstica l, 1. Se cita la versién de SC,
21. Cf. Rizzo, F. Op. cit., pp. 5-6.
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naturaleza®, es decir, en la Iglesia se realiza un proceso histéri-
co que tiene formas variables pero permanece igual en sf misma;
esta concepcion influyé en algunos autores como Bossuet y
Newman.

Durante la Edad Media se dio una historiografia eclesistica
mas que una historia de la Iglesia. De ahi que los autores medie-
vales utilizando la crénica, los anales y la biografia involucran
la idea de Reino de Dios con la Iglesia. La nota caracteristica de
la historiografia eclesidstica medieval radica en la profecia del
porvenir ya que la Iglesia contemporanea necesita una reforma
porque viene en declive; por ello el apocalipsismo influyé nota-
blemente. Con el correr de los siglos y el suceder de los aconte-
cimientos se fue dando un giro hasta que la Iglesia se convirtié
en objeto de la teologia de la historia.

3.2. Historia cientifica

Entre los siglos XVI-XVIII se dio un florecimiento de la his-
toria de la Iglesia por la influencia del humanismo que pedia el
regreso a las fuentes. A este hecho se le sumd la reforma protes-
tante que obligd a precisar y restringir el concepto de Iglesia y
por tanto de su historia ya que cada confesién queria presentar lo
mejor de si para hacerse duefia de la verdad. Casos tipicos son:
Centurias de Magdeburgo de Matthias Flacius (protestante) y
Anales Eclesidsticos de césar Baronio (catélico). La necesidad
de precisar y analizar las fuentes transcritas en las modernas his-
torias de la Iglesia fue originando la formacién del método
histérico—critico y de la historia de la Iglesia como ciencia gra-
cias a los bolandistas y los maurinos, creadores del axioma:
“toda afirmacién histérica ha de apoyarse en fuentes auténticas y
editadas segin reglas de critica filoldgica”.

Después vino el perfodo en el cual la historia de la Iglesia s¢
convirtié en disciplina teolégica y ciencia histérico-teol6gica cn

22 Cf. VICENTE DE LERINS. Commonitorium, 29.
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los siglos XIX y XX durante los cuales se descubrié de nuevo la
trascendente y sobrenatural naturaleza de la Iglesia, asi como su
independencia del estado y su universalidad. Como ciencia hist6-
rico—teoldgica, en la historia de la Iglesia se dio el predominio de
la investigacion, la creciente especializacion, y un impulso hacia la
teologfa de la historia y la eclesiologia. En este contexto de espe-
cializacién nacen nuevas asignaturas: patrologia, derecho, misio-
nologfia, espiritualidad, historia de los dogmas, ecumenismo, etc.

4. Presupuestos teologicos
de una teologia de la historia®

Durante decenios varios profesores, doctores y demas hom-
bres de ciencia, entraron en una discusién sobre cudntas historias
habia y cudl de ellas era la mds importante; debido a esto es posi-
ble que se encuentren paginas de algunos tratados y cursos de
historia de la Iglesia, dedicadas al tema de las relaciones y dife-
rencias entre la historia civil y la historia eclesidstica o historia
de la Iglesia, con las normales subdivisiones. Actualmente, y
dado el discurso interdisciplinar, es importante cambiar de Opti-
ca, de paradigma como dirian otros, para afrontar con una nueva
visién la doble realidad que se hace presente: la trascendencia de
la historia y la historia de lo trascendente.

El punto de partida de una teologia de la historia es el discur-
so epistemoldgico y la ubicacién de la teologia al interior de las
ciencias hermenéuticas pero respetando sus particularidades®.

23. Cf. RoDRrIGUEZ, Eudoro. Teologia de la historia. Santafé de Bogotd, USTA,
1993, pp. 62-120.

24. Cf. PARRA, Alberto. “Interaccién del saber cientifico en perspectiva teolégica”,
Theologica Xaveriana, 112, 44/4, octubre — diciembre 1994. Santafé de Bogotd, pp.
401-425. Para J. HABERMAS las ciencias son: histérico — hermenéuticas, critico —
sociales, y empirico — analiticas.
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La teologia es una ciencia particular porque su principio funda-
mental, centrado en la revelacién y la fe, escapa a los niveles
cientificos, tiene métodos pedagdgicos y didacticos propios, y
una finalidad trascendente; no obstante ello, por el hecho de ser
una reflexion creyente sobre la histérica comunicacién de Dios y
sobre la accién humana desde el horizonte de la revelacion y la
fe, se puede ubicar dentro de las ciencias del espiritu, histdricas,
o hermenéuticas.

Para lograr este cometido, y en orden a ubicar la historia de la
Iglesia al interior del discurso teoldgico, se debe anotar que es
preciso superar algunas situaciones concretas, como la mezcla
semdantica o aceptacién pasiva de algunos temas, el bilingiiismo
o practica de hacer una doble lectura yuxtapuesta de lo real, el
teologismo y el cientificismo, etc., para llegar a lo que podria
llamarse un intercambio orgdnico donde haya articulacién, co-
rrelacién e interaccién metodoldgica, orgdnica e integradora del
saber de las praxis cientificas con el saber de las praxis histdricas
de la fe.

Desde esta perspectiva se habla de una teologia de la historia.
Este tipo de teologia exige algunos presupuestos: los filosoficos,
que presentan al hombre como un ser dindmico que camina hacia
un fin; los teolégicos, que afirman que el fin del hombre cristiano
es trascendente y se construye desde los sentidos parciales de la
existencia; y los de la critica histérica, que entienden que los sen-
tidos parciales que ayudan a construir el sentido dltimo son vis-
tos y vividos en el campo interdisciplinario. En el discurso de la
historia de la Iglesia se dejan al margen del tratado los pre-
supuestos filoséficos de la historicidad y la relacién entre
ontologia e historia, para centrar el discurso en los tres mas
importantes presupuestos teoldgicos: el concepto semita de his-
toria, la historia como historia de salvacion, y la relacién entre
dogma e historicidad. Una vez enunciados estos presupuestos
teolégicos, se hard una breve mencién de los presupuestos de
critica histérica, que son importantes para la historia de la
Iglesia.
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La concepcion semita de la historia es particular y lineal por-
que tiene como fundamento la certeza de que Dios estd siempre
realizando cosas nuevas tendientes a un fin determinado; Dios es
para el pueblo un ser histérico que actda y se revela en el hecho
de sacar, liberar, salvar al pueblo de Israel de las situaciones con-
trarias a su felicidad. A esta percepcion de Dios en el contexto de
un dinamismo liberador se le debe unir la concepcién unitaria del
hombre, cuyo horizonte de comprensién es la historia y no la
metafisica, con lo cual la experiencia religiosa tiene un cardcter
histérico.

Ala luz de esa concepcién se puede entender mejor el segun-
do presupuesto: la historia como historia de salvacién, es decir
como historia de realizacién, de btisqueda de plenitud, que sélo
se dareal y plenamente cuando entra en juego la libertad humana
como capacidad de aceptacién o rechazo a la oferta de Dios, que
se manifiesta en la historia. En el fondo, este presupuesto teold-
gico ve al ser histérico en un camino de realizacion, de santifica-
cién, que es la meta, el objetivo, al cual tiende la Iglesia, de
acuerdo a la propuesta de Jesus. Desde esta Gptica, la libertad se
convierte mds en una construccion cotidiana que en una defini-
cién conceptual.

El tercer presupuesto es el problema de las relaciones entre
dogma e historicidad. El problema fundamental consiste en que
el dogma como tal no varia pero su autocomprensién tiene que
progresar®, y es ahi donde surge la dificultad porque la historia
estudia y analiza las diferentes comprensiones que se han dado
sobre un dogma determinado, con lo cual se corre el riesgo de
una falsa interpretacion o de una fatal comprensién. En el con-
texto de este presupuesto se inserta el discurso de la interdisci-
plinariedad porque es preciso buscar elementos que ayuden a una

25. Aquf entra el tema de la Tradicién, entendida no como un dogmatismo o un
conservadurismo, sino como la reproduccién de un testimonio original que se va trans-
mitiendo. Cf. MADERA, Ignacio. Dios, presencia inquietante. Santafé de Bogot, IAPS,
1999, p. 98.
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mejor comprensién del dogma; en este sentido se puede decir
que en definitiva lo que evoluciona no es el dogma sino la expre-
si6n formal y su grado de inteleccién. Por esta razén la teologia
de la historia pide, frente a las formulas dogmaticas expresadas
en un lenguaje bastante filoséfico, la posibilidad de cambiar su
formulacién con un lenguaje mas aterrizado, mas adecuado para
el tiempo que se vive.

En cuanto a los presupuestos de critica histérica, se puede
decir que ellos son fundamentalmente dos: las relaciones entre
la teologia y las demds ciencias, y la relacién entre hermenéuti-
ca y teologia.

La relacién entre la teologia y las ciencias ha pasado por eta-
pas conflictivas: con las ciencias naturales se ha vivido un senti-
miento de persecucién y oposicién sistemdtica; con las ciencias
histéricas y hermenéuticas ha habido una posicién opresiva en
cuanto que la teologia se ha constituido en la uinica interpretacion
vélida de Dios, el hombre y el mundo, que ha causado malestar
en los campos hermenéuticos; con las ciencias sociales se han
presentado polémicas que no han sido bien resueltas porque se
pone un argumento de autoridad o se asume una actitud de re-
beldia y ruptura. Debido a esto, para hacer una teologia de la
historia es importante el conocimiento de la situacion real de la
persona, pero proyectdndola a la trascendencia y asf dignificarle
atin mds la existencia.

Se puede decir que la teologia se relaciona o se pone en el
centro porque en un discurso teoldgico, ella entra en contacto
con las diferentes disciplinas y ciencias: filoséficas: histéricas,
sociales y humanas; psicoldgicas: 16gicas y formales, semidticas;
lingiisticas, y de la informética; empiricas y naturales, que son
tenidas como preantrépicas®.

26. La teologfa es ubicada en la base por ser una ciencia hermenéutica que se
ofrece como punto focal de la relacién que se hace. Este esquema estd inspirado en
unos apuntes personales de una exposicién que fue presentada por el Dr. Carlos Vasco,
al interior del Seminario sobre Interdisciplinariedad y Teologia que se tuvo en la
Ponitificia Universidad Javeriana entre agosto de 1999 y junio de 2000.
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El tema de la hermenéutica abarca varios elementos: la forma
como las ciencias del espiritu permiten reconocer el compor-
tamiento de los pueblos, la transmisién de una experiencia
trascendental en un lenguaje que es limitado, la relacién ontol6-
gica de un Dios eterno con un hombre circunscrito al tiempo y el
espacio en la persona de Jests, el proyecto y posibilidad de hacer
que el contenido de la reflexién traspase los limites del aula para
llegar al hombre concreto inmerso en una sociedad determinada,
pero viéndolo desde la luz del Evangelio”.

5. Vision general de la historia de la Iglesia

Para entender la historia de la Iglesia se recurre a la segmen-
tacion en periodos, de ahi el término periodizacidn, intervalo de
afios que tienen en comun hechos y elementos relevantes homo-
géneos y diferentes en relacion a otros periodos. La periodiza-
cion es la delimitacién y subdivisién de un determinado proceso
histérico en términos cronolégicos; la delimitacién y la subdi-
visién corresponden a una concepcién general del desarrollo
histérico y permite establecer los caracteres particulares de cada
periodo y asi aclarar la unién entre las diferentes formas del
desarrollo histdrico. De acuerdo a ello se afirma que la divisién
de la historia de la Iglesia no puede partir de categorfas abstrac-
tas porque esta historia debe tener presente el dinamismo dialéc-
tico de lo sagrado y lo profano, lo civil y lo eclesidstico, lo
histérico y lo teolégico, etc.

Hasta el presente se han presentado diferentes periodizacio-
nes, pero en el pensamiento histérico actual ya no se habla de pe-
riodos sino de duraciones: “duraciones breves o acontecimientos,

27. Por lo que se refiere a América Latina: cf. GALEANO, Adolfo. “La teologia de
la historia. Reflexién sobre uno de los aspectos de Puebla”, en Cathedra, 14 (1989),
pp. 8-18.
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duraciones medianas o coyunturas, y duraciones largas o civi-
lizaciones verdaderas: todas ellas coexisten de maneras dife-
rentes en un determinado espacio y en un determinado lugar”?.

Algunas de las periodizaciones son:

Flacio Illirico divide la historia en un perfodo de pureza original
(1-300), seguido de una época de relativa pureza (300-600),
después vino la decadencia a causa del dominio papal hasta que se
presenté la reforma que hizo reverdecer a la Iglesia (600-1500).

Holzhauser (+ 1658) dividi6 la historia en siete edades: la
seminativa, de Cristo a las persecuciones; la irrigativa, o perse-
cuciones; la pacifica, de Le6n III a Ledn X;; la purgativa, de Le6n
X al Papa Santo; la consoladora, del Papa Santo al Anticristo; y
la desolada, del Anticristo al fin del mundo, que debe ocurrir
entre el 2000 y el 2004.

Rechemberg (+ 1698) ofrecié un esquema en cinco edades:
Ecclesia plantata, siglos I-III; Ecclesia libertate gaudens, siglos
IV-VI; Ecclesia pressa et obscurata, siglos VII-X; Ecclesia
gemens ac lamentans, siglos XI-XV; Ecclesia repurgata et libe-
rata, siglos XVI-XVII.

La divisién que mds fortuna tuvo fue la de Cellerio: historia
antiqua, aetas intermedia, historia nova. Esta divisién fue reto-
mada por Funk, Albers, Mourret, Heussi, etc.

A la anterior se le contrapone la que divide la historia en:
Epoca Antigua, 1-692; Epoca Medieval, 692-1517; Epoca mo-
derna, 1517-1789; Epoca Contemporanea, después de 1789; en
esta divisién se ubica Bihlmeyer. Algunas veces se cambian las
fechas, pero fundamentalmente sigue igual: 1-692, 692-1294,
1294-1648, después de 1648.

28. PiErINI, Franco. Mil afios de pensamiento cristiano. La literatura 'y los monu-
mentos de los Padres de la Iglesia. Tr. esp. AIMAR, Augusto. Bogot4. Paulinas, 1993,
P- 253. De aqui en adelante se citard: PIERINI, Mil afios.
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La historia ecuménica de la Iglesia estd dividida en tres partes:
]jldad Antigua, hasta el 600; Medioevo y Reforma, 600-1648;
Epoca Moderna, a partir de 1648.

La nueva historia de la Iglesia est4 construida en cinco partes:
Epoca Antigua, hasta el 600; Medioevo, 600-1500; Reforma,
1500-1715; Epoca Moderna, 1715-1848; y Epoca Contempora-
nea, a partir de 1848.

Jedin opta por una divisién en cuatro partes: fundacion, pro-
pagacion y desenvolvimiento de la Iglesia en el contexto judio
griego y romano, siglos I-VII; la Iglesia como principio vital de
la comunidad de los pueblos cristianos de occidente, siglos
VIII-XIII; 1a disolucién del cosmos cristiano occidental, reforma
y contrarreforma, y transicién a la evangelizacién universal, sig-
los XIV-XVIII; la Iglesia universal en la era industrial, a partir
del siglo XIX.

Aprovechando la experiencia en docencia histérica se pro-
pone el siguiente esquema: Historia de la Iglesia I: siglos I - VII,
o la Iglesia como comunidad e institucién; Historia de la Iglesia
I1: siglos VIII — XV o la Iglesia en camino hacia la universaliza-
cién; Historia de la Iglesia III: a partir del siglo XVI, o la barca
de Pedro frente a las tempestades ideoldgicas de estos siglos.
Este esquema no es muy exacto pero puede ser el més didéctico
ya que la historia de la Iglesia es dividida en tres periodos de
siete siglos cada uno. Esta propuesta se hace teniendo presente
que todo historiador y toda historia, que de por si implica una
interpretacién o una particular aproximacién, debe tener en cuen-
ta los periodos o duraciones y las subdivisiones que se deben
entender como partes de un proceso histdrico en términos cro-
nolégicos, de tal manera que se pueda tener una visién general del
desarrollo histérico y se puedan establecer notas caracteristicas
de cada periodo.
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6. Importancia de la historia de la Iglesia

La historia es maestra de la vida y juez de las actuaciones del
hombre. Esa frase, que puede ser muy conocida, es el eje funda-
mental de este tratado porque la historia es la inteligencia que
algo tiene de s mismo; en nuestro caso la inteleccién que la Igle-
sia tiene de si misma. Ahi se encuentra la actualidad y el valor
vivo que tiene esta historia porque ayuda a tener criterios claros
y objetivos sobre la realidad eclesial que se vive, toda vez que la
historia es una visién sobre el pasado hecha desde el presente
con el fin de dar luces para el futuro. Por ello el historiador de la
Iglesia no sélo ha de tener corazén para la historia, sino que lle-
vando consigo sentido critico y espiritu cristiano, puede, desde la
fe, interpretar la actividad del Espiritu Santo sobre la tierra donde
la Iglesia peregrina®, confirmando que ‘““siempre ha habido hom-
bres que repiten a su modo las palabras de Pedro: T tienes pala-
bras de vida eterna, pero que también estos mismos hombres
intentaban constantemente plasmar estas mismas palabras en
interpretaciones temporales, histdricas, transitorias™, teniendo
presente que “la primera ley de la historia es no atreverse a men-
tir; la segunda, no temer decir la verdad™'.

La historia de la Iglesia es importante no tanto por los cono-
cimientos que se adquieran como por el hecho de convertirnos en
actores de una historia dindmica, en construccién, porque no
somos espectadores de una pelicula, sino protagonistas de una
serie dirigida por Dios a través de unos humanos, pobres, y hasta
indignos instrumentos que llevan un tesoro guardado en vasijas
de barro, sin olvidar que para comprender la actualidad de la
Iglesia en que vivimos, conviene conocer su pasado, ya que “un
pueblo que ignora su pasado estd condenado a repetirlo”.

29. Cf. JEDIN. I, p. 38.
30. WEILER, A. Op. cit., p. 11.
31. Cf. LEON XIII. Saepenumero considerantes. Agosto 18 de 1883.
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Ademds, porque en la historia de la dnica Iglesia de Jesucristo no
se pueden olvidar el puesto que ocuparon y siguen ocupando las
demds iglesias; en otras palabras, la historia de la Iglesia es
importante porque una historia de la Iglesia santa no disimula las
debilidades que son patrimonio de sus miembros y sus pastores®.

32. Cf. NHL I, p. 36.
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CariTuLo I

Comenzando el camino

La primera parte de la historia de la Iglesia es presentada en tres
periodos: el preconstantiniano hasta el 313, el postconstantiniano
hasta el 451 y el de Justiniano hasta finales del siglo VII. En el
primero la Iglesia es una realidad extrafia a la politica, en el segundo
se integra, en el tercero comienza a tomar caminos diferentes. Este
capitulo se centra en el primer periodo o la historia de la Iglesia hasta
el edicto de Mildn (313); durante estos siglos predomina la vida inter-
na y por ello se enfatiza la liturgia, la organizacidn, la doctrina, las
misiones, las luchas contra el judaismo y el gnosticismo. De esa
riqueza interna se extraian las fuerzas necesarias para la defensa
externa a través del derecho a existir. En los periodos posteriores la
situacion cambia y por ello la vida externa predomina sobre la inter-
na, pero teniendo presente que “sobre los origenes las cosas son difi-
ciles porque los documentos deben ser utilizados con prudencia, su
datacién suele ser dificil, su autenticidad discutida, su interpretacion

2]

ambigua”’'.

El periodo preconstantiniano se divide en dos bloques, uno hasta el
70 cuando el templo de Jerusalén fue destruido y otro hasta el 313; en
el primero se contempla el cristianismo en el mundo judio, en el segun-
do el cristianismo en el mundo helénico y romano. En el segundo
bloque se presenta un nuevo contexto en el cual se formula el mensaje

1. NHL 1, p. 41.
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y se consolida la comunidad, y para una mejor inteleccion se divide en
dos momentos: uno hasta el 130 o subapostélico, en que los apdstoles
y sus discipulos directos dominan la escena manteniendo aiin presente
al Jesus histérico y al Cristo resucitado en un ambiente escatoldgico;
el otro iria desde el 130 hasta el 313 cuando la tradicion toma forma
Y se siente la necesidad de fijar la doctrina frente al ambiente que se
respiraba.
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1. El mundo a la venida del cristianismo?

Como es un poco dificil imaginar el entramado social y cultu-
ral en el que la Iglesia dio sus primeros pasos, conviene retroceder
un poco y asi recordar algunos datos histéricos y geograficos que
son importantes para ubicar conceptualmente la historia del
momento. Para la mentalidad occidental el mundo conocido de
aquel entonces se circunscribfa al imperio romano; con esa afir-
macion se deja de lado la historia de los imperios orientales
como los chinos, los tdrtaros y los mongoles. Este fendmeno
sucede porque en gran parte del pensamiento occidental esos
pueblos, al igual que América, han pertenecido a la periferia, y
su relacion con el centro es por lo general ocasional.

1.1. El mundo romano®

A la muerte de Alejandro Magno (323 AEC), el imperio que €l
habia fundado se desmembrd; los generales se repartieron los
reinos, las ciudades griegas retornaron a su autonomia y rivalida-
des; al tiempo que esto se daba en Grecia, surgia en el occidente
del Mediterrdneo una nueva potencia: Roma, que continuaria,
ampliarfa y haria duradera la unificacién que venia dandose desde
los tiempos de Ciro y Darfo. Al comienzo de la era cristiana el

2. Cf. FLICHE, Agustin y MARTIN, Victor (dir.), Historia de la Iglesia, 1. Ed. esp.
JAVIERRE, J. M. (dir.). Valencia, Edicep, 1974, pp. 5-45. De aqui en adelante se citari
FLICHE — MARTIN y el tomo correspondiente; JEDIN, I, pp. 109-164.

3. Cf. SHERWIN-WITHE, Adridn. “Trasfondo romano del cristianismo primitivo”,
Concilium 27, pp. 9-18.
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imperio romano se extendfa desde las Galias, pasando por Asia
Menor, hasta el cercano oriente, y abarcando el norte de Africa.

La historia de Roma es dividida en tres épocas: monarquia,
republica e imperio. La primera época comprende desde su fun-
dacién (h. el 751 6 753 AEC) por las tribus latinas y sabinas
hasta la caida de los reyes en el 509 AEC. La aldea romana
evoluciond, se amplié y se convirtié en ciudad. Los etruscos
dominaron la ciudad hacia el siglo VI AEC y los tres tltimos
reyes fueron de dicha etnia; este pueblo le dio a Roma la organi-
zacion que los romanos conservaron y fortificaron.

La época de la republica es ubicada entre el 509 AEC y el 32
AEC; comprende tres periodos bien definidos. El primero llega
hasta el 264: los nobles derrocaron a los reyes etruscos y organi-
zaron la repiiblica en provecho propio por la misma época en que
Atenas evolucionaba hacia la democracia; dos procesos carac-
terizaron este periodo: las luchas externas contra tribus latinas y
etruscas y contra colonias griegas, y las luchas internas entre pa-
tricios y plebeyos que terminan con la igualdad juridica, social y
religiosa de ambas clases sociales.

Una vez que se dio solucién a los conflictos sociales y el pro-
blema de las tierras, se llega al segundo perfodo de la época repu-
blicana: la conquista del Mediterrdneo. Las guerras ptnicas y la
expansion hacia Grecia, Macedonia, Siria y Espafia llenan este
periodo que se hace avanzar hasta el 133 AEC.

El dltimo perfodo de la repiblica es ubicado entre el 133 AEC
y €1 32 AEC. Es un siglo de crisis y luchas entre Ia oligarquia se-
natorial y los plebeyos capitaneados por los caudillos militares.
Nombres como: Graco, Mario, Sila, Pompeyo, César, Craso, Ci-
cerén, Marco Antonio, y Octavio, llenan este periodo en el cual
agonizé la repiblica y se impuso el régimen autoritario de un
solo hombre, el principado, el imperio.

La tercera época es el imperio y se ubica desde el 32 AEC
hasta el 476 EC, es la historia del gobierno de los emperadores
apoyados en las fuerzas militares y en la aclamacién popular, es
la historia de la cultura occidental cuyo centro es el mundo Medi-
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terrdneo, hasta finales de la antigiiedad. Ese mundo abarca desde
Inglaterra, Rin y Danubio en el norte, hasta los arenales del norte
de Africa y sur de Egipto, y desde el Atldntico hasta los montes
Céaucaso y el mar Rojo. La época del imperio también est4 dividi-
da en tres periodos. El primero va desde el reinado de Augusto
hasta el 195 EC; fueron dos siglos de oro bajo el régimen centra-
lizado de los césares; periodo de apogeo intelectual y artistico, paz
y orden bajo emperadores prudentes como Augusto, Tiberio, los
Flavios y los Antonios. Alternando con estos emperadores, desfi-
laron por el “trono del dguila” otros emperadores un tanto particu-
lares: Caligula, Claudio, Nerén y Cémodo. Al tiempo que esto
sucede, desde oriente se viene extendiendo el cristianismo que en
estos siglos sufrid las primeras persecuciones.

El segundo periodo del imperio es la anarquia y el militaris-
mo (195-285). La guardia pretoriana y las legiones imponen los
emperadores y los hacen caer; la corrupcién domina en todos los
campos, las derrotas en el exterior son continuas, los barbaros
van invadiendo el imperio, y la crisis no se hace esperar.

El tercer periodo va desde el 285 hasta el 476. En la primera
parte de este periodo Diocleciano salvé al imperio dividiendo su
administracién, orientalizdndolo e imponiendo el despotismo asia-
tico y el sistema burocratico. La residencia imperial fue trasladada
alaregién de Asia Menor con el deseo de afianzar las fronteras del
Danubio y situarse en la zona més rica del imperio, mientras tanto
la regi6én occidental sufria graves problemas agrarios. En este con-
texto comenzé a tomar fuerza la otra rama del imperio romano,
Bizancio, un imperio que se prolongé en el tiempo hasta media-
dos del siglo XV y en el cual “la sangre barbara y el alma cris-
tiana sobre una raiz romana que habla la lengua de Homero y
Hesiodo, y pensaba con las categorias de Platén y Aristételes,
fueron los componentes del fenémeno bizantino que sobrevivié
por mds de mil afios™. La segunda parte, del 313 al 476 es la del

4. FepaLto, Giorgio. “Le Chiese d’Oriente, I: Da Giustiniano alla caduta dj
Costantinopoli”, en GUERRIERO, Elio (dir.) Complementi alla Storia della Chiesa direr-
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triunfo del cristianismo donde la Roma no cristiana desaparece y
el imperio se cristianiza hasta sus ltimos dias.

En sintesis, “la historia de Roma es la de una ciudad que crea
un poderoso estado ecuménico, dominando y conservando por
siglos el mundo mediterrdneo, pero este proceso exterior de con-
quistas influye en la vida interna de su capital creando luchas y
conflictos politicos y sociales [...] Mientras mds crecia Roma,
mas agudizados eran sus conflictos y mayores fueron sus luchas
internas™.

De ahi que se pueda decir que el imperio romano abarcaba el
mundo conocido de aquel entonces y quien estuviera fuera de los
limites no era tenido en cuenta, no existia, o era considerado
como enemigo; tal era el caso de los pueblos situados mds alld
de los rios Tigris y Eufrates. El imperio era una realidad conoci-
da, representada en una especie de mapa que presentaba el mar
Mediterrineo como Mare Nostrum; la existencia de estos mapas
permitia que se tuviera una idea clara de las principales ciudades,
las vias, las rutas maritimas, etc., por lo que eran normales los
itinerarios, las actuales “cartas de viaje”.

En el 4mbito de gobierno habia un sistema politico bien desa-
rrollado pero poco conocido: existia un jefe maximo que era
asesorado por el senado; el imperio estaba dividido en provincias
(las colonias) que eran gobernadas por una persona que represen-
taba al jefe y al senado (gobernador, procénsul), y sélo algunos
de sus habitantes eran ciudadanos romanos. Esta concepcion
politica sobre los habitantes del imperio llegé hasta el 211 cuan-
do Caracalla dio la ciudadania a todos los habitantes del imperio.

En relacién al jefe maximo, llamado princeps y posteriormen-
te emperador, se deben hacer algunas precisiones. En los primeros

ta.df'z Hubert Jedin. Milano, Jaca Book, 1991, p. 3. El texto es una traduccién libre del
original italiano.

5. BEHAINE, Linda Gladys y GAVIRIA, Consuelo. Historia Antigua. Bogotd, USTA,
1985, p. 295. Sobre 1a historia del imperio romano, cf. MAZZARINO, Santo, L’Impero
Romano, I-11. Bari, Laterza, 1996.

32



siglos la parte occidental jamds lo vio como un ser divino por-
que el término augustus (augere) quiere decir “hacer crecer”, en
este caso la fortuna del imperio; al traducirlo, la parte oriental
introdujo la sacralizacién imperial al usar la palabra theibastos
(representante de la divinidad). Ademds de ello, cuando el
emperador no tenfa en cuenta la colaboracién del senado era ca-
lificado como “mal emperador” por los mismos romanos (el
caso de Ner6én y Domiciano), y cuando un emperador morfa era
llamado divus, es decir, santo. A finales del siglo III aparece la
concepcién del emperador como domus (dominador, sefior) y
representante de la divinidad.

En cuanto al aspecto religioso, el término pagano o paganis-
mo no tenfa ninguna connotacién religiosa porque en el imperio
no existian personas irreligiosas y esta expresion se referia a las
personas que vivian fuera de las ciudades, en los llamados
“pagos”’; pero comenz¢ a tener un sentido religioso a partir de la
inteleccién hecha por Orosio en su historia, en cuanto que las
personas que vivian fuera de las ciudades no asistian al culto
cristiano que ya era reconocido por el imperio (hacia el siglo IV).
Ademas de ello, no se puede olvidar que el cristianismo comen-
z6 siendo una préctica religiosa ciudadana, toda vez que la ma-
yoria de las primeras comunidades cristianas eran urbanas.

Otro elemento importante en este aspecto religioso consiste en
saber que el imperio era muy religioso, veia todas las cosas como
sagradas y lo divino invadia el mundo y por ello era importante
que el hombre estableciera relaciones con la divinidad; la forma
como se entendian estas relaciones entre el hombre y la divinidad
era diferente en las dos partes del imperio: en occidente era una
situacidn juridica ya que el hombre adoraba para que los dioses le
fueran propicios y alcanzara la fortuna y la felicidad (pacto, alian-
za), en oriente habia que buscar la divinidad para llegar a la feli-
cidad que no se encontraba en este mundo que era imperfecto
(ascesis); ambas visiones eran optimistas y naturalistas.

Lo anterior da a entender que el cristianismo encontrd, en el
campo de la politica un ambiente propicio, pero en el campo reli-
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gioso las cosas eran diferentes porque a la mayoria de los romanos
les parecia absurda la idea de la encarnacién y, ademas, le era dificil
dejar de rendir culto a algunos dioses que durante varias generacio-
nes habian sido propicios y les habian concedido bienestar y sal-
vacion. Se puede, entonces, deducir que existfan elementos tanto
positivos como negativos, siempre y cuando se mire la realidad del
imperio romano desde la perspectiva de la historia de la Iglesia.

En lo negativo, en cuanto que dificultaron el avance del cris-
tianismo, se pueden ofrecer, al menos, cuatro campos que en si
no son absolutos:

Religiosamente los dioses domésticos (lares, manes y penates)
fueron sustituidos por la triada capitolina (Jupiter, Juno y Miner-
va); luego vino el culto a Roma y al emperador, lo cual llevé a una
cierta irreligiosidad en las clases cultas y la atraccién por los cul-
tos orientales, consecuencia légica del sincretismo religioso que
practicaba el pueblo romano. Esta situacién cre6 varias dificul-
tades porque algunos pensaban que el cristianiSmo era como una
oferta mds en el amplio mercado religioso romano; en el fondo el
cristianismo era visto como una secta, como una baja filosofia,
porque no se vefa que fuera un proyecto de realizacién a la luz de
unos principios morales ensefiados por Dios mismo®.

Filoséficamente existian las escuelas morales que desde una
axiologfa un tanto reductiva buscaban una meta antropoldgica:
hedonismo, epicureismo, eclecticismo, y estoicismo. Cada una
de las escuelas, ofrecia valores, que en s{ mismos eran positivos,
pero que en més de una oportunidad eran vistos como contrarios
a la experiencia cristiana. Caso especial fue el estoicismo que,
junto con el platonismo, dejé huella en la reflexidn ética cristia-
na, a tal punto que sin el encuentro con la estoa seria incom-
prensible el desarrollo espiritual del cristianismo’.

6. Cf. AGusTIN DE HIPONA. La ciudad de Dios. Aqui se hace una referencia a toda
la obra, en cuanto que alli se presenta una adecuada sintesis de la historia de la Edad
Antigua desde una 6ptica cristiana.

7. Cf. PADOVESE, L. Op. cit., pp. 174-171.
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Socialmente la familia estaba en bancarrota, y la sociedad, en
abierta lucha por las diferencias que existian. En el campo demo-
gréfico también existian dificultades: epidemias, invasiones, guerras,
y hasta una incipiente planificacién familiar, a ello se le unian algu-
nas précticas que buscaban la reduccién demografica como la con-
tracepcidn, el aborto y el abandono de los recién nacidos®.

Moralmente el lujo y las diversiones, que desde el cristianis-
mo eran vistas como amorales, desenfrenadas, casi llenaban el
dia del romano comin. En este contexto se ubican los especticu-
los circenses y las luchas de gladiadores. En relacién a éstos, se
dice que: “al visitar las arenas romanas después de casi dos mil
afios de cristianismo, sentimos la impresién de descender al infier-
no de la antigiiedad. Para salvar el honor de los romanos desearfa-
mos arrancar del libro de su historia esa hoja que amancilla, con
un océano de sangre indeleble, la imagen de aquella civilizacién
magnifica’™. Sin lugar a dudas la historia de los gladiadores pue-
de producir al mismo tiempo repulsa y admiracién.

En lo positivo: la unidad del imperio y del mundo conocido,
la unidad de lenguaje, el sentimentalismo que habian logrado
crear las religiones y los misterios orientales, la creencia en un
ser supremo a pesar del politeismo sincretista, y los ejemplos de
algunos filésofos que tenian profundas bases sobre la “auténti-
ca verdad”.

Por lo que hace referencia a la tierra de Jesus, en aquel enton-
ces era una colonia romana que vivia con cierta independencia,
con una historia muy particular, y unas instituciones y partidos
que aparecieron desde la cautividad. Su estado social y moral
aunque era mejor que el del imperio también estaba muy bajo

8. Cf. D1 BERARDINO, Angelo (dir.). Diccionario Patristico y de la Antigiiedad
Cristiana. I-11. Tr. esp. OrTIZ, Alfonso et al. Salamanca, Sigueme, 1991-1992, voces:
Aborto, Nifio, Divorcio, Familia, etc. De aqui en adelante se citara DPAC y la respec-
tiva voz.

9. Cf. BRICENO, Manuel. Los gladiadores de Roma. Estudio histdrico, legal y
social. Bogotd, Instituto Caro y Cuervo, 1986, p. 12.
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debido a las intrigas y pasiones que se vivian, y las diferencias
sociales que existian; en este ambiente se entiende mejor la actitud
de los esenios y los monjes de Qumram, comunidades radicales que
se convirtieron en una especie de profetismo de denuncia frente al
ambiente social del momento. Junto a esta realidad social est4 la
didspora, judios que vivian en el extranjero por distintos moti-
vos, que proporcionaron un ambiente adecuado para la extension
de la Iglesia naciente®.

Se debe tener claro que “Roma no gobernaba a Palestina en la
concrecion del dia a dia. Gobernaba a Palestina indirectamente,
bien a través de un rey, etnarca o tetrarca cliente (titere), bien a
través de un gobernador permanente, quien a su vez utilizaba a

1t

los aristGcratas locales, especialmente al sumo sacerdote”".

De la realidad social del mundo a la venida del cristianismo
se infieren lo que a juicio de algunos historiadores son los cuatro
enemigos de la Iglesia en sus primeros afios: los judios, el impe-
rio, la mezcla filoséfica y religiosa no cristiana, y los herejes y
cismadticos que tergiversaban la doctrina.

1.2. Una aproximacién a la historia de Jesis"

Los acontecimientos de Pentecostés y el concilio de Jerusalén
encuadran la oposicién a los apéstoles por parte del sanedrin y la
apertura de la Iglesia; estos temas son el eje de este apartado en
el que se intenta unir la historia con la interpretacién teoldgica, con
lo que la visién histérica y teoldgica ganard varios puntos toda vez

10. Cuando se hable de la destruccién de Jerusalén, se ampliard el tema del mundo
judio.

11. SANDERS, E. P. La figura histérica de Jesiis. Estella, Verbo Divino, 2000, p.
51. La palabra etnarca quiere decir “gobernante de nacién” y es un titulo inferior al de
rey. El término tetrarca se refiere al gobernante de una cuarta parte.

12. Cf. FARMER, William. “El Jesis histérico. Llamada de Dios a la libertad por el
amor”, FARMER, William et al (dir.). Comentario Biblico Internacional. Estella, Verbo
Divino, 1999, pp. 219-228.
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que la historia de la Iglesia es a la vez una reflexién teolégica y
un lugar teolégico®. Pero antes conviene exponer algunos datos
sobre Jesus, fundador de la Iglesia, un judio con igual mentali-
dad, que en un contexto judio fundé la Iglesia, entendiendo la
fundacién como un proceso y no como un acto puntual.

En torno al nacimiento de Jesus existe una problemética por-
que los anales cronoldgicos no son exactos y aunque haya
muchas fechas, no es bueno matricularse en ninguna de ellas; a
pesar de ello se suelen proponer los afios 747-749 de la fun-
dacién de Roma (afios 6-3 AEC) teniendo presente mds las
fuentes cristianas y no cristianas que la cronologia propuesta por
Dionisio el Exiguo en el 526. Esto da a entender que la existen- -
cia de Jesis no es una ficcién porque su vida fue conocida por el
publico; fue la de un judio normal que desde el discurso teolGgi-
co es Dios y hombre, y vivié inmerso en un ambiente social
donde se opuso a la corrupcién existente.

Por todos es sabido que las narraciones evangélicas son inter-
pretaciones de fe, realizadas después del acontecimiento de la
resurreccion. No obstante ello, es claro que el punto de partida
de la experiencia histérica de Jesus tiene como eje las palabras
“el tiempo se ha cumplido”; estas palabras vistas desde la histo-
ria no parecen sugerir catdstrofes, ni olor a azufre, sino un mo-
mento tinico e irrepetible, que permite la cercania a un judio que
con su corta pero directa predicacion consol6 a los afligidos y
perturb¢ a los acomodados. “En vez de arremeter con amenazas,
expone un ideal o, mejor, varios ideales, todos ellos de una mo-
destia precisa y concreta: ponerse del lado de los pobres y defen-
der sus desguarnecidos intereses, ser comprensivo y perdonar a
los otros, hacer la paz alli donde hubiere lugar. Si hacéis estas
cosas seréis felices; en efecto, son el tinico camino a la felicidad.
El poder no es més que una ilusién y su ejercicio, una excusa

13. Cf. CASTAREDA, Paulino y COCINA Y ABELLA, Manuel (dir.). Iglesia y poder.
Actas del VII Simposio de Historia de la Iglesia en Espaiia y América. Sevilla, mayo
de 1996. Cérdoba, 1997, p. 305.
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para la crueldad. El abuso del poder es responsable de la pobre-
za, la opresién y la injusticia, la guerra y la tortura”*.

Por lo que se refiere a la historia de la Iglesia, el centro de su
actividad fue la formacién y organizacién de una comunidad,
institucion espiritual y visible que tiene sus bases en las virtudes,
la estricta moral, la sujecién a la presencia de Dios, y la apertu-
ra al mundo. Para cumplir su cometido eligié 72 discipulos (o
144), de éstos eligi6 a doce a quienes instruyé y les comunicé los
poderes necesarios para que dirigieran la comunidad; de estos
doce eligié a Pedro como cabeza.

Aunque su vida fue ejemplar, los escribas y fariseos no lo
aceptaron porque su ejemplo destruia sus suefios de grandeza y
ambicién; en este ambiente se gesto la guerra que termind con su
vida intrahistérica en abril del 30 EC, después de haber sido con-
denado a muerte de cruz “por el simple pecado de haber provo-
cado, con sus utopias libertarias, a los dos grandes poderes de su
época: el religioso y el politico””. Aqui se ubica el aconteci-
miento de la resurreccién', prueba convincente de la divinidad de
Cristo, confirmacién de la fe de los apdstoles y consolidacion de
la comunidad; pero aunque la fe dice ello, la critica histérica debe
hacer un esfuerzo muy grande para que la fe no entre en tensién,
porque ese acontecimiento rompe toda estructura histérica ya
que no se puede comprobar, sino aceptar por el testimonio exis-
tencial de unas personas que fueron testigos oculares.

En Pentecostés se consumo la constitucién de la comunidad,
ya que a partir de ese acontecimiento se cumple con el mandato
misionero que es la columna vertebral de esta institucién que a

14. CaHiLL, Thomas, El deseo de las colinas eternas. El mundo antes y después de
Jesiis. Bogotd, Norma, 2001, p. 89.

15. ARIAS, Juan. Jesiis ese gran desconocido. Barcelona, Circulo de lectores, 2001,
p. 11.

16. De acuerdo a la teologfa la resurreccién tiene tres elementos que se convierten
en su mejor prueba: el kerigma, las obras realizadas por los apéstoles, y el cumpli-
miento de las profecias.
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lo largo de veinte siglos camina hacia la definitiva realizacién del
Reino de Dios. Segiin los textos biblicos, que la critica admite
como histéricos, se afirma que con el impulso recibido por la
accién del Espiritu Santo la Iglesia comenz6 a extenderse cuan-
do se dieron las primeras conversiones masivas al ver los signos
que acompaiiaban la predicacién apostélica.

La primitiva comunidad estaba compuesta por los pobres,
quiza lo més vil y abyecto de la sociedad"’; por ello la comunidad
que presenta los Hechos de los Apéstoles es un ideal que pocos
realizaron, maxime cuando existian grandes diferencias que no
permitian la auténtica comunién y cuando los primeros cristianos
siguieron cumpliendo la ley mosaica; de ahi que el Evangelio in-
sista en “los pobres de espiritu”. Pero lleg6 el momento en el que
con la curacién de un paralitico se activé la reaccion de los judios
contra los cristianos quienes estaban haciendo una especie de
gobierno en la sombra, una competencia desleal al Sanedrin que
no iba a ser admitida; estas persecuciones sacaron a la Iglesia del
marco judio presentdndose el universalismo que fue iniciado por
los didconos y cristianos helénicos.

1.3. Algunas razones de la expansion del cristianismo

La expansion del cristianismo se dio, supuesta la fuerza del
Espiritu Santo, por la presencia de algunos factores favorables:
la existencia del imperio romano que englobaba la totalidad del
mundo grecolatino, la paz interior y la facilidad de las comuni-
caciones que favorecian los viajes, la transmision de ideas y noti-
cias, la afinidad lingiifstica y el clima espiritual existente en
determinados sectores.

17. Cf. DUMONT, Jean. La Iglesia ante el reto de la Historia. Tr. esp. PRENSA Y
VILLEGAS, Luis. Madrid, Encuentro, 1987, pp. 15-42. Este autor pretende demostrar
que efectivamente los cristianos no formaban “una raza execrable, formada por la liga
de todos los enemigos del género humano™.
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A pesar de los aspectos positivos también hubo obsticulos
que impedian la conversion; entre ellos: el aislamiento al que se
veian confinados los judios convertidos, y el ateismo en el que
caian, segin la mentalidad no cristiana, los que se convertian al
cristianismo; por ello la conversién al cristianismo constituyd
una decisién radical que encerraba un elevado valor moral. En
este ambiente de factores tanto positivos como negativos se
gestd el “encuentro de dos culturas™: la no cristiana y Ia cristiana;
con el correr de los afios la cultura menos afianzada terminé por
evangelizar el imperio, que se despertd cristiano®; pero antes
hubo necesidad de pasar por una serie de situaciones adversas.

La Iglesia se expandi6 por constitucién, fe y piedad. La cons-
titucién se basa en una estructura jerdrquica de la que Cristo es
el centro: Pedro, los Doce, los didconos, los presbiteros. La fe se
centra en la resurreccion y glorificacion del Sefior, vivida como
un hecho, que lo reafirmaba como autor tnico de la salud. La
piedad se edificaba sobre su fe. Gracias a estos tres pilares la
Iglesia pudo triunfar a pesar de la decadencia de las religiones
griegas y orientales, el culto al emperador, la religién popular
con su dios Asclepio, los tres grandes cultos mistéricos orien-
tales (Isis — Osiris — Serapis, Cibeles, Atargatis) que tenfan un
profundo parecido con el misterio central de la fe. No en vano la
misién de la Iglesia consiste en transmitir palabras de vida y
comunicar una vida divina a la humanidad®.

18. Cf. LaBoa, Juan Marfa. Momenti cruciali nella Storia della Chiesa. Dai
padri del deserto ai nostri giorni. Tr. it. SCHENARDI, Radl. Milano, Jaca Book, 1996,
pp. 11-27.

19. Cf. NHL 1, p. 24.
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2. La Iglesia en el marco del judeocristianismo®

Durante esta fase, Jerusalén es el punto de referencia para en-
tender la historia de la Iglesia, su contraste con el mundo hebreo
y su expansién hasta la ruptura “del cordén umbilical” en relacién
al mundo judio, cuando Jerusalén y con ella el templo, fueron
destruidos hacia el 70. Conviene tener presente a los emperadores
romanos de este periodo: Tiberio, Caligula, Claudio y Nerén.

Son varios periodos: del 30 al 36, los primeros pasos de la
Iglesia; del 36 al 42, la organizacion eclesial; desde el 42 hasta
el 70, el ingreso de la Iglesia en el mundo helénico. En el perfo-
do comprendido entre el 42 y el 70 se dieron los viajes paulinos:
el primero a Asia, el segundo a Europa, el tercero a Europa para
visitar las comunidades fundadas por él, en el cuarto era un pri-
sionero con libertad vigilada.

En relacién a los viajes de Pablo, la narraciéon de Lucas se
detiene en el 63; aqui comienzan los problemas porque sélo se
sabe que Pablo fue martirizado en la persecucién de Nerén entre
los afios 64 y 68; la tradicién propone el martirio hacia el 67 6
68. Como los cinco aiios que median entre el final de 1a narracién
lucana y su martirio carecen de noticias, surgen las hipétesis, una
de ellas habla de la presencia de Pablo en Espafia, lo cual, mds
que una realidad es una justificacién tradicional del “ir y anun-
ciar hasta los confines de la tierra”.

El concilio de Jerusalén celebrado hacia el 48/50 para aclarar
algunas cosas del cristianismo tuvo a Santiago el Menor, el her-
mano del Sefior, como director, no obstante ello, Pedro es el jefe
de la comunidad que alli se retine.

Lo anterior permite inferir que la experiencia judia marcé la
experiencia cristiana de los primeros afios; la tnica diferencia

20. Cf. FLICHE — MARTIN. I, pp. 117-243. Las fuentes para este periodo son: {os
Hechos, las Cartas paulinas, y algunas fuentes arqueoldgicas, itiles para entender las
relaciones de los primeros cristianos con el mundo romano. Cf, NHI, I, pp. 43-96.
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consistia en que el grupo de los cristianos crefa que el Mesfas
vino en la persona de Jesis. Es mds, hasta la mitad del siglo II la
teologia cristiana se elaboré dentro de un marco de pensamiento
judio®; esto fue asi porque los primeros cristianos procedian de
ambientes judios: saduceos, fariseos, esenios, helenistas, hero-
dianos, celotas, baptistas, etc.

2.1. Los inicios de la comunidad
Y primeras persecuciones

Si se hace un recorrido por los primeros trece capitulos de los
Hechos de los Apostoles, se puede entender que la comunidad
cristiana comienza su historia en un ambiente particular, ligada a
la realidad religiosa judia de tal manera que adin permanecia
unida a Jerusalén donde los apdstoles formaban una comunidad
de la que Pedro era el jefe; ademas, se dio el primer movimiento
de expansion fuera de Jerusalén, e incluso fuera de Palestina, es
decir, comienza la universalizacién de la comunidad cristiana,
aunque todavia estuviera circunscrita al continente asidtico. De
acuerdo a este libro, los cristianos van tomando conciencia de ser
una comunidad particular con vida propia y reuniones frecuen-
tes, donde se daban instrucciones que iban seguidas de la frac-
cién del pan®.

Algunos elementos de los inicios de la comunidad son: los
apéstoles regresaron a Jerusalén y eran asiduos en la oracion;
Pedro siempre toma la iniciativa y su posicién al interior de la
comunidad es respetada; en Pentecostés recibieron una fuerza
especial (el Espiritu Santo) que los impuls a anunciar el Evan-
gelio; desde los inicios existfan en la comunidad varias lineas, la
Iglesia de la circuncisién y la Iglesia de los gentiles; a todos se

21. Cf. FIGUEIREDO, Fernando. Introduccion a la Patrologia, 1. Buenos Aires,
Lumen, 1995, p. 19. De aqui en adelante se citard FIGUEIREDO y el tomo respectivo.

22. Cf. NHI, 1, pp. 52-54.
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les anunciaba la necesidad del arrepentimiento y el bautismo en
el nombre de Cristo para el perdén de los pecados; después del
bautismo recibian el don del Espiritu Santo; entre los miembros
de la comunidad existia la fraccién del pan, la cual era tinica para
los miembros de la comunidad que todavia segufan frecuentando
el templo; los bienes se podian poner en comiin y quien después
de hacerlo, violara esa norma, era castigado; una accién social a
favor de un necesitado comenz6 a abrir la brecha en relacion a la
comunidad judia; por predicar el nombre de Jesids y actuar en su
nombre, los miembros de la comunidad, fundamentalmente sus
lideres, fueron interrogados y encarcelados por mandato del
Sanedrin; en un momento determinado surgié un cierto malestar
en una de las lineas de la comunidad, la de los helenistas, y para
dar una respuesta concreta y efectiva a esta situacién nacieron
los didconos ya que los apdstoles no podfan, en conciencia, des-
cuidar la predicacién.

El motivo que origind la eleccién de los didconos permite en-
tender que entre las lineas que existian al interior de la comunidad
se presentaban rivalidades; ademds, no se sabe si los cristianos de
ambiente griego eran prosélitos o simpatizantes de los judios que
habian aceptado el anuncio que los apdstoles hacian, porque de
hecho todavia no se habia anunciado el evangelio a los no cris-
tianos, es mds, ni siquiera a los no judios ya que todas las comu-
nidades eran de ambiente hebreo. También es posible ver en los
didconos una linea un tanto paralela a la apostolica.

Haciendo una reflexién sobre los primeros siete capitulos, que
son los que se refieren estrictamente a los inicios se captan algu-
nos elementos que son histdrica y teolégicamente importantes: la
oracién comunitaria es fundamental; la condicién bdsica para
pertenecer al grupo apostdlico es ser testigo de la resurreccion;
la accién del Espiritu Santo crea una nueva realidad, la Iglesia;
la comunidad, la Iglesia, dialoga con el ambiente que encuentra,
el cual se va universalizando en la medida en que los apostoles
se desplazan a diferentes lugares anunciando el Evangelio; el
bautismo, hecho en nombre de Jesus, se concibe como una pre-
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misa para recibir el Espiritu Santo; la funcién y el puesto de
Pedro no se cuestiona; el anuncio constituye el primer acto de la
predicacion apostdlica; aunque existia una cierta simpatia con el
judaismo, los miembros de la comunidad de seguidores de Jests,
ya celebraban la eucaristia con todas sus implicaciones; a medi-
da que pasan los afios y aumenta el nimero de miembros de la
comunidad, aparece la tensién entre la comunidad y el mundo
judio hasta llegar a la persecucién y la ruptura; el martirio, es
decir, el testimonio, se convierte en ocasidn de fecundidad evan-
gélica; la imposicién de manos comienza a ser un gesto central
en la comunicacién de un don sobrenatural; finalmente, el anun-
cio de la resurreccién de Jesus llevaba a un nuevo estilo de vida.

Al tiempo que se daban dificultades al interior de la comu-
nidad, también se comenzaron a presentar problemas desde afue-
ra, y este es el caso de las persecuciones. La persecucion tiene en
el tradicionalismo una de sus motivaciones; al respecto, el ape-
garse a una tradicién conduce a un bloqueo mental que impide la
posibilidad de una mejor inteleccion de las cosas. También se
debe hacer la distincién entre tradicionalismo y tradicién; la
tradicidn es el cultivo, respeto y actualizacidn de los valores cul-
turales propios pero respetando y aceptando los valores de los
demds; el tradicionalismo no es mds que una falsa tradicién que
va contra la posibilidad del progreso y “se empefia en que todo
el compromiso del presente consiste en referirse a los modelos
del pasado y en imitarlos™*. Desde la remota prehistoria esto se
ha manifestado en el hombre, y la Iglesia, formada por hombres,
no ha sido la excepcién ni por ser perseguida, ni por presentar
algunos elementos en los cuales se puede entrever un cierto afin
de persecucion.

La primera persecucion fue contra la Iglesia de Jerusalén y se
desaté después del martirio de Esteban; condujo a la primera
expansion del cristianismo porque algunos cristianos al huir de
Jerusalén llegaron a Palestina y Siria donde predicaron el

23, PADOVESE, L. Op. cit., p. 159.
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Evangelio. La situacién de Pedro y los Once era particular, a]
menos asi la presenta los Hechos: predicacién, arresto, proceso,
liberacién. Esto es 16gico si se tiene presente que la noticia que
se conocfa oficialmente no era la resurreccién de Jesus, sino que
su cuerpo habia sido robado del sepulcro, y que sus seguidores
lo proclamaban resucitado. De este periodo data la conversién de
Pablo, quien en Damasco fue curado por Ananias, tuvo que esca-
par de alli y se dirigi6 a Jerusalén donde Bernabé lo present6 a
los apdstoles; de Jerusalén también tuvo que escapar, se dirigié a
Tarso y posteriormente al desierto, a Arabia: “Sin subir a Jerusa-
1én donde los apdstoles anteriores a mi, me fui a Arabia de donde
nuevamente volvi a Damasco” (Gdlatas 1, 17).

En Samaria, Felipe predic6 el Evangelio; a esta regién fueron
enviados Pedro y Juan quienes imponian las manos sobre los
convertidos y de esta manera recibian el Espiritu Santo. Un etio-
pe, ministro de una reina, Candace, también se hizo bautizar
(Hechos 8, 26-40). En Lidia, Jaffa, Cesarea y Antioquia, donde
se les dio el nombre de cristianos (Hechos 11, 26), consta la pre-
sencia de comunidades cristianas. Dos cosas interesantes: por la
actitud de Pedro, quien bautiz6 a algunos que atin no eran circun-
cisos hubo una agitacién en Jerusalén, y por la importancia de
Antioquia, alli fueron enviados Bernabé y Pablo, quienes per-
manecieron cerca de un afio.

La segunda persecucién fue contra los discipulos y condujo a
una nueva expansion de la Iglesia. En el 42, Herodes Agripa hizo
asesinar a Santiago el Mayor y encarcelar a Pedro; esto da a
entender que Pedro y Santiago eran figuras de primer plano al
interior de la naciente Iglesia. Poco después de la liberacién de
Pedro por medio de un dngel, Herodes muere en forma ignomi-
niosa, posiblemente, el mismo afio. A este punto el autor de los
Hechos de los Apéstoles pone una frase misteriosa: “Pedro se
encamind hacia otro lugar” (Hechos 12, 17). Santiago el Menor,
Ilamado el Justo, asume la direccién de la comunidad de Jeru-
salén, ya que Pablo lo menciona como una de las tres columnas
de la Iglesia junto a Pedro y Juan (Gdlatas 2, 9).
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Con las persecuciones el cristianismo se extendié por otros
lugares, es decir, salié de Jerusalén, llegando a Arabia, Fenicia,
Celesiria, Adiabene, Osroene, Galilea, Samaria, creando centros
cristianos como Damasco, Antioqufa, Cilicia, Siria, Chipre,
Asia, Macedonia y Acaya; en varios de ellos, Pablo y Bernabé
desempeifiaron un papel decisivo; en estos centros normalmente
se presentaban dos lineas y eso creo algunos problemas.

2.2. La obra apostdlica

El término “apdstol”, aparte de su significado bésico de men-
sajero tiene un sentido de misionero itinerante o mensajero de la
comunidad primitiva; también se puede entender como el misio-
nero enviado por Cristo. En sentido estricto, el apdstol de Jests
s6lo puede ser el que ha visto al resucitado. A partir del siglo II,
los apdstoles son para la conciencia cristiana el punto decisivo
del paso histérico de Jests a la Iglesia.

Es una realidad la presencia de méds de doce apdstoles, cuya
eleccion hecha por Jesids y su misién puede considerarse histéri-
ca, aunque en la exégesis actual se pueda entrar a discutir. El
grupo de los doce existia antes de la conversioén de Pablo, y su
importancia tiene que comprenderse en una perspectiva escatolo-
gica. Su cualificacién como apdstoles se debe a la comprensién
de la Iglesia posterior.

2.2.1. Los viajes de Pablo y el concilio de Jerusalén*

A partir del “encaminarse” de Pedro, los Hechos centran su
atencién en Pablo. Con el primer viaje la Iglesia se extiende por
Asia Menor (43-48; Hechos 13-14). Desde Antioquia, Pablo y
Bernabé se dirigen a Chipre donde se convierte el procénsul
Sergio; posteriormente se desplazan a Antioquia de Pisidia don-
de tuvieron éxito, le hablaron a los paganos y hubo problemas

24. Cf. JEDIN, L. pp. 164-182.
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con los judios; después viajaron a Iconio, Listra, Derbe, Pisidia,
Panfilia, Perge y regresaron a Antioquia. En los sitios que visi-
taron instituyeron, a través de la imposicién de manos, a algunos
como presbiteros a quienes les asignaron responsabilidades de
gobierno y servicio, por lo que los otros miembros de la comu-
nidad debfan estar sometidos a ellos. En Efeso no eran llamados
presbiteros sino obispos. En relacién a estas comunidades, Pablo
se presenta como el jefe del orden jerdrquico pero en estrecha
unién con la Iglesia de Jerusalén.

El concilio de Jerusalén (48/50; Hechos 15) fue presidido por
Santiago el Menor como jefe de la Iglesia de alli; se tomaron
algunas decisiones doctrinales en las cuales se nota el progresi-
vo distanciamiento del cristianismo en relacién al judaismo; los
presbiteros tomaron parte en las decisiones en calidad de coadju-
tores de los apdstoles. Se gesto por la disputa que habia en torno
a la circuncisién o no circuncisién de los gentiles conversos, lo
cual da a entender que el problema de fondo consistia en soli-
darizar el cristianismo con el destino temporal de Israel®; aunque
los cristianos judios la defendian, primé el designio universalis-
ta: “no imponer a los conversos venidos de la gentilidad ningin
precepto de la ley de Moisés”. Los Hechos dicen que el Espiritu
Santo y los apéstoles decidieron ordenar que los cristianos se
abstuvieran de participar en los banquetes sacrificiales paganos,
comer carne o sangre de animal ahogado, y de los pecados de la
carne (Hechos 15, 28-29). Este concilio es de vital importancia
por las normas disciplinares y romper el circulo judfo con lo que
se obtuvo un gran logro a la vez se que resolvié la cuestién de las
relaciones entre cristianismo y ley mosaica, con lo que se sefiala
la ruptura del cristianismo con la comunidad judfa.

Con el segundo viaje de Pablo (50-52; Hechos 16-18) la Igle-
sia llega a Europa, a Grecia y Macedonia; nacen las comunidades
de Filipo, Tesaldnica, Atenas y Corinto. Como siempre, la acogi-
da al interior de la comunidad es con el bautismo, que se hace

25. Cf. NHL I, p. 72.
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por inmersién. En este viaje, Pablo se encontré con dos cris-
tianos, Priscila y Aquila, que venian de Roma donde habian dado
una ley contra los judios y los cristianos, a causa de un tal Cristo.

En el tercer viaje (53-58; Hechos 19-20; I Corintios) Pablo
regresa a las comunidades fundadas por él para superar algunas
dificultades. En este viaje ya existe una liturgia instituida: “el
primer dia de la semana estdbamos reunidos para partir el pan”
(Hechos 20, 7); esta frase tiene un sentido histérico y litirgico pre-
ciso porque se contrapone a la celebracién judia del sdbado. El
autor de los Hechos hace otra anotacién interesante: estaban
reunidos en una habitacién que quedaba en el piso superior
(Hechos 20, 8); esto da a entender un ambiente oriental porque en
aquella regién del imperio, la gran habitacién de la casa era en el
piso superior; en estas casas, es muy posible, se originaron las
domus ecclesiae, una institucién que se hizo popular en el siglo II.
A manera de informacién, la casa-iglesia mds antigua que se
conoce es Dura-Europos en Siria, que data de mediados del siglo
HI y es famosa por los mosaicos que representan escenas tanto del
Nuevo como del Antiguo Testamento®. De estos afios data la Carta
a los romanos, dirigida a una comunidad que no pertenecia al cir-
culo paulino, escrita por un tal Tercio (Romanos 16, 22).

El cuarto viaje (59-63; Hechos 21-28) Pablo lo realizé cuan-
do fue llevado a Roma como prisionero; sobre la base de los
datos de los Hechos se deduce que Pablo estuvo prisionero en
Cesarea por dos afios, y que cuando llegé a Roma gozé de liber-
tad condicional; no se sabe mas porque el autor de los Hechos se
detuvo en el 63. Aqui se cambia de fuente; la tradicién habla de
la persecucion de Nerdn entre el 64 y el 68, y de la muerte de
Pablo entre el 64 y el 67; esto da a entender que existe un mar-
gen de cinco afios en los cuales lo tnico que existe son las
hipétesis. En cuanto a ellas, quienes sostienen el viaje de Pablo

26. Actualmente esta ciudad se conoce con el nombre de Es-Salahiye, cf. PIERINI,
Franco, Mil afios, p. 127. Sobre Doura-Europos, cf. KRAELING, C.H. The christian
building (The excavations at Dura-Europos. Final Report VI, II, ed. C.B. Welles).
New Haven, 1967.
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a Espafia ponen su martirio hacia el 67, quienes son de una
opinién diferente ponen su martirio hacia el 64; ademds, cuando
Pablo llegé a Roma ya existia una comunidad que respeté porque
no se sentia como su jefe; por ello su actitud hacia los romanos
es diferente en relacién a las otras comunidades iniciadas por él.

. Al hablar de la obra de Pablo no se puede omitir la organiza-
cién de las comunidades paulinas, cuyo centro es el fundamento
_sobrenatural sobre el cual se cimienta la Iglesia, y a pesar de la
independencia de cada una, todas tienen conciencia de unidad
por el vinculo con la Iglesia de Jerusalén. En estas comunidades
habfa una especie de jerarquia cuyo centro era Cristo: Pablo,
obispos/presbiteros, didconos, y carisméticos; todos fueron fieles
continuadores de la hazafia paulina, que consistia en crear con-
ciencia de una Iglesia universal. El centro de la vida religiosa de
estas comunidades es la fe en el Sefior glorificado que da a la
liturgia y a la actividad cotidiana su caricter; he ahi el por qué de
la radicalidad de Pablo. Para participar de estas comunidades, era
necesario estar bautizado; su centro era la celebracién de la cena
del Sefior en las domus ecclesiae (I Corintios 10,16-21), donde la
unidad interna de cada comunidad se iba fortaleciendo por la
oracion y la predicacién de los misterios (homilia).

2.2.2. La obra de Pedro y su presencia en Roma”

La historia habla poco de la actividad del “principe de los
apdstoles”, el hombre que fue constituido por Jestis como roca
sobre la cual edificaria la Iglesia. Aparte de lo poco que dicen los
evangelios y los Hechos de los Apdstoles, en su primera parte,
casi nada se sabe de é1, maxime cuando casi todas las fuentes son
apdcrifas.

27. Cf. ALVAREzZ, Jesiis. Arqueologia cristiana. Madrid, BAC, 1998, pp. 72-86;
JANSSENS, Jos. Apuntes personales del curso de Arquitectura paleocristiana. Roma,
PUG, 1997; JANSSENS, Jos. Apuntes personales del curso de Arqueologia y Epigrafiu
cristiana. Roma, PUG, 1996; HERTLING, Ludwig y KIRSCHBAUM, Engelbert. Le¢ cara-
combe romane e i loro martiri. Roma, PUG, 1992, pp. 83-111; JEDIN, I, pp. 186-193.
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La estadia de Pedro en Roma es un tema delicado porque
tiene muchas implicaciones, ya que para designar a sus obispos
como sucesores de Pedro, no era absolutamente necesaria su pre-
sencia personal alli, ni mucho menos para sostener el primado
papal como institucién de derecho. Su estadia en Roma, después
del silencioso “se marcho a otro lugar” (Hechos 12, 17), esta sus-
tentada en tres testimonios originales muy préximos entre si
cronolégicamente que, tomados en conjunto, tiene una fuerza
afirmativa equiparable a la certeza histérica: la carta de Clemen-
te Romano a los corintios, la carta de Ignacio de Antioquia a los
romanos y la Ascensién de Isafas; a estos testimonios se le afiade
el dltimo capfitulo del evangelio segin san Juan y los dltimos ver-
sfculos de la Primera Carta de Pedro. De esos testimonios se
parte para hablar del martirio de Pedro en Roma bajo el reinado
de Nerdn, a mediados de la década de los sesenta del siglo I; a
ellos se le suman los escritos de Papias de Hierapolis, Dionisio
de Corinto y Gayo. Al hablar del martirio se hace referencia a su
sepulcro que ha sido el dolor de cabeza para los historiadores.

Los testimonios

Es un tema delicado porque son muchas las cosas que se dicen
y las interpretaciones que se hacen. Las fuentes biblicas dan a en-
tender la existencia de una comunidad en Roma, a la que Pablo le
escribié una carta y Pedro le predicé. El autor de los Hechos se
reduce a ver la actividad misionera de dos apéstoles, la accién
misionera de los otros se deduce implicitamente cuando se habla
de los “hermanos” que Pablo encontré en algunas localidades.
Una de estas localidades era Roma donde murieron Pedro y Pablo,
o donde se encontrarian sus tumbas. Para entender los testimonios
se deben ver retrospectivamente algunos datos histéricos:

1. Hacia el 60/62 Pablo lleg6 a Roma; unas personas que
pertenecian a la comunidad cristiana vinieron a recibirlo (Hechos
28, 15).

2. Hacia el 57 Pablo “escribié” la Carta a los romanos; es decir,
ya existia en esta ciudad una comunidad.
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3. Hacia el 51 el autor de los Hechos dice que Pablo se encon-
tré en Corinto con Aquila y Priscila quienes venian desde Italia
donde Claudio dio una ley para alejar los hebreos.

4. Hacia el 49 Suetonio en la Vida de los doce Césares®, al
hablar de Claudio dice que debido a unos desdérdenes en Roma
fueron expulsados los judios quienes vivian en agitacion debido
aun tal Cristo: “Expulsé de Roma a los judios que, a instigacion
de un tal Cristo, provocaban turbulencias®. Se presume que des-
pués de esta expulsién la comunidad cristiana retom¢é su vida
normal pero separada de la comunidad judia.

5. Hacia el 42/43 Técito en Los Anales de la dinastia Julio-
Claudia® habla de la adhesién al cristianismo de Pomponia Gre-
cina, esposa de Aulio Plaucio, un importante personaje romano;
esta mujer fue condenada por una supersticion extrema, lo cual
da a entender que el cristianismo era entendido como una
supersticion.

Por estos testimonios, existe la posibilidad de relacionar la
formacién de la primera comunidad cristiana de Roma con el
momento en que cronolégicamente el autor de los Hechos dice
que Pedro se fue a otro lugar (Hechos 12, 17). Algunos estudio-
sos ven esta relacion como el hipotético itinerario de Pedro quien
lleg6 hasta Roma anunciando el Evangelio.

Otras fuentes hablan de la presencia de Pedro en Roma desde
el gobierno de Claudio (41-54); entre ellas, Eusebio en varios
apartes de su Historia eclesidstica sostiene que Pedro fue con-
ducido a Roma, donde fue escrito el evangelio segiin san Marcos,
que tiene como base la predicacién petrina. Las cartas petrinas fue-
ron escritas desde “Babilonia” expresién con la que los cristianos
designaban a Roma. En algunos textos de origen cristiano se habla
de unos egregios y cesarianos; los egregios eran las personas

28. Cf. SUETONIO. Vidas de los doce Césares. W. M. Jackson, México, 1973.
29. Ibid., p. 240.

30. TAcrro. Annales, X111, 32. En este texto el cristianismo es llamado superstitio
extrema; algunos estudiosos hablan de una superstitio externa.
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encargadas de cobrar los impuestos y se diferenciaban de los
clarfsimos que eran los senadores, ambos pertenecian a la nobleza
romana; en relacién a este aspecto se anota que Lucas dirigié sus
escritos a un ilustre Tedfilo que literalmente es la versién griega de
egregius (kratistos). El fragmento 7Q5 de Qumram (que hace una
referencia a Marcos 6, 52-53) esta en relacion con algunos frag-
mentos encontrados en Herculano, desde donde, parece, fue envia-
do a Qumram un documento procedente de Roma; estos fragmentos
testimonian la presencia de Pedro en Roma. Otro documento es el
Apocalipsis de Pedro: “estuvo en la ciudad de 1a corrupcién donde
sufrié el martirio™.

De acuerdo a esos testimonios la presencia de Pedro en Roma
no se discute, lo que se discute es la fecha desde la cual estuvo
y la forma como fue martirizado, porque sélo en Eusebio se en-
cuentra el particular de la crucifixién con la cabeza hacia abajo.
Los testimonios sobre la presencia de Pedro en Roma son abun-
dantes, y desde los primeros siglos se habla de su sepulcro en el
Vaticano, pero esto no es tan claro, como algunos pretenden
sostener.

La tumba de Pedro*

Al abordar este tema, es fundamental tener presentes tres ele-
mentos: las excavaciones, la tumba y las reliquias. Siguiendo
este orden se hard un discurso histérico en torno a una realidad
que a lo largo de la historia de la Iglesia ha tenido y tiene diferen-
tes lecturas.

En cuanto a las excavaciones que se hicieron en el siglo XX,
existen tres etapas fundamentales. De 1940 a 1949 se presenta

31. En torno a estas fuentes, cf. Rizzo, F. Op. cit., pp. 33-36.

32. Los datos que aqui ofrezco son una versién libre de un curso sobre La tumba
de Pedro en la necropolis vaticana, orientado por el profesor Jos JANSSENS, que técni-
camente serfa la segunda parte del curso de Arqueologia y Epigrafia cristiana, dirigi-
do por el mismo profesor en la PUG. Se habla de una versién libre en cuanto que es la
organizacién de los apuntes tomados en clase.
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una relacién oficial que fue entregada a Pio XII, quienes trabajaron
en ella eran reconocidos arquedlogos que hicieron excavaciones
auténticas. De 1953 a 1956 se hicieron algunas excavaciones sobre
el Mausoleo de Valerio bajo la direccién de Guarducci, Mortelli y
Prandi; de estas excavaciones, que tienen relacién oficial, s6lo se
sabe que los datos presentados fueron revisados y corregidos en
1963. En los afios sesenta del siglo XX, la Fabrica de san Pedro
hizo una serie de excavaciones sobre el mausoleo N.

Estas excavaciones se presentaron porque el 10 de febrero de
1939 muri6 Pio XI (1922-1939) quien en su testamento expresé
el deseo de ser enterrado cerca a la tumba de Pio X cuyo sepulcro
se encontraba en la gruta vaticana. Pacelli, Secretario de estado,
encargé a Ludovico Kaas para que encontrara el lugar mas indi-
cado; cuando lo estaban buscando encontraron en el pilar de san
Andrés (uno de los cuatro pilares que sostienen la cipula vati-
cana) siete espacios desconocidos. El 2 de marzo de 1939 fue
elegido Pio XII quien bajé a la gruta vaticana y como ésta era de
poca altura le hicieron la sugerencia (Kaas la hizo) que bajara el
pavimento para crear un espacio mas amplio y aireado. El 29 de
junio el Papa hizo el anuncio oficial de las excavaciones sin men-
cionar para nada lo de la tumba de san Pedro.

Cuando comenzaron los trabajos, a los 20 centimetros de
profundidad encontraron unos restos de la basilica constantinia-
na sobre la cual fue construida la actual; los operarios llamaron
al director de la comisién pontificia de arqueologia y continua-
ron las excavaciones. Se hizo necesaria la fortificacién de los
pilares y cuando llegaron a un metro de profundidad encontra-
ron una cornisa con lo cual entendieron que se encontraban
delante de la parte superior de una construccién antigua. En este
momento se conformaron tres grupos: arquitectos (Nicolosi,
Galeazzi y Giovannoni, con Bruno Apolloni Ghetti como asis-
tente), arquedlogos (lossi, Kirschbaum y Ferrua), delegados de
la seccién de arqueologia (Monsefior Respighi y Kaas). Giovan-
noni dimitié en 1941 por presiones de Kaas; Nicolosi y Galeazzi
eran los responsables de la estabilidad de la basilica y por cllo
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no fueron obligados a renunciar; cuando aparecié el informe
oficial, Kaas hizo cambiar la introduccién que present6 a los
expertos como simples observadores.

Las excavaciones comenzaron en la cripta semianular de Gre-
gorio Magno; fue en estos momentos cuando surgié la idea de
buscar la tumba de san Pedro que se creia estaba en ese lugar
porque, segun la tradicién, alli habfa un sarcéfago de plata con
una cruz de oro donde estarian los huesos de san Pedro. En las
excavaciones no se encontrd ni lo uno ni lo otro; se pudo com-
probar que debajo de la actual basilica vaticana se encuentran
restos de la basilica constantiniana y debajo de esos restos, una
necrdpolis no cristiana.

En la antigua necrépolis no cristiana se encontraron 22 mau-
soleos que fueron numerados de oriente a occidente utilizando
letras latinas; casualmente la letra P fue asignada al lugar donde
se cree estaba la tumba de Pedro. Para llegar a estos resultados
hubo necesidad de excavar primero en algunos sitios de la capi-
lla clementina, después en los restos de la basilica constantinia-
na, cuyo altar fue restaurado por Gregorio Magno; es en este
lugar donde se encuentra la “confesion de Pedro” junto a la cual
existia un corredor semianular; en este corredor se hicieron algu-
nas excavaciones y se descubrieron algunos grafitos, de este
corredor partia un corredor central que terminaba frente a la lla-
mada tumba de Pedro.

Hasta este punto no habia ningtin problema; pero con el deseo
de descubrir la tumba de Pedro continuaron las excavaciones
desde la capilla clementina y al traspasar el muro posterior se en-
contraron con unas gradas que conducian a otro mausoleo (Q) y
un muro rojo (construido por Constantino); este muro tiene una
nota particular: cuando llega a la llamada tumba de Pedro cambia
el nivel de la profundidad de sus cimientos. Cuando se encon-
traron con este muro excavaron por debajo de €l y una vez lo
atravesaron parte de la llamada tumba de Pedro cayd por tierra y
no encontraron nada. Comenzaron, entonces, a estudiar el espacio
que, por testimonio de algunas crénicas, al fin fue encontrado;
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para hacer este estudio decidieron tumbar una parte del muro
rojo y se encontraron con una tumba cubierta de marmol y las
bases del altar de Calixto IT (1119-1124); comenzaron a quitar el
marmol y se volvieron a encontrar el muro rojo.

Una vez se conoce el proceso de las excavaciones, conviene
hablar de la tumba de Pedro, pero antes de ello es importante
saber que existen dos tesis fundamentales sobre el pontificado:
para unos el papa es el sucesor de Pedro, para otros es el obispo
de Roma; todo surge a raiz de la presencia de Pedro en Roma,
unas fuentes la afirman, otras guardan un prudente silencio; por
ello es importante estar atentos a las lineas ideoldgicas y
teolégicas ya que la sucesién petrina no estd ligada a una ciudad
o un territorio. Esto, que es una realidad teoldgica, se encuentra
en un camino diferente al arqueoldgico, técnico; no se quiere
ensefiar un dogma, sino presentar la realidad histérica de los
hechos que sucedieron.

Los excavadores encontraron debajo del altar de Calixto II,
que envuelve el de Gregorio Magno, un espacio que tiene un
metro de largo, 80 centimetros de ancho y 75 de profundidad; fue
el piso de este espacio, llamado la tumba de Pedro, el que se des-
plomé cuando atravesaron el muro rojo; conclusién logica: la
tumba de Pedro fue destruida.

Al estudiar este espacio en su seccién inferior se descubri6 en
el lado que estd contiguo al muro rojo una especie de nicho que
sufrié una intervencién violenta. Para interpretar esta interven-
cion se han dado tres teorias: para unos es la tumba de Pedro y
las muestras de violencia se deben a que se buscé la mejor forma
de proteger las reliquias, para otros es un monumento COnmemo-
rativo al cual se adhiri6 el cemento cuando construyeron el muro
rojo, algunos mas dicen que como la tumba de Pedro se encon-
traba protegida por una empalizada, cuando ésta fue cambiada
dio origen a tan violenta intervencién. En un nicho lateral de una
de las paredes (el muro G, construido para reforzar el muro rojo)
se encontraron unos huesos que, segiin los estudios, pertenecen a
un hombre de 1.70 metros de estatura, 60-65 afios de edad, y
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ninguno es del crineo; este informe fue oficialmente desapareci-
do. Es un dato de la arqueologia que ese espacio siempre ha sido
respetado y que junto a él se han construido muchas tumbas en
afios posteriores y se han encontrado algunos elementos de vene-
racion que datan del siglo III.

En cuanto a la seccién superior, el piso (es decir el techo de la
seccién inferior) es una placa marmérea de origen no cristiano
sobre la cual se construyé un monumento de dos (tres si se cuen-
ta la parte inferior) niveles; es el llamado “trofeo” del cual habla
Gayo; en la parte posterior de este monumento se encuentra la
capilla clementina que a su vez estd al frente del muro rojo sobre
el cual se apoya el trofeo; en el muro rojo se encontré una ven-
tanilla que da justo al segundo nivel del monumento.

Al interior de la tumba de Pedro se encuentra el campo P. En
este campo, de 4 x 7 metros, se encuentra el trofeo del cual habla
Gayo; es un monumento que data del 160 y fue construido sobre
una tumba (o cercano a una tumba) que no era diferente en
relacion a las demds ya que la pobreza exterior (en la tierra y con
una pequefia cubierta en forma de techo capuchino) y la orien-
tacién es practicamente igual; la dnica diferencia radica en que
esta tumba siempre fue respetada. Los arquedlogos, hablando de
este campo, dicen que se encontré no la tumba de Pedro sino el
lugar de la tumba de Pedro.

Finalmente se aborda lo referente a las reliquias de Pedro,
teniendo presente que se debe diferenciar entre los huesos y las
reliquias existentes. En cuanto a los huesos, encontrados en el
nicho del muro G del espacio ya estudiado, se encontré la tibia
derecha de un hombre; para unos estos huesos eran los de Pedro,
para otros son los huesos de otra u otras personas. Los huesos
encontrados en el muro G fueron introducidos en una urna de
zinc junto con un papel que habla del lugar donde fueron encon-
trados; como este traslado se hizo en secreto, cuando en 1946 se
hizo un muro de proteccién, los excavadores creyeron que los
huesos estaban donde fueron encontrados. Después de superar
algunas dificultades, presentadas por Kaas, esos huesos fueron
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estudiados por el profesor Vicente Virno de la Universidad de
Roma; este profesor lo primero que hizo fue botar 22 pedazos
porque eran huesos de animales, y, después, sobre la plancha de
un esqueleto, comenzd a ubicar los huesos que quedaron; la con-
clusién de este profesor es clara: son huesos de un hombre robus-
to de edad avanzada, y afirma que no encontré ningin hueso del
craneo. Esta conclusién estd en consonancia con la tradicién que
afirma que en las dos cabezas (las de Pedro y Pablo) que se
encuentran en la basilica de San Juan de Letran estidn conserva-
dos los huesos craneales de estos dos madrtires; hacia 1953 se
hizo un estudio sobre estos huesos pero su resultado fue conde-
nado al silencio.

Como los resultados oficialmente fueron silenciados aparecen
opiniones diferentes sobre el hecho de saber de quien son esos
huesos, que actualmente se conservan en una urna custodiada
celosamente por el Vaticano con un letrero que dice: ... Se pien-
sa (esse pvtantvr) son los huesos de Pedro, que fueron encontra-
dos en la Archibasilica Vaticana”.

2.2.3. Los otros apdstoles™

Andrés: nombre griego de un discipulo que nacié en Betsaida
Julia en Galilea y pescador como su hermano Simén Pedro. En
la lista de los apostoles aparece en segundo o en cuarto lugar.
Primero fue discipulo de Juan y después de Jests; formo parte
del primer grupo de los seguidores de Jesus y presencio el primer
milagro de Jesds. Llama la atencién que Lucas al narrar la
vocacién del primer grupo de discipulos (Pedro, Santiago y Juan)
no lo menciona aunque se puede suponer su presencia junto a su
hermano en la barca desde la cual ensefiaba Jests. Después de la
mencién de Hechos 1, 13 no se tienen noticias historicas de é€l.
Eusebio sefiala a Escitia, en Asia Menor como su lugar de apos-
tolado, de alli pasé al Epiro, en Grecia, y en Patras, ya anciano,

33. Cf. FLICHE — MARTIN. |, pp. 237-245, DPAC: voces respectivas.
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fue condenado por el gobernador Egeatas a morir en una cruz
aspada, que tomd de €] el nombre de la cruz de san Andrés; del
800 existe un testimonio que sostiene su crucifixién en un olivo
y el menologio basiliano habla de un arbol en general. En el
356/57 Constancio hizo trasladar sus restos a Constantinopla; en
1208 fueron llevados a Amalfi y, desde 1462, bajo el pontifica-
do de Pio II, descansan en la basilica de San Pedro en Roma.

Bartolomé: aparece nombrado en la lista de los doce y es
probable que su nombre propio fuera Natanael, ya que Bartolo-
mé podria significar “Bar Talmai”. En los discursos gndsticos es
uno de los interlocutores de Jests a quien interroga después de la
resurreccién, y de Marfa, a quien le hace preguntas sobre la
encarnacidén. En los Hechos de Tomds, es uno de los once ap6s-
toles que echa en suertes para dividirse las regiones donde anun-
ciarian el Evangelio. Eusebio refiere una tradicién segiin la cual
Panteno habria encontrado cristianos en su viaje a la India, donde
Bartolomé habria predicado, dejandoles un evangelio de Mateo
en hebreo. Los Hechos de Bartolomé describen su martirio en la
India y los Hechos de Andrés lo ubican como misionero junto a
Andrés en las costas del mar Negro. Los Hechos de Felipe, lo
ponen como su compafiero en Hierdpolis y Licaonia. Tradiciones
posteriores describen su martirio en Armenia: despellejado y de-
capitado, segin algunos; crucificado, segiin otros. Sus reliquias
se veneraron en Daras de Mesopotamia, en la isla de Lipari, en
Benevento y Roma.

Bernabé: es el sobrenombre que los apéstoles le dan a José,
levita de Chipre, que vende un campo y les entrega su precio. Su
actividad estd unida a la de Pablo; fue enviado a Antioquia donde
constatd el éxito de las conversiones de los no cristianos y con-
dujo a Pablo de Tarso a esa ciudad, y volvié a Jerusalén para en-
tregar la colecta realizada. A ellos se les une Juan Marcos, su
primo, que acompafi6 a Pablo en su primer viaje pero los aban-
doné en Perge y por ello hubo algunas dificultades. En Listra
fueron tomados por Zeus y Hermes, y al volver a Antioquia,
fueron enviados a Jerusalén para dirimir la controversia en torno
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a la circuncisién y alli se convirtieron en portadores de la carta
de los apoéstoles. Al partir para el segundo viaje quiso llevar a
Juan Marcos, pero hubo problemas, se separé de Pablo y se
embarcé con su primo para Chipre, y hasta ahf se tienen referen-
cias de él. Es probable que haya muerto alli, aunque los Hechos
y martirio de Bernabé en Chipre narra su muerte en Salamina.
Tertuliano le atribuye la Carta a los hebreos. Existen obras atri-
buidas a él, pero eso no se puede garantizar: Carta de Bernabé y
Evangelio de Bernabé.

Felipe: probablemente nacié en Betsaida como Andrés y
Pedro y también tiene un nombre griego; en los evangelios apare-
ce en diferentes oportunidades, en una de ellas hace de interme-
diario entre Jesis y los gentiles. Los testimonios de los primeros
siglos del cristianismo lo presentan como: un buen padre que les
buscé marido y casé a sus hijas, un interlocutor de Jesus en las
disputas gnésticas, y autor de Los dichos y hechos de Jestis. Por
consiguiente, es el presunto autor de uno de los tres principales
evangelios apdcrifos, el Evangelio de Felipe, tan apreciados en
los ambientes gndsticos. Seglin una antigua tradicién no muri6é
como mirtir. Es importante tener en cuenta que no se le debe
confundir con el didcono Felipe.

Juan: con sus escritos puso de relieve la fe cristiana y la vida
eclesidstica, lo cual ayudé6 a determinar la historia de la Iglesia
en Asia Menor. Con poca certeza histdrica se sabe que estuvo en
Jerusalén, Efeso, Roma y Patmos, sitios en los cuales anunci6
que la comunidad cristiana estaba llamada a dar testimonio del
Sefior resucitado y glorificado en un ambiente hostil.

Judas Iscariote: es tenido como el simbolo de la traiciéon. De
él se conocen algunos datos ofrecidos por la iconografia donde
aparece en cuatro momentos claves: recibiendo el precio de su
traicién, el beso, la restitucién de las monedas y el suicidio.

Judas Tadeo: en las listas figura junto a Santiago y se le dis-
tingue del Iscariote. No es facil acercarse desde la historia por-
que en la tradicién manuscrita existen incertidumbres sobre su
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identidad: para algunos es Judas Zelota, Tadeo, Lebbeo, o hijo de
Santiago, para otros es el hermano de Santiago, Simén y José.
Tadeo en el texto del evangelio segtin Juan le pregunta al Sefior
la razén por la cual sélo se revel6 al grupo de los doce y no a
todo el mundo. Segun la tradicién evangelizé en Palestina y re-
giones limitrofes adentrdndose en Arabia, Persia, Mesopotamia
y Armenia. Sobre su lugar de muerte existen dos tradiciones:
Edesa en tiempos del rey Abgar y Arado, cerca de Beirut. Cada
Iglesia celebra su memoria en diferentes fechas: la latina el 28 de
octubre, la griega el 19 de junio, la armenia el 16 de febrero y la
copta el 2 de julio.

Mateo: segiin las listas todo parece indicar que al publicano
Mateo lo Ilaman Levi o Santiago hijo de Alfeo, Lucas lo llama
Levi, y Marcos y Lucas identifican a Mateo con Levi, a quien la
comunidad primitiva atribuy6 el primer evangelio. Segiin la tra-
dicién, evangelizé a los judios y, antes de dirigirse a otros pue-
blos, dejé escrito su evangelio en lengua materna.

Matias: forma abreviada de Mattanjah (don de Yahweh),
elegido para sustituir a Judas Iscariote en el grupo de los doce.
Ha sido identificado con uno de los 72 discipulos, Zaqueo, Ber-
nabé, Natanael y otros. Su campo de evangelizacion oscila entre
Palestina, donde habria sido lapidado por ofender la ley de Moi-
sés, y Etiopia, donde tras haber predicado habria sido martiriza-
do. Para algunos gnésticos murié de muerte natural. Existen en
la tradicién gndstica algunos escritos suyos: Tradiciones de Ma-
tias, Evangelio de Matias, Discursos de Jesiis a Matias, Hechos de
Andrés y Matias en el pais de los antropdfagos.

Santiago el Mayor: hermano de Juan evangelista, hijo de
Salomé y Zebedeo, pescador de oficio, natural de Betsaida Julia.
Perteneci6 al grupo de los tres elegidos que presenciaron particu-
lares acontecimientos de Jests: la resurreccién de la hija de Jairo,
la transfiguracion y la agonia en el huerto. De acuerdo a la narra-
cién de los Hechos de los Apéstoles (12, 1-3) Herodes Agripa
para congraciarse con el Sanedrin y sofocar la secta de los
seguidores de Jesus decreté su muerte, dando a entender que era
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uno de los lideres de la comunidad, y por esto es tenido como el
protomdrtir de los apdstoles, ya que su muerte se fecha en el 42
EC. Sobre €l se han tejido numerosas leyendas, una de ellas
habla de su presencia en Zaragoza y Compostela. Con mayor
evidencia histérica existe el testimonio del Martirologio de Floro
(808-838) que habla de la traslacién de su cuerpo a Compostela.

Santiago el Menor: 1lamado asi para distinguirlo del otro San-
tiago, aunque fue llamado al apostolado antes que €él. Hijo de
Alfeo y Maria; como algunos textos lo llaman “hermano del
Sefior” ha surgido una polémica sobre €l: para unos esto es cier-
to, para otro, no y lo prueban diciendo que la familia de Jesus no
crefa en él (Juan 7, 5). Gozaba de gran autoridad en la iglesia de
Jerusalén y asumia su direccion cuando Pedro no estaba; también
gozaba de gran estima entre la poblacién por la observancia de
la ley y fue respetado en tiempos de persecucién. Segin la tradi-
cién, sus enemigos lo hicieron subir al pindculo del templo y
desde alli lo arrojaron al vacio, y como no murié fue martirizado
para unos a través de la lapidacién, para otros mediante golpes de
bastdn; otra tradicidn sostiene que fue colgado del pindculo del
templo. La fecha de su testimonio se ubica hacia el 62, en tiem-
pos del sacerdote Ananias™.

Simén: conocido bajo los epitetos de “cananeo” y “zelote”, lo
cual ha dado origen a interpretaciones antitéticas. Es probable
que haya sido hermano de Santiago el Menor y su sucesor como
obispo de Jerusalén. El epiteto “zelote” ha tenido dos interpreta-
ciones: el sentido de un ardiente celo apostdlico, 0 una sefial
concreta de su pertenencia a aquel movimiento religioso de inte-
gristas fandticos, difundido y activo en Galilea. Después de
Pentecostés, anuncié el evangelio en Egipto y Persia, donde
habria sido martirizado. Una crénica del siglo IX dice que su
sepulcro esta en Nicopio.

Tomds: segin los texto biblicos es “el gemelo” (Didimo); los
Hechos de Tomds y la Leyenda de Abgar 1o llaman Judas Tomas,

34. Cf. FIGUEIREDO, |, p. 21.
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de la raiz hebrea ta’am que significa “ser doble”, y optaron por
llamarlo Tomé4s para diferenciarlo de los otros dos Judas. Ejercio
fascinacion entre los gndsticos. En la tradicién, unos sostienen
que su campo de predicacién fue oriente, propiamente India,
aunque en realidad sélo llegaria hasta Irdn; otros sostienen que
predicé entre los partos. De hecho el rey parto Gundophar, a
través de los Hechos de Tomds, llegd a la leyenda occidental
como el rey Gaspar, y por ello a él se le atribuye el bautismo de
los reyes magos. Avanzada la edad media, la leyenda de Tom4s
y los reyes magos desembocé en la del Preste Juan.

2.3. Comunidad y servicio, respuesta ética
de la primitiva comunidad

Lo mas relevante de la primitiva comunidad cristiana es el
kerigma, la realidad consciente de la muerte y resurreccién de
Jesus, interpretada y asumida, primero por el grupo de los dis-
cipulos, y después extendida con la predicacién del Evangelio, 1a
buena noticia de un suceso de transformacién personal que, sien-
do comunitario, fue generando un proceso de cambio social. Esto
dltimo se podria referir a un comportamiento ético, definido en
la comunidad primitiva, quizd no desde unos presupuestos tedri-
cos muy claros, pero si desde una prictica vivencial bastante
visible. Sin lugar a dudas, el suceso histérico de los primeros
cristianos no se dio en una pureza de relaciones, sino, por el con-
trario, justo en medio del conflicto, la crisis, el contraste, que
parece ser le eran bastante propios en contextos concretos.

El primer elemento es la fusién de varios horizontes en el
siglo I; los ambientes: helenista, romano y judio, en los cuales la
religion aparecia ligada a la cultura y la politica. Estos ambientes
se notan en la vida de la primitiva comunidad cristiana del
Nuevo Testamento, que alcanza a abarcar en lineas generales el
siglo I. De acuerdo a los datos del Nuevo Testamento, Jesds no
indic6 lineas concretas de estructura para la Iglesia, salvo las
ensefianzas particulares a las que se dedicé con el pequeiio
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grupo, en el dltimo tiempo de su ministerio pablico, por lo que lo
dicho y hecho por €l es entendido como el fundamento de la Igle-
sia; en su actividad, el anuncio del Reino de Dios, se encuentra el
fundamento y la orientacién de la futura comunidad, que entendié
la resurreccién como la experiencia que los llevo a la constitucion
de una comunidad en la cual el servicio era fundamental.

El segundo elemento es la postura de los diferentes grupos po-
liticos y religiosos cuyas ensefianzas son propias del contexto
histérico del momento. Entre estos grupos se citan: fariseos, sadu-
ceos, esenios y algunos grupos alternativos como zelotes, sama-
ritanos y movimientos bautistas; frente a estos grupos Jesds y la
comunidad primitiva asumieron actitudes de critica y contro-
versia. Debido a esto la Iglesia primitiva se presenté como un gru-
po en contraste, y de hecho lo fue, pero desde una perspectiva
comunitaria y de servicio que constituyé un comportamiento en-
frentado con la ausencia de libertad y la injusticia de su tiempo.

El tercer elemento es la cuestion ética®, de la actitud frente a
la ley y practicando la comunidad de bienes, una especie de “co-
munismo del amor”. Al respecto, los textos de Hechos 2 y 4 son
improbables histéricamente hablando, razén por la cual se
puede decir que dichos textos son como la imagen de un ideal
inspirado en las palabras de Jests; no obstante ello, las primeras
comunidades cristianas permanecieron atentas a la importancia
de una ética concreta de compromiso y cambio, y para llevarla
a la practica surgié la idea y la necesidad de asignar responsa-
bilidades especificas de servicio, comenzando por las activi-
dades domésticas.

Dentro del panorama considerado, todos los antecedentes lle-
van a plantear un punto conclusivo: la experiencia de la primera
Iglesia encontré unos asuntos practicos para la realizacion de la
transformacidén personal y de las pequefias comunidades; por

35. En torno a la ética, cf. SCHRAGE, Wolfgang. The Ethics of the New Testament.
Philadelphia, Fortress Press, 1990, pp. 119-133, donde se aborda el tema: “Ethical
Beginnings in the Earliest Congregations”.
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esto, el planteamiento comunitario y las acciones de servicio,
rompieron con las estructuras vigentes en su momento histérico:
del repliegue de la ley y del olvido del otro, se pasé al compro-
miso de construccién y valoraciéon de la persona y de las
sociedades, y esto la Iglesia lo expres6 a través de la koinonia y la
diakonia, la comunidad y el servicio. La comunidad se vivia en
cuatro aspectos: la comunion fraterna, la comunién apostdlica, la
comunion en la mesa del Sefior, y la comunién en el compartir. El
servicio era una de las formas de proclamar el evangelio, era un tes-
timonio elocuente de la fe; era una realidad, en la que ya en esta
vida antes de la muerte, comienza la redencién que ellos predi-
can, al intervenir el signo de la pobreza, la indigencia, el sufri-
miento y la muerte por obra del amor. De acuerdo a lo anterior,
se puede decir que la respuesta ética de la comunidad primitiva
se sostuvo sobre estos dos pilares.

2.4. La destruccion de Jerusalén®

En el 63 AEC, las tropas de Pompeyo llegaron a Jerusalén
para ayudar a Hircano II en la lucha contra su hermano Arist6-
bulo II; después del triunfo, fue entronizado en el poder con
jurisdiccion sobre Perea, Galilea y Judea™.

A raiz de un intento de rebelidn contra las tropas romanas,
Judea fue dividida en cinco distritos (h. 57 AEC) dejando en
manos judias el poder religioso. Hacia el 54 AEC Antipater de
Idumea recibié el titulo de administrador de Judea e Hircano II

36. Este tema se aborda porque en el cambio de orientacién del cristianismo,
ademds de las persecuciones y la dispersidn, se debe tener presente la extincién de la
nacién judia. Cf. FIGUEIREDO, I, pp. 22-23.

34. Cf. CASTEL, Frangois, Historia de Israel y de Judd. Tr. esp. OrTiZ, Alfonso.
Estella, Verbo Divino, 1984, pp. 172-220. La presencia de los romanos en Asia data
del afio 190 AEC cuando triunfaron sobre Antioco IlI en Magnesia; el libro de los
Macabeos menciona alianzas de Judas, Jonatdn y Simén con los romanos. Para los
romanos Asia comenz6 a interesar cuando el general Pompeyo derroté a Mitridates
hacia el a 64 AEC haciendo de Siria una provincia romana.
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continué como sumo sacerdote; estos dos personajes supieron
ganarse la amistad del césar quien derroté a Pompeyo, nombr6 a
Hircano como etnarca, declaré el judaismo como religio licita y
a Antipater lo nombrd procurador de Judea y ciudadano romano;
Antipater acomodé bien a sus tres hijos Fasael, Herodes y
Josefo. Con el decreto de licitud del judaismo “los judios queda-
ban autorizados a celebrar libremente su culto, podian organi-
zarse en comunidades, construir sinagogas, percibir impuestos
de sus correligionarios e incluso organizar sus propios mercados
para la venta de productos”. Herodes, hijo de Antipater, hizo
ejecutar, sin permiso del sanedrin, a un tal Ezequias porque se
habfa rebelado contra el poder romano, pero Judas el Galileo,
hijo de Ezequias, continué con el movimiento rebelde.

Los pompeyanos fueron derrotados por Marco Antonio y
Octavio en la batalla de Filipos (h. 42 AEC); con esto Marco
Antonio se aduefid de oriente, confirmé a Hircano II como sumo
sacerdote y dio algunos impuestos impopulares; aprovechando el
viaje de Marco Antonio a Alejandria, Antigono, hijo de Aris-
tébulo, apoyado por los partos entré en Jerusalén en donde
gobernd (40-37 AEC) como sumo sacerdote adoptando el nom-
bre de Matatfas. Herodes inicié la reconquista apoyado por
Marco Antonio y Octavio y obtuvo el reino de Judéd que goberné
entre el 37 y el 4 AEC, después de vencer a Antigono quien fue
ejecutado en Antioquia. Herodes inicié un gobierno despdtico
haciendo asesinar a todo rival, principalmente los descendientes
de la familia asmonea; entre sus victimas: Aristébulo III, Hirca-
no II, Alejandra, e incluso su esposa Mariamme; a pesar de todo
en su reino hubo paz y por ello pudo hacer algunas construccio-
nes: el Templo, Cesarea, Masada, Maqueronte, Herodién, Cir-
pos, y el palacio de invierno de Jericé. En la crisis del 25 AEC,
despojé los palacios para comprar trigo para el pueblo y le quité
autoridad politica al sanedrin; los historiadores sostienen que
durante el gobierno de Herodes el reino judio ocupd nuevamente

38. Ibid., pp. 184-185.

3. Historia de ta Iglesia - Tomo [ 65



las fronteras del reino de David, excepto el sur y la Decépolis,
pero todo ello se vio empafiado por la imagen de horror que dejé.

Como Herodes no dejé claro su testamento, la sucesién al
trono desaparecié porque el reino fue dividido entre Arquelao,
Herodes Antipas y Herodes Filipo, y una pequefia parte le fue
entregada a Salomé. Arquelao al poco tiempo fue destituido y
desterrado; Herodes Antipas se casé con la mujer de su her-
mano y conservé el poder hasta el 39 EC., cuando fue deporta-
do, a pesar de haber hecho algunas construcciones, entre las
cuales sobresale Tiberfades. Herodes Filipo fue un buen gober-
nante, construyé Cesarea de Filipo y muri6 el 34 EC sin dejar
descendencia.

Con la deposicién de Arquelao, Judea se convirtié en provin-
cia romana (6-41 EC), gobernada por un delegado o gobernador
romano, propiamente un procurador o prefecto quien tenia la
misién de hacer cohabitar a cuatro etnias diferentes (judfos, sa-
maritanos, idumeos y helenizados), y cobrar los impuestos (per-
sonal, cosecha, y otros) para Roma; la sede era Cesarea. Los
procuradores romanos de Judea fueron: Coponio (6-14), Grato
(15-26) quien nombré a Caifds como sumo sacerdote, Pilato (26-
37) y Vitelio (37-41) quien destituy6 a Caifds. Los emperadores
romanos fueron Tiberio (14-37) y Caligula (37-41). En tiempo
de Caligula, Herodes Antipas fue desterrado porque pidi6 el titu-
lo de rey siendo reemplazado por Agripa, Herodes Agripa I,
quien en su viaje desde Roma hasta Jerusalén quiso ostentar su
Iujo en Alejandria, pero alli se burlaron de él.

Con Claudio (41-54) Agripa I tomé posesién de Judea, Idumea
y Samaria. A la muerte de Agripa I, quien hizo ejecutar a
Santiago, hijo de Zebedeo y encarcelar a Pedro, vuelve el régimen
de los procuradores: Cuspio Fado (44-46), Tiberio Alejandro (46-
48), Ventidio Cumano (48-52), Félix (52-60) quien ejerci6 el
poder con la fuerza de un tirano pero con el espiritu de un escla-
vo, Festo (60-62), Floro (62), y, posiblemente, Flavio Josefo
cuando Judea estaba dividida entre helizantes, moderados y anti-
rromanos. En el gobierno de Cumano los zelotas se presentaron
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como un partido organizado que tenia como objetivo acabar con
la dominacién extranjera y sus colaboradores a raiz de la ide-
ologia nacionalista y religiosa de los Macabeos y la corriente lite-
raria del libro de los Jubileos que sefiala una barrera entre los
judios y los paganos. Floro tuvo acciones que estaban en contra
de los judios y provocaron la guerra judia dirigida por el partido
zelota contra Roma; entre los lideres judios se citan: Menajén,
nieto de Judas el galileo, asesinado por Eleazar jefe de la policia
del templo, y Eleazar, hijo de Ananias.

El deseo de libertad era muy grande y los judios quisieron
oponerse a los romanos pero fueron derrotados; esta derrota
llevé al suicidio de varios judios, la caida de Jerusalén, la escla-
vitud de algunos judios y el fin de Judea. Mientras duraba la
campafia romana en Galilea dirigida por Vespasiano y Tito, los
zelotas liderados por Juan de Guiscala se apoderaron de Jerusa-
1én donde asesinaron las autoridades judias puestas por los roma-
nos y nombraron como sumo sacerdote a Pineas ben Samuel; por
algin tiempo se vio libre porque en Roma habia problemas
debido a la muerte de Nerén (68), el asesinato del sucesor, Galba,
la guerra entre Ot6n y Vitelio por subir al poder, y la procla-
macién de Vespasiano como emperador por parte del ejército.

La dicha no dur6 mucho tiempo porque a finales del 69 o
comienzos del 70 Tito llegé a Jerusalén encontrando una cadtica
situacién: Eleazar ben Simén estaba acuartelado en el templo y
era sitiado por Juan de Guiscala, y el idumeo Simén bar Gloria
estaba sitiando a Juan de Guiscala. Tito comenzd el asedio,
mando al prisionero Flavio Josefo a pedir la rendicién pero como
no la obtuvo entré por la fuerza y destruy6 el templo porque alli
se habian refugiado los judios que optaron por el suicidio; en
agradecimiento los romanos ofrecieron a sus dioses algunos sa-
crificios. Tito no acept6 la rendicién de los judios porque éstos
exigian que los conquistadores salieran de la ciudad, en repre-
salia incendi6 la ciudad y sobre las ruinas levant6 el arco triun-
fal. A partir de entonces la historia de Judea es la historia de la
didspora. Jerusalén cayé, y con ella Palestina, pero la guerra no
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termind porque los judios continuaron resistiendo desde las for-
talezas de Herodién, Maqueronte y Masada. Masada resistié
hasta mayo del 70 cuando los romanos, con el general Silva a la
cabeza, la conquistaron encontrando sélo 960 caddveres y 7
sobrevivientes.

Para subvencionar el culto romano en Jerusalén, Vespasiano
transformé el impuesto que los judios pagaban en una tasa fiscal;
esto motivo la rebelién de Bar Koseb4 (Simén el engafiador), y
araiz de la muerte de este lider y del rabino Aquiba, modelo para
las comunidades perseguidas, en tiempo del emperador Adriano
la nacién judia deja de existir; no entrard de nuevo en la historia
mas que en los tiempos de la segunda guerra mundial y la crea-
cién del estado de Israel en 1948. De estos afios data la destruc-
cién de Qumrdm llevada a cabo por la X Legién Romana que
estuvo acantonada al oriente de Palestina (h. 68); todo parece
indicar que Qumram fue fundada en tiempos de Juan Hircano
(135-104 AEC), ampliada en los tiempos de Alejandro Janea y
Alejandra, y seriamente afectada por el terremoto del 31 AEC;
fue el centro de la comunidad esenia, tal como lo atestiguan las
fuentes antiguas y los descubrimientos modernos.

3. La Iglesia en el marco del mundo grecorromano®

En el siglo I existia una cierta homogeneidad cultural alrede-
dor del Mediterrdneo que estaba dominado por Roma; ademds, el
cordén umbilical que ligaba al cristianismo con Palestina se
habia roto porque con la guerra de Jerusalén, la Iglesia se fue a
otras regiones mds alla del Jordén.

En la prictica se siente una Iglesia estdtica, tradicional; pero en
este periodo hay que dejar de lado esta figura porque hubo un pro-

39. Cf. MARroy, H. 1. “La Iglesia en el marco de la civilizacién helenistica y
romana”, Concilium 67, 1971, pp. 50-64.
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ceso evangelizador personalizado que tenfa en la libertad y el amor,
su centro; en la comunidad y el servicio, su respuesta ética; y todo
ello se sintetizaba en el compromiso y el testimonio. Es cierto que
el mundo mediterrdneo era una unidad politica, pero no es menos
cierto que el oriente era mds culto y creativo que el occidente. Estos
dos contextos ofrecieron diferentes ambientes y exigencias a la
Iglesia: doctrinal, arcana y religiosa en oriente; juridica, politica y
religiosa en occidente. Debido a esto, la insercién de la Iglesia fue
diferente en los niveles cultual, dogmatico, literario, y espiritual

En general, la Iglesia tuvo una triple relacién al interior del im-
perio: la autoridad, los intelectuales y el pueblo; tres mentalidades
y tres exigencias diferentes. Para las autoridades lo importante era
la licitud o no licitud de una cosa, el derecho; para los intelectuales
era la cuestion de la verdad, la doctrina; para el pueblo era la reali-
dad practica, la moral que era vista como algo pesado porque con-
ducia a hacer cosas indecibles, dignas de ser acusadas.

3.1. Las persecuciones®y el martirio

Las persecuciones forman uno de los temas sobre los cuales
mas se ha hablado, y cada autor tiene una visién propia. Se parte
de un hecho: las persecuciones que sufrieron los cristianos du-
rante unos 250 afios, intercalados entre persecuciones y tiempos
de paz, son una realidad que se convierte en un escdndalo para la
historia, sobre todo cuando se realizé en un imperio que tuvo en
el derecho, uno de los pilares fundamentales. Ademaés, las perse-
cuciones conforman una situacion en la cual también entra en
juego el aspecto econémico.

En aquel entonces la vida social y estatal estaba impregnada
por la religién, de tal manera que intentar una separacion era

40. Cf. Jossa, Giorgio. [ cristiani e I'impero romano. D’ Auria, Napoli 1991; y
diferentes capftulos de JEDIN y FLICHE — MARTIN. Es importante saber que en ¢l impe-
rio Romano existfan dos tipos de leyes, unas para los romanos y otras para los no
romanos. Para profundizar sobre el concepto *“persecucién” cf. DPAC.
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poco menos que imposible; es mds, en las antiguas ciudades el
culto formaba el vinculo que unia a la sociedad, grupo de indi-
viduos que tenfan los mismos dioses protectores y cumplian el
mismo rito religioso en el mismo altar; por esto, renegar de los
dioses, ademds de ser una apostasia, era una traicién a la patria,
y mucho mas cuando la fe que se queria profesar venia de un
pueblo que tradicionalmente se veia con desconfianza. Por ello
el cristianismo produjo una reaccién casi inmediata que, a pesar
de ser perseguido, terminé siendo la religién del estado, lo cual
llevé a un cambio en los tres ejes sobre los cuales se puede
estructurar un trabajo sobre las persecuciones: la pureza de las
leyes, la crueldad de los jueces y el rigor de los suplicios®.

En la siguiente tabla se aprecia el panorama juridico de las per-
secuciones, las cuales tienen en su base una cuestion de licitud o
ilicitud de la religidn cristiana frente al estado. Junto a este aspec-
to se debe tener presente la tradicional sed de sangre de los
romanos que cambid en sed de poder, pero sin olvidar que el
primer decreto oficial contra los cristianos fue dado en el siglo III
cuando fueron prohibidas las reuniones en los cementerios y se
establecié una distincion entre los jefes y los simples cristianos*.

Para tener una visién completa conviene saber algo sobre las
dinastfas romanas que ocuparon el gobierno durante el periodo,

Se requicre Persecucion
la presencia
. De palabra Humillacién
No es licito Acusacion
ser cristiano No se .
requiere la De hecho Flagelacién
presencia
No .
.. Tolerancia
acusacion
No es licito
- Paz
ser cristiano

41. Cf. Ruiz BUENoO, Daniel. Actas de los mdrtires. Madrid, BAC, 1951, pp. 67-101.

42. Cf. FIGUEIREDO, 1, p. 36.
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recordando que en Roma la dinastfa no se entendia como una suce-
sién de padre a hijo sino como una cuestion de hecho en el senti-
do que el emperador adoptaba una persona a quien llamaba “hijo”
y lo introducia lentamente en el mundo politico. Las dinastias
romanas que estuvieron en el poder entre los siglos Iy III son: la
Julio-Claudia y la Flavia en el siglo I; la Antonina durante casi
todo el siglo II, y la de los Severos que terminé hacia el 235. A
partir de esa fecha vino el periodo de la anarquia militar que ter-
miné con Diocleciano a comienzos del siglo IV. El cambio de
dinastia era casi siempre a través de un hecho violento, y llegaba
a ser emperador quien tuviera autoridad militar por 1o que no es de
extrafiar que varios emperadores fueran buenos militares.

A los cristianos los perseguian porque eran puestos en linea
con los judios, ya que varios escritores no cristianos entendian la
fe mesidnica como algo cémico que no tenfa sentido porque se
basaba en una serie de cuentos, muchos de los cuales eran fabu-
losos, hasta el punto de decir que Dios se habia hecho hombre y
habifa nacido de una virgen, que murié y cuya resurreccién, suce-
dida después de una vergonzosa muerte, estd rodeada de un peli-
groso silencio. Estas acusaciones estdn sintetizadas en El discurso
verdadero, una sarcistica obra escrita por Celso hacia el 178, que
70 afios después fue refutada por Origenes. Esas acusaciones,
conforman el trasfondo espiritual de las persecuciones, donde las
masas que se presentaban como lobos que aullaban, excitaban el
odio contra los cristianos y saciaban en la arena sus 0jos curiosos
con la sangre de los cristianos®.

3.1.1 Visién general de las persecuciones

La dinastia Julio-Claudia

Tiberio (14-37). En su tiempo se desarroll6 la vida de Cristo y
el nacimiento de la Iglesia. Tertuliano, habla de Tiberio en rela-
cién a una consulta que hizo al senado sobre la licitud del culto

43. Cf. TREVIANO, Ramén. Patrologia. Madrid, BAC, 1994, pp. 96-98.
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de los cristianos (h. 35); la cuestién es esta: los hebreos tenian
libertad de culto porque Roma reconocia que formaban un
pueblo diferente, pero como los cristianos nacieron al interior de
la comunidad hebrea, surgia la necesidad de aclarar su situacién.
El senado respondié negativamente; parece que, segiin Tertulia-
no, Tiberio quedé desilusionado y buscé la neutralidad del sena-
do prohibiendo que los cristianos fueran acusados por el hecho
de serlo. Flavio Josefo*, dice que Tiberio le habria encargado a
Vitelio, delegado en Siria, imponer orden en Jerusalén deponien-
do a Caifas, responsable de la muerte de Esteban; luego dice que
Vitelio regresé a Roma después de sustituir a Pilato por un tal
Marcelo; que, segiin los Hechos de Pedro, parece, es el mismo
senador en cuya casa Pedro estuvo como huésped.

Ademds, aparecen dos datos particulares en los Hechos: en
Antioquia fue donde apareci6 el término “cristiano”, expresién
nacida en un ambiente helénico, y cada vez que el autor hace una
referencia a la autoridad romana, ésta presenta una actitud de
respeto o indiferencia; tampoco se puede olvidar que Pilato no
queria condenar a Jesus. Ello conduce a inferir que parece que
Tiberio conocié los cristianos, ya que de su tiempo data una
respuesta negativa con cierta fuerza de ley contra el culto cris-
tiano. Algunos gobernadores romanos, que probablemente cono-
cerfan la respuesta del senado y la actitud de Tiberio, trataron de
evitar las persecuciones: el procénsul Galién en Corinto (h. 51),
en Efeso durante la revolucién de los plateros (h. 52-53), el
procurador Félix y el procénsul Porcio Festo en Judea (h. 54-55);
parece que hacia el 62 el sumo sacerdote Ananias tuvo que
esperar la decisién del gobernador romano para condenar a
Santiago el Menor.

Nerén (54-68). Después de Caligula (37-41) y Claudio (41-
54) llega el tiempo de Ner6n que puede ser dividido en dos par-
tes teniendo como punto de referencia el afio 62, cuando murid
el prefecto Burro quien habria absuelto o concedido una cierta

44. Cf. FLAVIO JOSEFO. Antigiiedades Judias, X V111, 89.95.
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libertad a Pablo; como nuevo prefecto fue nombrado Tigelio.
Nerén contrajo matrimonio con Popea que era simpatizante de
los judios; con él entra en crisis la practica del principado para
darle paso a la autarquia ya que no querfa contar con el senado,
y naci6 el culto al emperador. Este culto no era extrafio en orien-
te, pero en occidente los intelectuales (los estoicos) se rebelaron
dando origen a las persecuciones, por lo que se dice que la per-
secucidn contra los estoicos (Séneca) y los cristianos se desarro-
llaron en un mismo clima y con unas caracteristicas similares.

Nerén como habil politico supo cuidarse bien y, segtn el testi-
monio de Suetonio (Vida de los doce Césares) presento la perse-
cucién como una accién de limpieza y orden piblico porque el
Institutum tenfa sus bases en una legislacion vigente o al menos
era conocida, que entendfa el cristianismo como una supersticion;
es decir, habia una motivacién religiosa para emprender la per-
secucién. Tertuliano hace referencia al testimonio de Suetonio y
habla del Institutum Neronianum® que aplicaba la respuesta nega-
tiva del senado; Técito en Los Anales define el cristianismo
como supersticién®. El hecho de hablarse de una supersticion da
a entender que el cristianismo era entendido como algo sobre-
natural, por lo que la persecucién se hacia por motivos que hacen
referencia a su esencia.

Nerén no era el dnico a quien los cristianos le eran antipéti-
cos; el senado también tenia la misma idea, y por el mismo ca-
mino iba la opini6én publica por lo que en el ambiente existia la
idea que los cristianos era incestuosos, inmorales, enemigos de
la humanidad y mentirosos. No se puede ocultar que en el afian-
zamiento de esta idea los judios no estaban exentos de toda cul-
pabilidad, pero esto no permite que se hable de los pérfidos
judios, porque ellos veian en el cristianismo una fuerza diabdli-
ca que habia dividido su religién de pueblo escogido de Dios;

45. Cf. TERTULIANO. Ad Nationes, 1, 13.

46. Cf. TACITO. Annales, XV, 44. Este autor juzga la religién de los cristianos
como exitiabilis superstitio.
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Clemente Romano habla del martirio de Pedro y Pablo debido a
una inicua oposicién de los judios. .

Parece ser que la persecucién contra los cristianos se hizo alu-
cinante con motivo del incendio de Roma (h. 64). No toda la ciu-
dad fue destruida, sino un barrio popular para poderlo restaurar;
como el pueblo reacciond, el emperador busc un “chivo expiato-
rio”* y ninguno més a propdsito que los cristianos contra quienes
existia odio popular; hubo arrestos y ejecuciones masivos, a través
de métodos propios de los refinados gustos romanos: teas humanas,
espectdculos circenses, descuartizamientos que se presentaban
cuando los cristianos eran revestidos con pieles de animales y arro-
jados a perros rabiosos. Parece ser que en la persecucidn, Nerén
“hizo entrar en vigencia un procedimiento juridico comun, a
saber, que ante una perturbacién del orden normal, el prefecto de
la ciudad tenia el derecho de actuar por procedimiento de urgen-
cia [...]. No se puede, por lo tanto, hablar de una ley especial,
sino mds bien de un procedimiento propio previsto en la legis-
lacién romana. Se entiende asi por qué las persecuciones son

esporadicas’™.

La dinastia Flavia

Con Vespasiano y Tito (69-81) vinieron afios de paz ya que los
emperadores conocian la no hostilidad de los cristianos en
Palestina durante la guerra contra los judios, y debido a la pre-
sencia de cristianos en la familia imperial, la de Flavio Sabino.

Domiciano (81-96). Hijo de Vespasiano, llegé al poder y en-
contr6 que un primo suyo, Flavio José, hijo de Flavio Sabino, era
cristiano; este emperador comenzé a dar normas fiscales contra
los hebreos, y cuando confundié hebreos y cristianos, también
comenzd la persecucién contra los cristianos; en este contexto
muri6 Flavio José, quien habia sido elegido cénsul, después de

47. Cf. Iossa, G., Op. cit., p. 60.
48. Cf. FIGUEIREDO. I, p. 36.
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haber sido juzgado por una cierta sospecha. Técito en su historia,
Suetonio y Dion Casio hablan de esta persecucion; en la Historia
romana se habla de dos motivaciones por las cuales se presento:
atefsmo y extrafias costumbres; habla de la muerte de Domitila,
Acilio y Flavio Clemente. En relacién a Flavio Clemente, Sueto-
nio habla de una tenue sospecha, y Clemente Romano de unas
desventuras inesperadas. Parece que este emperador persiguié a
los cristianos porque los juzgaba como ateos ya que rechazaban
la adoracién al emperador y las divinidades romanas.

La dinastia Antonina

Nerva (96-98). Segiin testimonio de Dion Casio prohibi6 las
acusaciones contra los cristianos, pero su actitud fue criticada
por el cénsul Front6n y la opinién publica; esto da a entender que
el emperador habfa dado una norma que no estaba en concor-
dancia con el pueblo.

Trajano (98-117). Fue un guerrero que terminé siendo empe-
rador. Habia sido compafiero de Acilio en el consulado y conocia
la prohibicién de Nerva. Su actuacién en relacidn a los cristianos
parte de una consulta que el gobernador de Bitinia, Plinio el
Joven, le hizo al emperador sobre las acusaciones contra los cris-
tianos; Plinio sabfa que no era licito ser cristiano, pero no sabia
que habia que hacer porque no conocfa el proceso. Trajano
respondié con habilidad politica, eludié las cuestiones singulares
y establecié que los cristianos deben ser castigados cuando
sostienen que lo son (el problema del nombre), aceptar la posi-
cién de aquellos que demostraban no serlo (los apdstatas), pro-
hibir las acusaciones anénimas, y no investigar a los cristianos si
éstos no eran acusados. Tertuliano dice que esta sentencia es con-
fusa®; el término necesidad alude a que Trajano no podia impedir
las acusaciones, ni consideraba la Iglesia como un colegio ilici-
to, sino como una supersticion ilicita.

49. Cf. TERTULIANO. Apologeticum, 11; el autor dice o sententiam necessitate con-
fusam,
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Trajano era enemigo de las asociaciones, lo cual podria ser otro
punto de referencia para entender la persecucién; de todas maneras
en la respuesta de Trajano queda claro que €l no consideraba a los
cristianos como un peligro para el imperio, que la Iglesia era cono-
cida pero no explicitamente condenada en cuanto que no se enten-
dia como una corporacién. Por ello se puede concluir diciendo que
“Trajano no tuvo a los cristianos por politicamente peligrosos y
prescribi6 un proceso regular; pero asenté un precedente peligroso:

la mera confesién de fe podia ser punible con la muerte”™.

Plinio el Joven ofrece en sus cartas 96 y 97 un testimonio de la
vida interna de la Iglesia. Plinio dice que con base en un interro-
gatorio hecho a dos diaconisas los cristianos se reunian un dia
establecido antes del alba para alabar en coros a Cristo y compro-
meterse a través del sacramento a no robar, no matar, no cometer
adulterio, no fallar a la fe. Cuando Plinio habla de un sacramento
habla de una alianza sellada con un sacrificio, porque ese era el
sentido que tenia para los romanos la palabra sacramentum; en
este sentido el sacramento se convertia en un compromiso de
vida. En relacién a este testimonio existen dos perspectivas la
cristiana y la romana. Los autores cristianos equiparan el sacra-
mento con la eucaristia: Justino parece que no la entiende bien,
Tertuliano sostiene que Plinio habla de la celebracién de la
eucaristia, Eusebio entiende este testimonio como algo referido a
una liturgia celebrada sin estar contra la ley*. Los autores
romanos: Livio, Floro, etc., entienden el sacramento como el jura-
mento que funda una alianza mediante un sacrificio; segiin esto,
Plinio estarfa haciendo una lectura romana de la eucaristfa, al
tiempo que daba la razén de ser de las persecuciones.

Adriano (117-138). Los principales testimonios se encuentran
en Justino y Eusebio®, que hacen referencia a un rescripto que el

50. TREVUANO, R. Op. cit., pp. 87-88.

51, Cf. JusTiNO. I Apologia 1, 66; TERTULIANO, Apologeticum 11, 6; EUSEBIO,
Historia eclesidstica, 111 33,1,

52. Cf. JusTiNo. I Apologia, 1, 68; EUSEBIO, Historia eclesidstica, IV 9.
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emperador envi6 al procénsul de Asia, Minucio Fundano, respon-
diendo a una peticién hecha por su predecesor Licinio; en este
rescripto se confirma: no buscar ni investigar a los cristianos, la
condena a los acusadores que no sean capaces de probar las acusa-
ciones, y pide que sea probado que los cristianos hayan actuado
contra la ley. Este tltimo aspecto fue interpretado de dos formas
diferentes: para los jueces no cristianos s6lo bastaria el nombre de
cristiano, para los apologistas cristianos no bastaria el nombre. E]
problema en relaci6n a este rescripto consiste en que era entendi-
do de acuerdo al sentimiento de los gobernadores porque era
equivoco ya que no tiene una orientacion juridica 16gica. De todas
maneras parece que con Adriano se confirmé el decreto de
Trajano pero con mayor libertad y equivocacioén, por ello durante
el tiempo de Adriano se presentaron persecuciones locales; uno de
los mértires de este perfodo fue el papa Telésforo (125-136).

Antonino Pio (138-162). Confirma formalmente el rescripto de
Adriano segiin el testimonio que Eusebio® hace citando a Meli-
tén de Sardes; los jueces solian interpretar el rescripto de Adria-
no de una forma restrictiva y el emperador no era muy amigo de
las cosas novedosas, incluso envid un rescripto (h. 141) contra
matemadticos y prestidigitadores. Bajo el mandato de este empe-
rador fue martirizado Policarpo de Esmirna.

Marco Aurelio (162-180). Un caso paraddjico por la novedad
del decreto: los cristianos debian ser buscados. Testimonian este
decreto algunas cartas de las iglesias de Lyon y Viena, Celso en
el Discurso verdadero, Origenes en Contra Celsum, y Atendgo-
ras de Atenas en Embajada para los cristianos (h. 176).

El significado juridico se puede entender desde cuatro aspec-
tos: es una medida imperial vdlida para el imperio; no implica un
cambio formal en la legislacién anticristiana porque incluso bajo
los Severos permanece la no biisqueda de los cristianos y la ilici-
tud del cristianismo como religién; las fuentes juridicas imperia-
les hablan del cambio operado al mencionar la obligacién de los

53. Cf. EUSEBIO. Historia eclesidstica, IV 26,10.
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delegados imperiales en lo referente a la bisqueda de los cris-
tianos que eran vistos como personas fuera de la ley; y la bisque-
da de los cristianos por el hecho de ser sacrilegos, es decir, por
violar o por saquear los templos y las cosas sagradas, y presen-
tarse como un grupo contra el imperio. Marco Aurelio considera-
ba que los cristianos practicaban una religién ilicita con lo que
sigue en la linea general de los emperadores romanos, pero pide
la colaboracidn de ellos en relacién al estado. Entre los martires
de este periodo estd Justino.

(Cudles fueron las ocasiones que los cristianos dieron para ser
juzgados como sacrilegos? Es claro que no era una simple pro-
fesién de fe cristiana sino, m4s bien, por una manifestacién pu-
blica de la fe. Aquf comienzan los problemas porque se pretende
hacer responsables del decreto de Marco Aurelio a los montanis-
tas quienes en su radicalismo motivaban la destruccién de tem-
plos e imdgenes no cristianos. Ademas, manifestaban un espiritu
antirromano y antiestatal, refutaban el servicio militar e incita-
ban a los cristianos para que se denunciaran. Se caracterizaban
por su ascetismo, su devocién y espiritu profético por lo que
Celso no los menciona como herejes, en cambio los apologistas
sf, haciendo claridad sobre las diferencias entre cristianismo y
montanismo, sosteniendo que la lealtad de los cristianos era uno
de los mayores elementos apologéticos con los cuales se podia
contar. También sostenfan el inminente fin de los tiempos por lo
que predicaban el rigorismo moral que prohibia las segundas nup-
cias. Este movimiento se extendié por el apoyo de dos mujeres,
fieles discipulas de Montano: Priscila y Maximilia. El aspecto mas
delicado es la apasionada defensa que en una carta dirigida al
papa hacen de este movimiento los martires de Lyon.

Comodo (180-192). Hijo de Marco Aurelio, durante su man-
dato los cristianos vivieron en paz por el influjo que sobre el em-
perador ejercia su concubina Marcia®, ferviente cristiana quien

54. Se habla de “concubina” en cuanto que era su mujer pero nunca fue coronada
como emperatriz.
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era la que practicamente mandaba. Un caso claro de la influen-
cia de Marcia es la liberacién del papa Victor I (189-199) y de
Calixto. Con este emperador se presenta la tolerancia ya que se vive
en paz pero permanece el principio de la ilicitud del cristianismo.

La dinastia de los Severos

Durante la época de los Severos (hasta el 235) se vivié un
periodo de tolerancia; de “buena y larga paz” como decia Tertu-
liano®. En general los Severos fueron emperadores particulares
por dos razones: de una parte el influjo de las mujeres, princi-
palmente sirfacas, y de otra parte el sincretismo vivido por ellos.
Esta actitud le permiti6 a la Iglesia la propiedad de los lugares de
culto y reunién. La tolerancia no es una paz completa ya que el
principio juridico de ilicitud permanece, pero gracias a ella,
aumentaron las conversiones, se organizo la jerarquia, mas o me-
nos como hoy se conoce, se realizaron varios concilios regio-
nales, el obispo de Roma adquiri6 prestigio, fueron reconocidas
algunas asociaciones con lo cual se daba la posibilidad de poseer
edificios, lugares de culto y reunién, cementerios y adminis-
tracién de dinero. Fue un perfodo en el cual el aspecto material
de la Iglesia tuvo importantes progresos.

En el 4mbito espiritual se desperté la actividad literaria latina
por la romanizacién y latinizacién del imperio; aprovechando el
genio romano: constructivo, sélido, juridico, se presentaron apo-
logias juridicas como la obra de Tertuliano, quien a la luz del
derecho hablaba de la justicia e igualdad a las que tenian derecho
los cristianos®. Debido a la tolerancia existente se entiende la
razén por la cual Tertuliano dedicé su apologia a los gober-
nadores romanos y no al emperador.

Durante el gobierno de Séptimo Severo (193-211), si bien no
hubo una persecucién general, si hubo persecuciones particu-

55. Cf. TERTULIANO. De corona militis, 1.

56. En relaci6n a las apologfas, se dice que mientras las occidentales son juridicas,
las orientales son filosoficas.
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lares como el caso de la persecucién en Egipto y la prohibicién
del proselitismo tanto judio como cristiano en Palestina®.

Durante el reinado de Caracalla (211-217) se encuentra un ele-
mento de tolerancia en cuanto que un delegado drabe escribié al
prefecto de Egipto y al obispo de Alejandria pidiendo que Orige-
nes pudiera ir a Arabia, siendo profesor en la escuela catequéti-
ca de Alejandria.

La Historia augusta, en la vida de Alejandro Severo (222-235)
habla de la persecucién hecha contra los catecimenos; este dato
da a entender la importancia del catecumenado no sélo por la
estructura catequética que existfa sino, también, porque eran
numerosos los personajes de la vida piblica que estaban reali-
zando su camino de conversién hacia el cristianismo; el texto
habla de “prosélitos”. También se dio otro hecho, en esta opor-
tunidad de simpatia hacia los cristianos; en la Historia augusta el
autor dice que el emperador intervino en un pleito entre la aso-
ciacion que reunia a los cocineros de Roma y la Iglesia de Roma
a raiz de un terreno que ambas partes querian poseer; segiin el
testimonio el emperador sentencié a favor de la Iglesia.

La anarquia militar®®

Entre el 235 y el 284 se dio un perfodo particular porque cada
legi6n o un grupo de legiones aclamaban como autoridad suprema
a su respectivo jefe con lo que la unidad imperial se vio seriamente
afectada. Mientras que el caos reinaba en lo politico, los cristianos
continuaron su proceso de evangelizaci6n a tal punto que algunos
de los mds importantes puestos estatales llegaron a manos de los
cristianos, incluso se habla del emperador cristiano Felipe el Arabe
(244-249); esta posicién condujo a que los amigos de la tradicién
comenzaran a hablar contra los cristianos hasta que se llegé a la
persecucién efectiva por parte de la autoridad estatal.

57. Cf. EuseBI0O. Historia eclesidstica, V1 1.
58. Cf. Jepin. 1, pp. 331-339,
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El punto de partida es la crisis vivida por el imperio Romano
durante estos afios en lo econémico, militar, social y religioso.
En el campo religioso se dio la invasién de los cultos mistéricos
orientales que ofrecfan la tranquilidad del alma al asegurar la
salvacion después de la muerte, y el auge de la magia; la Iglesia
tuvo en esta época una particular cita con la historia al ofrecer sus
valores espirituales a una sociedad en crisis sin caer en la actitud
madgica de obligar a la divinidad a hacer eficaces las peticiones
del hombre. Durante este periodo se presentaron dos persecu-
ciones generales; hasta este momento las persecuciones eran
particulares, es decir en una determinada zona del imperio, en
este momento fueron generales por disposicién expresa de los
emperadores Decio y Valeriano.

Decio (249-251). Se hacia llamar restitutor sacrorum e impu-
so la obligacién de sacrificar a los dioses; para asegurar el
cumplimiento de esta norma establecié el libelo que era una
especie de certificado expedido por la autoridad competente.
Algunos cristianos no aceptaron esta norma y por eso fueron per-
seguidos y asesinados; otros cristianos fueron a sacrificar a los
dioses, o solos o en compaiifa de sus hijos; otros no fueron a sa-
crificar pero a través del soborno y la corrupcién obtuvieron el
libelo. Cuando termind la persecucion aparecieron los problemas
para la Iglesia ya que habfa que tomar una determinacién en
relacion a los cristianos que tenian el libelo. Cipriano, respon-
diendo a una carta enviada por los romanos, dice que deben ser
admitidos pero después de una penitencia que esté de acuerdo
con su culpa.

Valeriano (253-260). Fue el primer emperador que juridica-
mente persiguid la Iglesia en cuanto que a través de un decreto
condené a obispos, presbiteros, didconos y laicos que desempe-
flaban algunos puestos; ademds prohibié sus reuniones y confis-
c6 sus bienes y lugares de culto y reunion.

Galieno (260-268). Hijo de Valeriano, dio un decreto en el
cual abolié la legislacién persecutoria que habia dado su padre;
este decreto se conoce a través de un rescripto que Galieno le
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envi6 a Dionisio, obispo de Alejandria (h. 262); en ese rescripto
el emperador dice que se le debe restituir todo a los cristianos y
desea que todos los obispos lo tuvieran. En el decreto se captan
dos reconocimientos: el de la personeria juridica de la Iglesia que
es representada por los obispos frente al estado, y el de la Iglesia
como una institucién licita.

Aureliano (270-275). Se encuentra en la linea de Galieno; en
un arbitraje hecho para resolver un problema entre los obispos de
Asia y Pablo de Samosata a raiz de una propiedad en Antioquia,
hace una relacién en referencia a la comunién eclesial en cuanto
que el emperador para tomar una determinacidn preguntd cual de
las partes era la que estaba en comunién con Roma; es un testi-
monio no cristiano a favor del sentido e importancia de la comu-
nién y unidad eclesial.

La tolerancia continud entre el 260 y el 300, es decir entre el
edicto de Galieno y la persecucién de Diocleciano; esto es con-
firmado por la exencién del culto a los dioses concedida a los
funcionarios y magistrados cristianos, el martirio de Maximilia-
no (h. 295) no por el hecho de ser cristiano sino por negarse a
prestar el servicio militar, y el acercamiento del imperio al culto
a un dios supremo, del cual las demds divinidades serfan mani-
festaciones menores. En este sentido el culto al sol serfa el sim-
bolo de esta politica religiosa; aqui se encuentra un elemento de
conexion con el culto cristiano que reconocia a Cristo el “Sol de
justicia” y que los no cristianos crefan que los cristianos cuando
celebraban la eucaristia en el dies solis estaban adorando el sol.

Hacia la tolerancia del cristianismo

Entre el 284 y el 324 se presento la tetrarquia (dos augustos y
dos césares en cada parte del imperio) y las respectivas luchas
por la sucesidn. En occidente, después de la muerte de Constancio,
Majencio y Constantino se enfrentaron hasta que Majencio fue
vencido en el puente Milvio en el 312, quedando Constantino co-
mo Unico gobernante occidental. En oriente, después de la muerte
de Galerio, Maximino Daya y Licinio se enfrentaron hasta que en
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el 313 Licinio derrot6 a Maximino en Adrianépolis y quedé como
linico gobernante oriental. Posteriormente Constantino y Licinio se
enfrentaron hasta que en el 324 quedé como tnico emperador
Constantino.

La tetrarquia trajo dos elementos contrastantes para el cristia-
nismo: la autarquia y el culto al emperador, y la tradicién de los
antiguos dioses. Con Diocleciano® se dio la ultima persecucidn;
él procedié con prudencia antes de perseguir a los cristianos
porque ellos se encontraban integrados al imperio. De esta perse-
cucién hablan: Lactancio en De mortibus persecutorum y Eusebio
en Historia eclesidstica. L.os elementos mas representativos son:

1. Hacia el 297 la “limpieza militar”. Después que los adivi-
nos denunciaran a los cristianos por obstaculizar la interpreta-
cién de las visceras de los animales, Diocleciano dispuso que
todos los empleados oficiales y los soldados debian sacrificar a
los dioses, en caso contrario debfan dimitir. En esta disposicién
el cristianismo permanece como una religién ilicita, y los cris-
tianos eran marginados por el estado; a pesar de ello algunos
cristianos gozaban de la confianza del emperador.

2. En el 303, Galerio, quien practicamente habia sido el inspi-
rador de la persecucién, convencid a Diocleciano para que pro-
mulgara el primer edicto con el cual se ordenaba la destruccién
de los templos y las Escrituras; ademds era establecida la infa-
mia, o sea la pérdida de los derechos civiles y degradacién
social. Con este decreto, Diocleciano logré que Galerio no con-
tinuara, por el momento, con el deseo de derramar sangre. Poco
tiempo después se presentaron algunos incendios en el palacio

59. Este gobernante introdujo en el 297 la INDICCION, ciclo tributario de cinco afios
(desde el 313 de 15 afios) que en su origen correspondia al lapso de tiempo entre una
imposicién tributaria y la siguiente. Como punto de partida del c6mputo por indiccién se
suele indicar el mes de septiembre del 312, pero el dia no era el mismo en todas las tradi-
ciones: la griega comenzaba el 1 de septiembre, la constantiniana el 24 de septiembre, y
la senense el 8 de septiembre. La administracién pontificia asumié esta férmula desde
Pelagio II (584). La indicacién de la fecha mediante el calculo de la indiccién perduré
durante la Edad Media; hoy sélo se utiliza en los cémputos eclesidsticos. Cf. DPAC.
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imperial de Nicomedia, se responsabilizé a los presbiteros y dié-
conos, quienes fueron condenados a muerte. A raiz de este inci-
dente estallé la persecucién, la cual fue justificada a través de
tres edictos: dos en el 303 obligando a los sacerdotes cristianos a
sacrificar a los dioses, y uno en el 304 con el cual se extendia
esta disposicién a todos los cristianos.

En occidente el césar Constancio Cloro, preceptor de las provin-
cias de Galia y Britania, tenfa simpatia por el cristianismo, por ello
s6lo se limité a la destruccién de templos, y cuando fue augusto
(h. 305) hizo abolir toda persecucidn en sus territorios. En oriente,
Diocleciano se retiré de la vida politica, dejando el imperio en
manos de Galerio, quien continué la persecucién. A la muerte de
Constancio Cloro los dos aspirantes al trono restablecieron la paz
con los cristianos; de hecho Majencio fue el primero en restituir los
bienes confiscados a la Iglesia (h. 311). También en el 311, Galerio,
por influjo de Licinio, firmé un edicto de tolerancia; en este edicto
Galerio da a entender que fueron los cristianos quienes lo obligaron
a perseguirlos, pero que en este momento queria, por su clemencia,
dejarlos en libertad para sus cultos y reuniones; al terminar pide la
oracién de los cristianos por €l.

Hacia el 312 Constantino vencié a Majencio, y atribuyé la
victoria al Dios de los cristianos, cuyo monograma, supuesta-
mente estaba dibujado en los estandartes; un afio después, publi-
cé el edicto de Milan, que es de tolerancia. En el 313 Licinio
vencié a Maximino Daya y extendid el edicto a oriente ya que
ambos aparecen como firmantes del citado Edicto. Con este do-
cumento, los augustos concedieron libertad de religion: “dar a
los cristianos como a todos la libertad y la posibilidad de seguir
‘la religién que han elegido™®. La religién no cristiana seguia
siendo la religién del estado, pero ya comienza su ocaso, y por
ello se deja entrever en el horizonte romano un cierto favoritismo
hacia el cristianismo.

60. CoMBY, Jean. Para leer la historia de la Iglesia, 1. De los origenes al siglo XV.
Estella, Verbo Divino, 1993, p. 51.
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3.1.2. Los mdrtires, una respuesta cristiana
frente a las persecuciones®

Las actas y el sentido cristiano del martirio

La palabra mdrtir que procede del griego papTup, y sus deri-
vados, que se puede traducir por testigo, testimonio o dar testim-
onio y tiene un sentido que reviste especial importancia cuando
se trata de un testimonio dado ante los tribunales a favor de la
verdad. Desde el punto de vista cristiano, se utiliza para designar
a la persona que da testimonio de Cristo o confiesa su nombre
ante los hombres; por esta razén, a partir del siglo II el vocablo
“martir” comenzd a designar en el lenguaje cristiano a la persona
creyente que sufre y muere por la fe.

Cuando la Iglesia vivié la época de las persecuciones (siglos
I-IV), e incluso después de esa época, porque la persecucién por
el nombre de Cristo ha perturbado todas las épocas de la vida de
la Iglesia, el concepto de martir comenzé a evolucionar, se fue
espiritualizando para estar a la altura de la realidad social del
momento; debido a esto se puede hablar de tres tipos de martirio:
consumado o derramamiento de sangre, el incoativo o designado
que implica confesar la fe ante un tribunal, y el incruento o espi-
ritualizacion del martirio que concebia la practica de los precep-
tos y los consejos del Sefior como un testimonio y un dar la vida
a través de una serie de renuncias. En cualquiera de esos “tipos”
de martirio, siempre hubo claridad sobre el hecho de proponerlo
como uno de los modos a través del cual los cristianos pueden
alcanzar la perfeccién de la vida cristiana. Debido a esto el testi-
monio de los mdrtires despert6é en el mundo no cristiano una
doble reaccioén: o desprecio e indiferencia, o abierta admiracién
que podia llevar a la conversién.

61. Cf. ANciLLl, Ermanno. Diccionario de Espiritualidad, 11. Tr. esp. LLopis, Joan.
Barcelona, Herder, 1983, voz Mdrtir, pp. 554-562; DPAC, voz Martirio; Ruiz, D., Op.
cit., pp. 3-6; QUASTEN, Johannes, Patrologfa, 1. Madrid, BAC, 1961, pp. 171-173
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Por ello es importante hablar de la actitud frente al martirio,
porque no toda muerte violenta, asi sea la de un cristiano que estd
defendiendo su fe, es un martirio; ademas, existe un martirio que
es el padecido por la fe en Cristo, y hay otro que se sufre por la
conservacién de una virtud. En el transcurso de la historia de la
Iglesia, la actitud de los cristianos frente al martirio, ha sido por
general, undnime, y se tienen algunos elementos claves: la alta
estima, el concebirlo como una gracia, el entenderlo como una
fuerza apologética, y el respeto hacia los confesores y la vene-
racion hacia los que dieron su vida. En el contexto de la actitud
de los cristianos frente al martirio, se ubica el juicio de la autori-
dad competente, y a la luz de este juicio se puede decir que el
mirtir es aquel que ha sufrido la muerte corporal, infligida por el
tirano por odio contra la fe y las virtudes cristianas, con el fin de
dar pleno testimonio de Cristo.

Algunos cristianos dieron su vida con este sentido, y en la
antigiiedad en las tumbas de estos cristianos era muy normal
encontrar dibujada una palma, que parece ser era la version cris-
tiana de las coronas de laureles que cefifan las frentes de los gran-
des personajes; es muy probable que esto diera a entender que
los cristianos comprendieran el martirio como un triunfo defini-
tivo. Por mds de un siglo, los cristianos se limitaron a adornar la
sepultura de quien con su vida habfa testimoniado su fe, y, con el
paso del tiempo, comenzaron a considerar el dia de la muerte,
como el dia de su nacimiento, el dia en el cual se habia nacido
para la gloria de Cristo. El primer testimonio al respecto es el
Martirio de Policarpo; en este testimonio aparece una clara dis-
tincién entre el culto a Cristo y el culto a los mértires, el primero
es de adoracién y el otro es de veneracién®; esto da a entender
que el culto a los martires aparece desde los primeros siglos
como la sublimacién del culto tributado a los muertos, como el
medio més inmediato para entrar en comunién con ellos, y por

62. Cf. Martirio de Policarpo, 17, 3; 18, 2; SAXER, Victor, Atti dei martiri. Padova
1984, p. 54.
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ello iban hasta sus tumbas para recordarlos con celebraciones en
su honor € invocar su proteccion.

La Iglesia, tal como lo da a entender la constitucién dogmati-
ca Lumen Gentium siempre ha venerado a los martires®; con esto
expresa una verdad historica pacificamente admitida por todos, y
da a entender que el madrtir es el exponente mds eminente y
auténtico del cristianismo. No obstante las disposiciones internas
en el momento de la muerte por Cristo, también son importantes:
el juicio de la autoridad competente y saber que se da la vida con
un sentido de caridad porque martyres non facit poena, sed
causa*; se puede decir que las disposiciones internas para el
martirio se sintetizan en la imitacién de las actitudes espirituales
y de los sentimientos de Cristo. De ahi se deduce que todos los
cristianos pueden ser martires, si no es con el sacrificio de sus
vidas, sf con el ejercicio de las virtudes.

En la Iglesia primitiva existia una veneracion profunda hacia
los cristianos que morian por Cristo; segtin la tradicién se cele-
braba sobre la tumba el aniversario de su testimonio. Esto dio
origen a las listas de mdrtires de donde surgieron los martirolo-
gios y los menologios que fueron engalanados y complementa-
dos con las actas de los martires, en las que se pretendia mostrar
la doctrina del testigo. Son reunidas en cuatro grupos:

Auténticas: son actas oficiales realizadas por los estendgrafos
del imperio quienes transcribian casi fidedignamente el relato de
la condenacién y muerte; su esquema es muy sencillo: exordio
inicial, relato del juicio y férmula final. Las copias de estas actas
eran conseguidas a precios muy elevados.

Compuestas: son “actas” realizadas por testigos oculares o por
oyentes de éstos; su valor historico es grande, su veracidad es pro-

63. Cf. Constitucion Lumen Gentium, 50; en Concilio Vaticano II. Documentos.,

Bogotd, 2000, p. 17.
64. AGUSTIN DE HIPONA. Sermon 53A, 13; cf. CARDONA, Carlos. ltinerario agus-
tiniano. Santafé de Bogotd, Kimpres, 1998, n. 6432.

87



funda, pero la forma como se narra deja mucho que desear; estas
actas son llamadas passiones o martyria.

Recompuestas: son actas en las cuales se presenta una triple
mezcla: un fragmento histérico, el testimonio tradicional de al-
gunos. y unos espectaculares adornos. Su validez histérica es
poca, pero esto no da pie para rechazarlas por el sélo hecho de
tener tan especial revoltura.

Expureas: son actas que poco o nada tienen de histdrico salvo
el personaje del cual hablan; por esta razén no es raro que algin
historiador las llame “cuentos piadosos”.

Toda la problematica sobre las actas de los mértires conduce a
afirmar que aunque las narraciones dejen mucho que desear de la
historicidad de los relatos, el personaje del cual hablan es histéri-
co, es decir, vivié en una situacién y en un contexto determinado.

El culto a los mdrtires®

Dijimos que el culto a los mértires aparece desde los primeros
siglos como la sublimacién del culto tributado a los muertos,
como el medio mds inmediato para entrar en comunién con ellos,
y por ello iban hasta sus tumbas para recordarlos con algunas
celebraciones rituales en su honor y para invocar su proteccion,
porque “a los mdrtires les tributamos con toda justicia el home-
naje de nuestro afecto como a discipulos e imitadores del Sefior,
por el amor insuperable que mostraron a su Rey y Maestro”®.

En los primeros siglos, el culto a los muertos y el culto a los
mdrtires conservaron algunas pricticas comunes y hasta seme-
jantes, por eso Agustin intervino para que los fieles no con-
fundieran los difuntos con los maértires ya reconocidos por la
Iglesia, y da a entender que por los mdrtires no se ora, sino que se

65. Cf. JANSSENS, J. Op. cit.; HERTLING, L y KIRSCHBAUM, E. Op. cit., pp. 61-81.

66. Martirio de Policarpo, 17, 3; cf. IGNACIO DE ANTIOQUIA. Carta a los Efesios,
10,1-3; POLICARPO DE ESMIRNA. Carta a los Filipenses. 1, 1; EUSEBIO DE CESAREA.
Historia Eclesidstica, 5, 2, 2.
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pide la proteccién de ellos”. Al margen de esta precision de Agus-
tin, la veneracién a los mdrtires se manifesté desde los inicios de
la Iglesia, y estaba a la par con la preocupacién de los cristianos
por la sepultura de los muertos, tal como sucedi6 con Esteban.

Cuando los cristianos no se podian reunir sobre la tumba, se
reunian en otra parte y celebraban alli. Aqui se encierra una
doble realidad: por un lado el banquete que se celebraba, el refri-
gerio, y, por otro lado, la actividad de varios cristianos, entre
ellos el papa Fabidn (236-250), que construfan en algunas tum-
bas un lugar de reunién; en el contexto de esta actividad se ubica
el decreto de Valeriano contra los cristianos (h. 257), que les pro-
hibfa reunirse en asambleas y entrar en los cementerios. Algunos
estudiosos han visto en este decreto la razén por la cual los cuer-
pos de los apéstoles Pedro y Pablo, fueron trasladados a un lugar
mds seguro: “en las catacumbas”.

Uno de los aspectos mas interesantes del culto a los mar-
tires, estd constituido por los grafitos que se encuentran sobre
sus tumbas, los cuales se convierten en una demostracién exte-
rior de un sentimiento interior porque los cristianos se sentian
con el deber de honrar a los héroes de su fe. Este sentido deber,
fue local hasta la llamada paz de Constantino, de ahi en ade-
lante el culto se fue universalizando, y junto a las listas de mdr-
tires aparecieron algunas edificaciones sobre las tumbas de los
martires o cerca de ellas.

A medida que se fueron multiplicando las construcciones en
torno a las tumbas de los martires, o en honor a ellos, aparecieron
dos manifestaciones de la fe cristiana con relacién a su culto: el
deseo de ser sepultados junto a los sepulcros de los martires, y el
traslado y la difusién de las reliquias. En relacién a las reliquias,
las comunidades cristianas comenzaron a intercambiar las cele-
braciones de los aniversarios de los martires, asi las tumbas de

67. Cf. AGUSTIN DE HIPONA. Sermdn 159, 1; 284, 5; Tratados sobre el Evangelio
de san Juan, 84, 1.
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ellos se convirtieron en lugares de peregrinacién hasta el punto
de hacerle competencia a las peregrinaciones a Tierra Santa®,

En torno a la distincién agustiniana sobre el culto a los mér-
tires y la oracién por los fieles difuntos, se puede decir que
ambos conceptos se relacionan en el sentido que la invocacién o
culto a los mdrtires se apoya en la intercesién, que es, justa-
mente, el sentido de la oracién por los difuntos; se puede decir,
entonces, que la doctrina de la intercesién de los santos no puede
ser admitida si primero no se tiene claridad sobre el sentido de la
invocacién. Con estas connotaciones, el culto a los martires se
fue convirtiendo en una celebracién popular, en una solemnidad
religiosa, por la alegria de los cristianos por el poder de interce-
sién que tenian, y tienen, los martires. En la medida en que el
culto a los martires se fue ampliando, la literatura hagiogréfica
comenzé a desempefiar un importante papel, en especial con los
libelli miraculorum®, o narracién de milagros que sucedian en las
tumbas de los mértires o por su intercesion.

3.2. La estructuracion doctrinal en el contexto
de varias cosmovisiones

Entre el 30 y el 313 la Iglesia era un elemento extrafio para el
mundo no cristiano, por ello interesa conocer la vida interna de
la comunidad eclesial, que se manifiesta a través de los escritos.
Una vez murieron los Apéstoles comenzé un nuevo periodo en

68. Los datos més recientes dan a entender que la palabra “romero”, que durante
un tiempo fue sinénimo de peregrino, se utilizaba para designar a los peregrinos que
iban a Roma, la ciudad donde, segin la tradicidn, existia un buen niimero de mirtires,
y estaba el sepulcro de los dos més insignes mdrtires de la Iglesia. Es curioso que la
via alpina oriental que llevaba a Roma se llamaba “Romea” o “Romera”.

69. Sobre estos documentos se ha escrito mucho y las posiciones son divergentes;
personalmente considero que, més alla de la corteza narrativa que utilizan, son dignos
de admiracién y respeto, porque el objetivo fundamental, ademds de despertar el sen-
timiento cristiano, se ubica en la presentacién de un personaje histérico que desde su
situacién en la vida testimoni6 la fe.
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la vida de la Iglesia caracterizado por tres factores: persecu-
ciones, corrientes heterodoxas y organizacién de la Iglesia; el
centro de gravedad de la evolucién durante la época postapos-
télica se halla en la vida interna de la Iglesia donde se fue dando
el avance teol6gico y la piedad sacramental.

Mientras que la Iglesia se expandia, comenzaron a aparecer
los escritos, unos inspirados y otros apécrifos. Cuando se pre-
sentd la separacién del judaismo, la Iglesia buscé su propia iden-
tidad orgdnica y cultual al tiempo que clarificaba las exigencias de
la fe y el mensaje evangélico; fue la época de los padres apostoli-
cos. Después del periodo subapostélico aparece la necesidad de
precisar y profundizar los contenidos de la fe, algunas veces a
través de la defensa del patrimonio contra las herejias que estaban
surgiendo al interior de la comunidad; aqui florecié la exégesis
como defensa y doctrina elaborada. La elevada presentacion de la
doctrina no fue obsticulo para que fuera ensefiada a los catecu-
menos con un lenguaje sencillo.

Al tiempo que la vida interna progresaba, la relacién con el
mundo externo también; frente a la actitud, casi general, asumi-
da por el mundo no cristiano, se desarroll6 la apologética, que
era una defensa del cristianismo y un medio de evangelizacién
dirigido a los judios, las autoridades, la opinién publica, y los in-
telectuales. Frente a los judios se quiso demostrar que el Antiguo
Testamento es incompleto; frente al estado se presenta la lealtad
de los cristianos para con él y el problema juridico y econémico
de las persecuciones; frente a la opinién publica, que los acusa-
ba de inmorales, fue presentada la santidad de costumbres; frente
a los filésofos aparece la filosofia cristiana ya que los contenidos
de la fe fueron presentados a través de férmulas filoséficas, con
lo cual se llegé al encuentro y en ocasiones, choque de varias
cosmovisiones.
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3.2.1. La formacién de la constitucidn eclesidstica™

La mayoria de los datos se encuentra en las obras de escritores
llamados padres apostdlicos entre quienes se citan: Clemente
Romano, Ignacio de Antioquia y Policarpo de Esmirna, entre
otros; también estan los escritos de autores andnimos: Doctrina
de los Apdstoles, Carta de Bernabé, Pastor de Hermas. En estos
escritos se encuentran, por temas, las cuestiones teoldgicas de
aquel entonces, estudiadas con lujo de detalles por la patristica y
la patrologia’ cuando se analiza la literatura de la edad postapos-
télica y el periodo preniceno.

Al hablar de la formacién de la constitucién eclesidstica se
analizan algunos aspectos fundamentales: las Iglesias particu-
lares y sus ministros, el episcopado mondarquico, la Iglesia uni-
versal, la posicién de la Iglesia romana, y la vida cotidiana de los
cristianos.

Siguiendo la tradicién paulina, en las iglesias locales esta el
primero y mds importante de los pasos del desarrollo evolutivo de
la Iglesia, ya que en cada ciudad existia un grupo de hermanos en
la fe que se retinen para la celebracién eucaristica, centro de la vida
de la comunidad; al frente de cada comunidad se encontraba un
ministro que presidia la celebracion (obispos y presbiteros); junto
a él, habia otros hermanos que a través del servicio (didconos)
ayudaban a una mejor vivencia del bautismo en la unidad comu-
nitaria, que se vefa amenazada por el cisma y la herejia, debido a
los caprichos de algunos de los miembros. Junto a ellos (obispos,
presbiteros, didconos) estaban los carisméticos que desempefiaban
un peculiar ministerio dentro de la Iglesia.

Hacia la mitad del siglo II se encuentra en los escritos postapos-
tolicos un orden jerdrquico semejante al actual: obispos, pres-

70. Cf. JEDIN, I, pp. 233-242.

71. Estos dos nombres, que en oportunidades se usan indistintamente, se deben a
que la Patristica tiene un marcado interés histérico, y la Patrologia se orienta mas por
lo teolégico y sistemtico.
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biteros, di4dconos, con lo que surge el episcopado mondrquico™ que
se impuso en el ambito de propagacidn del cristianismo. Parece
que este es el origen de la teologia del ministerio eclesidstico, cuya
fuente de autoridad se remonta a Dios en su misterio trinitario y al
mandato del Sefior a los apdstoles para que instituyeran a otros que
los sucedieran, siguiendo, eso si, la mocién del Espiritu Santo.
Estos ministros dirigen la liturgia eucarfstica, presiden los 4gapes,
predican la verdadera doctrina, responden por la autenticidad de
los evangelios y son los guardianes de las tradiciones apostélicas.

Las comunidades con sus ministros se sentian ligadas entre sf
y se unieron progresivamente para formar un organismo tnico,
la Iglesia universal, que tiene su principio sobrenatural vital en
Cristo y una regla de fe tnica que se aprenden los creyentes co-
mo simbolo bautismal”. En este ambiente de catolicidad y unici-
dad surge la tradicién eclesidstica, se dan los primeros pasos del
magisterio eclesidstico y del primado de Roma ya que esta Igle-
sia particular aparece con una pretension que va mds alla de la
conciencia de fraterna solidaridad.

El tema de la formacién de la constitucion eclesiéstica tiene
sus prolongaciones; una de ellas es la vida cotidiana que los cris-
tianos llevaban en las pequefias comunidades que a manera de
granos de levadura iban fermentando la masa, siguiendo las pau-
tas que la jerarquia daba para una mejor organizacién. Cada co-
munidad tenfa una estructura propia donde existia una jerarquia y
una serie de cristianos comprometidos entre quienes se citan:
carismaticos, confesores, viudas, virgenes y ascetas, y cristianos.
La vida del cristiano estaba enmarcada en un proceso teolégico
del que se han dado muchas interpretaciones ya que la iniciacién
cristiana se presentaba después del catecumenado; una vez recibi-
do el bautismo el cristiano se comprometia a vivir la eucaristia,
principal acto litdrgico de la Iglesia primitiva. Los que fallaban a

72. Se habla de un episcopado mondrquico en cuanto que el obispo se convierte en
el garante de la fe.

73. Cf. Sobre los simbolos, cf. DS 1-76.
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sus compromisos bautismales eran excomulgados; ante esta reali-
dad surgieron la penitencia publica y la cuestién de los lapsi. A
ello se le suma la administracién de la justicia entre los cristianos.

3.2.2. Corrientes heterodoxas™

Las herejias que afligieron a la Iglesia en los primeros siglos
fueron causadas por el proceso de comprensién de la verdad re-
velada. La riqueza del misterio revelado hace que a veces sean
resaltados con desorden algunos elementos, en detrimento de
otros que también son importantes; tal es el caso del encratismo,
el montanismo, el monarquianismo, el maniqueismo, etc. Otras
veces se quiere expresar con categorias mentales inadecuadas las
realidades sobrenaturales; tal es el caso del gnosticismo. Las
herejias dan a entender dos cosas: las exigencias cristianas y las
tendencias culturales y espirituales de aquel entonces, situa-
ciones propias de una época de angustia; ademds, ellas hicieron
progresar el sensus communis Ecclesiae que tuvo en los conci-
lios ecuménicos su confirmacidn.

Durante este periodo la mayoria de las herejias es de tipo judeo-
cristiano y se dieron por interpretaciones doctrinales distintas que
se concentraron en dos polos: la cristologia™ y la vivencia de 1a ley
mosaica. Sin entrar en un estudio pormenorizado, se citan:

Adopcionismo: es una forma de monarquianismo. Para Cerin-
to Cristo era el hijo de Marfa y José adoptado por Dios desde su
bautismo pero en el momento de la muerte lo habia abandonado.
Entre sus representantes se citan: Teodoto de Bizancio, “el cur-
tidor”, quien a finales del siglo II afirmaba que Cristo era un
hombre piadoso, en cuyo bautismo baj6 una paloma para sefialar
que estaba dotado de Espiritu divino; Teodoto de Bizancio, “el

74. Para la definicidn de las herejias se toman las ideas propuestas en las respecti-
vas voces del DPAC.

75. Sobre las herejfas de tipo cristolégico, cf. GONZALEZ Faus, José Ignacio. La
humanidad nueva. Ensayo de Cristologia. Santander, Sal Terrae, 1984, pp. 387-426.

94



banquero”, afirmaba que Melquisedec habia sido una potencia
divina mayor que Cristo; Atemon, autor que predicé en Roma
entre el 230 y el 250; Pablo de Samosata, Nestorio, Marcelo de
Ancira y Fotino de Sirmio, propusieron formas mas evoluciona-
das. Algunos adopcionistas deificaron a Jesus en el bautismo, y
otros en la resurreccién. Los antiguos consideraron el adop-
cionismo como una herejia de tipo judio y la relacionaron con el
ebionismo, por no reconocer el caricter divino de Jesus.

Docetismo: casi a la par con la anterior, pero negando la
humanidad de Cristo. Estd formada por las diferentes formas de
explicar de modo dualista y espiritualista la encarnacién y la
pasién de Cristo, excluyendo lo que pueda parecer indigno del
Hijo de Dios; mas que una secta, formé una tendencia platénica
que valoraba demasiado la realidad histérica. Al interior de esta
herejia existen varias tendencias: los que descuidaban la verda-
dera humanidad de Cristo, los que admitian una “carne celeste”
para no vincular el Demiurgo y el Salvador como el caso de
Marcién, los que imaginaban un cuerpo parecido al que habian
adoptado los 4ngeles en sus apariciones tal como lo proponia
Apeles, y los valentinianos o docetas en sentido estricto para
quienes el Salvador s6lo asumié lo que habia que salvar pero sin
tomar ninguna sustancia corporal. Esta herejia se puede entender
como una tendencia a minimizar el valor salvifico de la encar-
nacién que no ha desaparecido del todo en la teologia cristiana y
puede llevar a infravalorar la sexualidad y el matrimonio.

Ebionismo: algunos cristianos en su afdn paupertista y judio
quisieron poner la ley mosaica por encima de la cristiana; profe-
saron el dualismo creacionista, el adopcionismo, negaban la
muerte soteriolégica de Jesis, y rechazaban los sacrificios que
eran reemplazados por lavatorios diarios, la participacién en una
comida con agua y pan, y la celebracién del sibado y el domin-
go. Junto a ello, se destaca su antipaulinismo. Uno de los prime-
ros que se manifestaron contra esta corriente fue Ireneo de Lyon,
después vino Origenes, quien le dio a la palabra ebidn (pobre) ¢l
significado de “pobre para entender”.
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Elcasaitismo: a Elcasay, un personaje cuyo nombre significa
“fuerza escondida”, se le debe la idea de concebir dos seres
celestiales uno femenino (el Espiritu Santo) y otro masculino
(Cristo) que en repetidas encarnaciones vienen al mundo. A esto
se le une su amor por la ley de Moisés. Su origen se remonta a
los habitantes hebreos de los limites del imperio durante la gue-
rra entre romanos y partos al final del mandato de Trajano (h. el
116); durante aquellos afios se escribi6é un libro de revelaciones
sobre los hebreos que anunciaba la proximidad del juicio final
que exigfa la conversién. Desde el punto de vista dogmatico este
movimiento produjo la aparicién de un segundo bautismo, avala-
do por un tal Alcibiades, quien llegé a Roma, segun el testimo-
nio de Calixto.

Mandeismo: su nota caracteristica es la reiterabilidad bautismal
y su devocién a Juan el Bautista. Los mandeistas son miembros
de una comunidad religiosa, integrada por pequefios grupos resi-
dentes en lo que hoy es el sur de Iraq; se sienten portadores de
una antigua tradicién muy afin con los sistemas gndsticos de los
primeros siglos del cristianismo. Esta tradicién estd contenida en
diferentes libros sagrados escritos en un dialecto arameo oriental:
Ginza (Tesoro), Libro de Juan o de los Reyes, y Quolasta (colec-
cién de himnos y oraciones); ademdas de estos libros hubo
numerosos textos litirgicos relativos a los principales actos cul-
tuales, entre los cuales se destaca el masbuta o bautismo que se
celebraba los domingos en agua corriente, el masigta o rito fline-
bre que le asegura al alma su retorno al mundo divino, y otra serie
de ritos que tienen por objeto la consagracién del personal sacer-
dotal, que como representantes de los seres celestiales son los
guias de los fieles. El mandeismo es una religién dualista basada
en la oposicién entre el mundo de la luz, poblado de seres divi-
nos (uthra) sobre los que reina un padre sumo llamado Vida,
Gran Vida, Padre de la Grandeza, y el mundo inferior de las
tinieblas bajo el mando de un rey malo, fruto de Ruha, el espiritu
(femenino) de la maldad; de este dualismo se deduce que lo im-
portante es el conocimiento, la gnosis de la vida (manda dhaijé)
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y el conjunto de ritos que la comunidad exige. Su origen es puesto
en una secta judia heterodoxa caracterizada por la prictica de los
bautismos, que asimil6 influencias gnésticas e iranies y emigré a
Mesopotamia hacia el siglo IL

Ademas de esas corrientes de tipo judeocristianas, se presen-
taron:

Gnosticismo: corriente sincretista que deseaba resolver filosé-
ficamente el problema del mal; esto se lograria con el conocimien-
to perfecto de Dios y de si mismo permitiendo que el hombre se
librara de los malignos poderes mundanales para alcanzar el uni-
verso luminoso, el Pleroma de Dios Padre y Primer Principio.
Sélo existen algunos testimonios contra el gnosticismo, ya que los
escritos gndsticos fueron destruidos o se destruyeron porque los
copistas medievales no los transcribian. El centro del gnosticismo
es la cuestion del conocimiento de Jesucristo y de Dios para lle-
gar a la comunién con El y asi lograr la salvacién; el problema
estd en que no todos podian salvarse debido a la divisién que clasi-
ficaba a los hombres en materiales, espirituales y gndsticos;
ademads, solucionaban el problema del mal a través del dualismo,
concebian la existencia de dos dioses, uno malo (el del Antiguo
Testamento) y otro bueno (el de Jests, el del Nuevo Testamento).
Entre los mds representativos gndsticos se citan: Basiliades y
Valentin, un alejandrino que ejercid su actividad en Roma™.

Marcionismo: el gnéstico Marcién de Sinope en el Ponto (+
160) quiso ver entre los testamentos una absoluta oposicién, por
esta razon rechazd el Antiguo Testamento y algunos libros del
Nuevo que hacen referencia a aquel, con lo cual qued6 con una
Biblia que estaba compuesta por Lucas y las Cartas de Pablo;
decia que la muerte de Cristo fue ineficaz ya que no produjo la
redencién sino que fue un mensaje del Dios misericordioso, des-
conocido hasta entonces; ademas, el matrimonio era condenable.

76. Cf. VDAL, César, Dtcczonarto de Patristica. Estella, Verbo Divino, 1993, pp.
108-110. i
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Su obra Antitesis es el texto norma de sus discipulos. Hacia el
138, después de haber sido excomulgado por su padre que era
obispo, fue a Roma donde la comunidad lo acogié y hacia el 144
lo excomulgé a causa de sus doctrinas heterodoxas; a partir de
entonces construyd una iglesia propia que durd hasta el siglo V,
con todos los ritos de la iglesia apostdlica pero excluyendo el
vino en la misa, y propuso un ascetismo que excluia el matrimo-
nio, la procreacién y el vino.

Aunque son posteriores al periodo, conviene recordar otras
herejias que son bien conocidas en el &mbito de la historia de la
Iglesia:

Maniqueismo: doctrina gndstica que sostiene la existencia de
dos principios supremos opuestos perpetuamente; hoy es consi-
derado como un movimiento religioso ajeno al cristianismo que
puede ser analizado como prolongacién del gnosticismo. Su ini-
ciador fue Manes (216-276), un predicador que tuvo muchos
seguidores. Esta herejia es un sincretismo de doctrinas judeocris-
tianas e indoiranies. El proceso de la salvacién que reviste una
forma complicada, se desarrolla en tres momentos: precedente,
antes de la mezcla del espiritu con la materia; medio, cuando se
mezclan las dos raices; y final, o reconstitucién del bien y del
mal subsistentes en dos zonas separadas, la del bien al norte y la
del mal al sur. Cada zona estd encabezada por un rey diferente:
el Padre de las luces y el Principe de las tinieblas. Cada uno de
los dos reinos esta constituido por cinco elementos o arboles: los
de la luz son la inteligencia, el pensamiento, la reflexién, la vo-
luntad y el razonamiento; los de las tinieblas son el humo que
ofusca, el fuego devastador, el viento destructor, el agua turbia,
y las tinieblas de los abismos.

Montanismo: caracterizado por un escatologicismo que exige
una estricta vida moral donde hasta el matrimonio no tiene cabi-
da. Tiene realce debido a la adhesion de Tertuliano. Debe su
nombre a Montano, un frigio que hacia el 155/60 aparecié di-
ciendo que en €l se manifestaba el Espiritu Santo, en este senti-
do se puede decir que la voz de la autoridad eclesial poco le
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interesaba ya que al apropiarse del Espiritu imponia su pen-
samiento y destruia la posibilidad de cualquier critica que le
hicieran. La herejia fue un movimiento de restauracién reaccio-
nario e ingenuo y sin aficién alguna a las cuestiones dogmaticas,
ya que el objetivo era, invocando al Espiritu Santo, restaurar la
Iglesia antigua sobre bases firmes. La doctrina de esta herejia se
caracteriza por la glosolalia y los discursos inspirados, la exi-
gencia de una fe incondicional y estricta observancia de las
6rdenes, la anarquia o negacién de toda autoridad eclesidstica, la
preparacién para el inminente juicio final por lo que habia que
observar una conducta ascética muy rigurosa que prohibia el
matrimonio, exigia el ayuno e impulsaba al martirio.

Donatismo: es un cisma herético de tipo eclesiolégico que con-
cebia la Iglesia como una comunidad integrada por justos; de ahi
surge una errénea teologfa sacramental”. Nacié en la persecucién
de Diocleciano cuando muchos clérigos se habian doblegado a la
presion estatal entregando los libros sagrados; a la par de esta
situacion esta la eleccién de Ceciliano, a quien consideraban un
traidor, para la sede de Cartago. Esta herejia negaba que los cléri-
gos pecadores pudieran ejercer vilidamente el cargo y la adminis-
tracién de los sacramentos; sus miembros se consideraban como
los que formaban la auténtica Iglesia que debia excluir a los peca-
dores; en la liturgia eran conservadores y celebraban el dgape y la
eucaristia ignorando las festividades aceptadas por la Iglesia. La
herencia del donatismo, que atin se siente en la Iglesia, es el incon-
formismo puritano, que asocia la preocupacién por la integridad
cristiana con la justicia social, con lo cual es posible que la eficacia
sacramental se vea condicionada por la santidad del ministro. Entre
los siglos IV y 'V, floreci6 con el obispo Parmeniano, quien estuvo
en la sede de Cartago por unos 30 afios; fue un buen orador y
escritor, y entre sus obras se citan: Los nuevos salmos, y Adversus
ecclesiam traditorum, que estaba contra los catflicos a quiencs
consideraba traidores que pertenecian, segiin el pensamiento

77. Cf. FLICHE ~ MARTIN, III, pp. 43-58.
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donatista, a una secta sin trascendencia. A la muerte de Parmeniano
fue elegido Primanio, quien por su autoritarismo suscit6 contradic-
cién al interior del donatismo y con ello comenzé su ruina. Los
obispos donatistas y otros obispos lo rechazaron a través de algunos
sinodos, éste en respuesta contraatacé y en consecuencia varios
donatistas desertaron y regresaron a la Iglesia.

Hacia el 380 Optato de Milevi escribié un libro en el cual con-
dené el donatismo. Y cuando estaban en esta situacion, surgié en
el horizonte Agustin de Hipona, quien a partir del 388 tuvo dos
actitudes frente a ellos: primero los quiso persuadir a través del
didlogo y, después, cuando éstos se hicieron més violentos, pro-
puso la posibilidad de la represion estatal para reducirlos y hacer-
los entrar en razén; esta segunda actitud, se convirtié en un arma
de doble filo contra la Iglesia, como la historia 1o ha demostrado.
El emperador occidental, Honorio, acept6 la propuesta agustinia-
na y produjo algunos decretos; el primero, en el 405, que se llama
de unidn, les quitdé posesiones y prestigio a los donatistas; el
segundo, en el 412, los obligaba a aceptar como tnica a la Iglesia.
El segundo decreto se dio a raiz de las protestas que se presen-
taron después del didlogo religioso de Cartago en el 411.

Priscilianismo: es un movimiento fundado por Prisciliano hacia
el 370 y condenado por el sinodo de Zaragoza del 380. Este movi-
miento de rigidez ascética ponfa en peligro la disciplina eclesidsti-
ca en torno a algunas précticas litdrgicas y la vida moral de algunas
regiones de Espafia y el sur de Francia; este movimiento prohibia
por ejemplo el ayuno por supersticién, llevar la eucaristia a la casa,
y que los clérigos pudieran hacerse monjes, etc. Después de un
interrogatorio, Prisciliano fue declarado culpable de magia y otros
delitos como la participacién en negocios de lascivia, y por ello fue
decapitado. Posteriormente aparecié el nuevo priscilianismo que
sostenfa una cierta doctrina trinitaria de marcada tendencia
sabeliana donde Dios se manifestaba de tres maneras distintas pero
que era confundido con tres personas distintas. Los sinodos de
Toledo se encargaron de condenar esta doctrina.
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Pelagianismo: para el monje Pelagio™, autor de Comentario
breve a las trece cartas de san Pablo, Tratado ascético a Deme-
tria, y Profesion de fe para el Papa Inocencio I, el hombre se
puede salvar por sus propios medios, es decir, la gracia no ten-
dria importancia para la salvacién; para €él, s6lo asegura su sal-
vacion, el cristiano que cumpla los mandamientos y ponga en
juego todas sus energias porque Dios le ha dado al hombre tal
capacidad, toda vez que ha equipado la naturaleza humana con la
libre voluntad y la posibilidad de discernir entre el bien y el mal.
En el 413 Agustin de Hipona pronuncié dos sermones sobre la
importancia del bautismo de los nifios™. Los pelagianos le envia-
ron a Agustin dos escritos donde exponen su pensamiento De
natura y Epistula ad Demetriadem. Agustin responde escribien-
do De natura et gratia. A partir del 415 la discusién se desplaz6
a Palestina donde se realiz6 el sinodo de Didspolis y se deter-
mind que Pelagio no pertenecia a la comunién eclesidstica cris-
tiana; en el 417 el papa Inocencio aprob¢ la doctrina de la gracia
que se habia propuesto en Cartago y en el 418 Honorio dio un
edicto a través del cual desterraba a Pelagio de Roma; entonces
huy6 a Palestina y de alli también lo expulsaron; segiin parece,
sus ultimos dias los pasé en un cenobio egipcio.

A la muerte de Pelagio, Juliano de Eclana se convirtié en el
jefe espiritual de los pelagianos. Se burla de lo que hace Jeréni-
mo Yy critica el pensamiento de Agustin, sosteniendo que la doc-
trina del pecado original y la concupiscencia propuesta por
Agustin era maniquea. Fue desterrado de occidente y Leén I lo
condend y murié después del 450. Asi como el pensamiento de
Pelagio y sus seguidores siguié adelante, el agustinismo teologi-
co también continué su marcha, hasta que la doctrina sobre la
gracia alcanza su forma definitiva, sobre todo a raiz del libro de

78. Aunque algunas fuentes lo ponen como britdnico, él es escocés; varén ascéli-
co y santo, que fue condenado por su pensamiento. Como Teodosio condend el pela-
gianismo, los pelagianos volvieron a Escocia donde tuvo un breve renacimiento.

79. Cf. AGUSTIN DE HIPONA. Sermones 293; 294.
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Agustin De gratia et libero arbitrio en el que prueba la necesidad
de la gracia pero sin anular la libre voluntad del hombre. Los mon-
jes de Adrumeto afirman que para cumplir los mandamientos s6lo
hay que orar, y Agustin responde con la obra De correptione et
gratia en la que sostiene que la gracia lleva a la salvacion, por lo
que a quien se le niega permanece en el pecado y por eso el cum-
plimiento de los mandamientos implica la presencia de la gracia.

A este punto conviene recopilar un poco lo desarrollado sobre
el tema de corrientes heterodoxas durante los primeros siglos de
la historia de la Iglesia; tres grupos sirven para sistematizar las he-
rejias: judeocristianas, gndsticas y eclesioldgicas; ademds, exis-
tieron otras herejias que por su particularidad es dificil clasificar:
antinomismo, milenarismo, monarquianismo.

Antinomismo: ninguna ley era aceptada porque lo unico vélido
era un libertinaje asombroso. Estd en relacién con el laxismo,
tendencia contraria al encratismo y al rigorismo, aunque en
ocasiones se alie con ellos. Consiste en reducir al minimo las
exigencias éticas y los preceptos morales, dando lugar al liberti-
naje, la permisividad y las mds diversas formas de inmoralidad.
Joviano y Vigilancio, dos de sus representantes, fueron combati-
dos por Jerénimo.

Milenarismo: Cristo vendria corporalmente a instaurar su reino
por mil afios, luego de esos afios vendria el juicio final y poste-
riormente vendria el reinado de los justos y resucitados; después
seria la segunda venida y el fin del mundo. Es una doctrina muy
difundida en el cristianismo de los primeros siglos, segiin la cual
antes del juicio final y el fin del mundo, tendra lugar una primera
resurreccion de los justos que por espacio de mil afios gozardn
junto con Cristo de felicidad y abundancia, disfrutando todos los
bienes en la Jerusalén celestial. Su origen se remonta a la esperan-
za judia del reino mesidnico, entendido como dominacién politica
y material; con el tiempo se difundié por el mundo asidtico y
otros ambientes, hasta el punto que en varios autores cristianos
aparecen ideas milenaristas. La reaccion decisiva contra el mile-
narismo vino de Alejandria, donde se profesaba una concepcién
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mds espiritual de la escatologia cristiana. Con la difusién de la
cultura alejandrina en la segunda mitad del siglo II se dio el fin
del milenarismo en oriente, pero en occidente continué y se en-
raiz6 en los ambientes influenciados por el materialismo asiatico.

Monarquianismo: destruia la redencién pero afirmaba la divi-
nidad de Cristo buscando compaginar ambos misterios; negaba
la Trinidad porque en Dios no hay distincién de Personas sino
aspectos de una misma realidad: creacién, encarnacién y santifi-
cacion. Tertuliano expresé este término para designar a Praxeas
y a los patripasianos, en cuanto promotores de un solo principio
en Dios. Los estudios modernos le aplican este término al adop-
cionismo. El problema fundamental era que los cristianos busca-
ban la terminologia para hacer compatible su fe monoteista con
la divinidad de Cristo, hijo de Dios; en este contexto la reflexién
teoldgica del siglo II llevé a la elaboracién de la teologia del
Logos, que concebia a Cristo, en cuanto Logos divino, unido al
Padre y al mismo tiempo distinto de El.

En conclusidn, tres grupos de herejias hicieron que la teologia
cristiana realizara su primer gran esfuerzo sistematizado, ya que
con el correr de los afios la Iglesia tuvo que tomar posicién frente
a esas doctrinas dando origen a los tratados teoldgicos de la
antigiiedad, sin olvidar que las herejias se ubican en el contexto
del debate para determinar cudles de los puntos de vista en con-
flicto conservaban mejor la comprensién apostdlica y cuéles la
distorsionaban.

3.2.3. La literatura apologética®

Los apologistas se levantaron contra el esfuerzo imperial por
acabar con el cristianismo y con sus escritos combatieron a los
enemigos que aparecieron. En un estudio detallado, primero se

80. Cf. FLICHE — MARTIN, I, pp. 453-483; JEDIN, I, pp. 339-395.
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debe analizar la obra de los escritores no cristianos contra el
cristianismo, punto de partida del problema; entre ellos: Epicte-
to, Marco Aurelio, Galiano, Aelio Aristides, Frontén, Luciano de
Samosata y Celso. Frontén, preceptor de Marco Aurelio, acusa a
los cristianos de asesinatos de nifios para beber su sangre; esta
acusacion era creida porque se conocian las costumbres judias y
punicas de sacrificar niflos en masa. Luciano de Samosata, autor
de Didlogos de los muertos descarga su ironia burlandose de los
cristianos por su desprecio de la muerte y su amor al préjimo que
califica de estupidez; el cristianismo es, parece afirmar, fanatis-
mo y haraganeria. Celso en Discurso verdadero, critica a los cris-
tianos de exclusivistas y de no profesar la religién estatal ya que
su religién es una mezcla de locuras judfas, nuevos errores y
prescripciones éticas fundamentales tomadas de los fildsofos
griegos; el punto focal de su polémica es la negacién de la divi-
nidad de Cristo y la rebelién de los cristianos contra los ideales
del logos y el nomos; ademas influy6 negativamente en la opi-
nién publica en relacién a los cristianos.

Ante las acusaciones aparecieron las apologias que, dirigidas
en un comienzo a los cristianos y posteriormente contra los escri-
tores que atacaban la fe cristiana, son valiosas para la historia
porque sintetizan el primer estadio de la ciencia y la literatura
cristianas al compendiar la doctrina; los apologistas eran cultos
filésofos que sabian y conocian el ambiente que se respiraba y
probaron con argumentos que el trato dado a los cristianos era
injusto porque ellos no caian en ninguna de las acusaciones que
les hacfan: antropofagia, incesto, malas costumbres, ateismo,
magia y sacrilegio; ademds demostraron que en los procesos
contra los cristianos se violaban las leyes. Por todo ello, los apo-
logistas presentan en sus escritos el valor del cristianismo como
sistema religioso que conduce a la realizacion personal y, en con-
trapartida, atacan el paganismo o, para ser mds exactos, la reli-
gién del estado y sus provincias.

La produccién apologética durante el siglo II fue en griego,
y alguna vez en sirfaco; las primeras apologias, dirigidas al
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emperador Adriano, fueron escritas por Quadrado® y Aristides
de Atenas. Justino, rey de los apologetas, le dirigié dos apologias
al emperador donde deshacia las calumnias y acusaciones que
pesaban contra los cristianos, y una a los judios, Didlogo con
Trifon, con el deseo de convencerlos de que la ley mosaica era
preparacién para la ley de Cristo; las apologias de Justino pre-
sentan una adecuada base filoséfica que le dio valor a la escuela
por él fundada en Roma®.

Otros apologistas del siglo II son: Taciano, discipulo de Justi-
no quien abrié una escuela en Edesa para posteriormente unirse
al encratismo; sus obras mds notorias son: Discurso a los griegos
y Diatessaron. Teéfilo de Antioquia, autor de la apologia Ad
Autolicum, datada hacia el 180. Otra apologia de este siglo es la
Carta a Diogneto®, la cual sostiene que los cristianos viven en la
tierra pero son ciudadanos del cielo; por ello toda tierra extran-
jera es su patria y toda patria es una tierra extranjera.

En el siglo III, con las condiciones creadas por los Severos, la
apologia cristiana presenta un giro: comienza a dirigirse a los inte-
lectuales y gobernadores de las provincias romanas. La primera
es Contra Celsum de Origenes. Otra apologia es Apologeticum
de Tertuliano, primera voz latina a favor de la Iglesia. Minucio
Félix escribié6 Octavius, que parece ser anterior a la obra de
Tertuliano®. También en el siglo III, el mundo no cristiano, a
través de Plotino y los neoplaténicos, presenté grandes exigen-
cias religiosas y morales, y por €so no es de extrafiar que el neo-
platénico Porfirio fuera el més importante polemista contra el

cristianismo en aquel siglo.

81. La obra de Quadrado, al decir de los eruditos, se perdi6.

82. Justino, filésofo que una vez convertido estudié y ensefi6 la doctrina cristiana
con conviceion, fue martirizado hacia el 165, después de profesar la fe delante del pre-

fecto Rustico.
83. Cf. DROBNER, Hubertus. Manual de Patrologia. Barcelona, Herder, 1999, pp.

88-90.
84. De Tertuliano es la proverbial frase: Semen est sanguis christianorum, cf.

Apologeticum, 50,13.
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Entre los apologistas citados, algunos son llamados polémi-
cos; entre éstos el més destacado es Tertuliano un fervoroso y
elocuente defensor de la ortodoxia con una aplastante argu-
mentacién que por su radicalismo llegé a la herejia.

Lo mds importante de los apologetas consiste en probar la
conformidad doctrinal del cristianismo, la no violacién de las
leyes civiles siempre y cuando éstas no se opongan a los desig-
nios de Dios y, junto con una ilustracién sélida y completa, ayu-
dan a establecer el canon escrituristico para evitar mutilaciones
posteriores.

3.2.4. La literatura cristiana en el siglo III

El siglo 1II es otro eslab6n (padres apostélicos, apologistas,
escritores eclesidsticos) en la cadena de autores eclesiisticos
que sucediendo y comunicando la fe apostdlica han hecho de la
Iglesia una institucién con dinamismo propio; son tenidos como
el puente entre los dos anteriores y los Padres de la Iglesia. Es
importante tener presente la anterior afirmacién para que los
conocimientos histéricos vayan orientados interdisciplinaria-
mente y asi se entienda que la historia de la Iglesia es una his-
toria dindmica con una peculiar tensién escatolégica porque,
como se afirma, nunca la noche es més oscura que momentos
antes del amanecer.

Las letras cristianas de los primeros siglos se desarrollaron al
ritmo de los acontecimientos que jalonaron la historia de la
Iglesia; por esto, los escritos eclesidsticos de los primeros siglos
son circunstanciales y situacionales, ya que la necesidad de
defensa marcé la pauta de esta literatura durante algunos afios.
En la literatura de este periodo algunos historiadores han visto el
origen de la ciencia teolégica ya que los escritos apologéticos y
antiheréticos habfan servido para exponer la doctrina ortodoxa
pero era necesario hacer una sistematizacién cientifica; para
lograr este objetivo se preparan algunos dando origen a las es-
cuelas catequéticas de oriente cuyos autores impulsaron la cien-
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cia sagrada; se citan, por su importancia, las escuelas de Alejan-
dria y Antioquia.

La escuela de Alejandria® entre cuyos autores fulguran con luz
propia Clemente y Origenes, tuvo el mérito de ser la cuna de los
mejores estudios biblicos de la antigiiedad no en vano allf se reali-
z6 la edicion de los LXX y la mejor interpretacion alegérica de las
sagradas escrituras, dado el platonismo filoséfico y la especulacion
teolégica que conducfan su pensamiento. Clemente, sucesor de
Panteno, estructuré cientificamente la doctrina cristiana y en su
obra Stromata trata diversos aspectos de las relaciones entre la doc-
trina cristiana y la filosoffa griega. Origenes, su sucesor, fue uno de
los pensadores mds brillantes que es tenido como el creador de la
ciencia escrituristica por su obra Exaplas y los comentarios a los
libros de la Biblia; ademés es el autor de la apologfa Contra Celso;,
lo anterior permite afirmar que los errores en los que cayé no
demeritan la admiracién que merece tanto su vida como su obra.
Sélo resta decir que en la escuela de Alejandria y la sucursal de
Cesarea, se formaron personajes de la talla de Eusebio, Basilio,
Gregorio de Nisa y Gregorio Nacianceno.

La escuela de Antioquia desde sus inicios se opuso a la ante-
rior; en lugar de la alegoria, el centro de sus trabajos era la exé-
gesis filolGgica e histérica de los libros sagrados con el fin de
realizar una interpretacién literal que pusiera de manifiesto el
sentido de los textos; desde su realismo aristotélico cred una
importante tradicién exegética con figuras como Juan Crisés-
tomo. El racionalismo de esta escuela esté en la base de algunas
herejias que presentaron a partir del siglo I'V.

De acuerdo a lo anterior, se afirma que de oriente procede la
mayoria de la literatura cristiana ya que en occidente la tradicion
literaria teoldgica es poca; entre esta escasez se citan: Hipdlito
con su obra Tradicién apostdlica, Tertuliano y Cipriano autor de
Sobre la unidad de la Iglesia. Se dice que la tradicién literaria

85. Cf. NHL, I, pp. 165-174.
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latina es poca en estos siglos porque el surgimiento del latin
como lengua eclesidstica es tardfa y la teologia no era tan culti-
vada como en oriente.

3.3. Consolidacion interna de la Iglesia

A finales del siglo II y comienzos del III, la Iglesia logra tal
firmeza en su organizacién interna, en sus formas de culto, en la
vida de sus fieles y en la finalidad de su teologia que en el
momento de su libertad exterior pudo acometer sin vacilar las
tareas que le impuso la nueva situacién. Ademas de la organi-
zacion juridica de la Iglesia estd el catecumenado y la nueva
evolucién de la teologia; sin caer en ningtin providencialismo, en
este siglo la vida de la Iglesia inicié un proceso, el cual, a pesar
de las persecuciones, siguié hacia adelante.

3.3.1. Vida espiritual y moral®

La piedad bautismal es el punto de partida de la espiritualidad
del cristiano ya que a través del bautismo el hombre renace a una
nueva vida y con el don del Espiritu Santo obtiene el verdadero
conocimiento de Dios porque con el bautismo el creyente debe
imitar a Cristo, a quien se une con la recepcién de este sacramen-
to. Previo a la recepcion de este sacramento estaba el catecumenado
como proceso de formacién en la fe que, una vez recibida, conduce
a una vivencia auténtica de los compromisos bautismales a través
del amor al préjimo y la disposicién para el martirio. La piedad
martirial como segunda actitud fundamental del deseo de perfec-
cion, llega a su culmen en el siglo III cuando se convierte en el
santo y sefla de mayor fecundidad en la espiritualidad cristiana
porque era, y es, la mejor imitacién de Cristo que se pueda
realizar.

86. Cf. JEDIN, I, pp. 421-494,
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El ascetismo era vivido por muchos cristianos, tanto varones
como mujeres, que decidian vivir el celibato y la virginidad y ser
testigos con un alto nivel moral. Con los afios esta practica
adquiere un nuevo matiz al aparecer la idea del desposorio con
Cristo; posteriormente aparece, como fruto del ascetismo, el
eremitismo y el monacato. Parece que en el ascetismo del siglo
I1I surge la idea del celibato sacerdotal que se convirtié en norma
disciplinaria para el occidente cristiano.

Otro elemento de la vida espiritual y moral era la oracién y el
ayuno; la primera se desenvuelve en un proceso gradual de
ascension cuyo primer paso es la peticién y su Gltimo nivel es la
contemplacién; el segundo estaba muy propagado, en el dmbito
cultual y la piedad privada, como medio para dominar la concu-
piscencia y atajo para llegar a la perfeccién.

Las exigencias de perfeccién se manifestaban en la vida que
llevaban los cristianos quienes vivian en un ambiente poco pro-
picio al cristianismo. Entre las mejores muestras de esta vida mo-
ral se citan: el matrimonio, la familia y la beneficencia, que se
convirtié en la primera preocupacién de la Iglesia por la cuestion
social. Estos elementos sirven para juzgar y dar un juicio sobre
la vida de la Iglesia cuando ésta apenas estaba organizando su
estructura, aunque el estado todavia no la hubiera reconocido.

La necesidad de conformar la vida de acuerdo al bautismo su-
pone la obligacion de buscar la santidad; este era el ideal, pero la
realidad era otra ya que en ese contexto se gest6 la problemadtica
de la penitencia como una segunda tabla de salvacién. La
cuestién de la penitencia trajo controversias al interior de la Igle-
sia; a nuestro modo de ver no es fécil juzgar a Tertuliano y
Novaciano por su radicalismo contra la penitencia, si bien exage-
raron sus afirmaciones por lo que llegaron a la herejia y el cisma
respectivamente; ello se debe a que no se puede ignorar que el
hecho del bautismo de adultos da pie para que muchas veces no
sea facil admitir la penitencia por lo que el sacramento implica.
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3.3.2. Hacia el edicto de Mildn,
entre la conversion y la tolerancia®

A pesar de las persecuciones que se dieron a lo largo del siglo
III y comienzos del siglo 1V, estos siglos, principalmente el III,
marcan un proceso de afianzamiento de la constitucién eclesids-
tica gracias a la espiritualidad eclesiolégica y la paulatina propa-
gacion del cristianismo como fruto del rico desenvolvimiento de
la vida interna de la Iglesia en la literatura, la liturgia y vida de san-
tidad de algunos miembros, que ayudaron a que la Iglesia penetrara
decisivamente en el mundo cultural helénico por el auge en el pro-
ceso evangelizador llevado a cabo durante los periodos de paz
del siglo III. Se dice “auge” porque la actividad misional de la
Iglesia preconstantiniana iba dirigida a hombres de cultura ele-
vada con riqueza religiosa y variedad cultual.

Con el decreto de Galieno (260-268) la Iglesia entr6 en un perio-
do de paz en el que se dio la progresiva salida de las catacumbas,
aunque juridicamente la Iglesia todavia no estaba asegurada. Por
ello se dio una especie de lucha espiritual, una confrontacién
ideoldgica frente a algunas obras tardias contra el cristianismo y
la propaganda poco cristiana del sacerdocio no cristiano. La 1la-
mada lucha espiritual tiene su eje en la refutacion que la Iglesia
tuvo que hacer de las obras de Porfirio, quien tomé una actitud
hostil hacia el cristianismo desde sus primeros escritos en su afin
por la filosofia y la religiosidad griega que eran vitales en su pen-
samiento. Ante la obra de Porfirio, quien sostenia la no fidelidad
de los evangelios, aparecen algunos escritos que han marcado
huella en la historia eclesial; entre ellos: De consensu evangelis-
tarum de Agustin de Hipona.

Para captar la importancia del edicto de Milan y el llamado
“giro constantiniano” es preciso ubicar en un bloque el aconteci-
miento de persecucion y tolerancia. La dltima persecucién se dio
con Diocleciano quien vefa en el cristianismo un obstdculo en su

87. Cf. JEDIN, 1, pp. 521-604.
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camino de restauracién del imperio; fue, como se dijo, parti-
cularmente violenta y se llevé a cabo a través de una serie de
edictos que fueron aplicados con mds rigor en oriente que en
occidente. Hacia el 311 se dio, por parte de Galerio, un edicto de
tolerancia cuando él mismo reconocié como un error y un mal
paso la politica adoptada contra los cristianos. Con este edicto, el
mds alto representante del poder romano revocaba una politica
religiosa hostil al cristianismo que habia tenido validez durante
mas de 200 afios.

Finalmente se da la tolerancia con el emperador Constantino,
gracias al triunfo de sus tropas en el puente Milvio. En el 313 dio
el edicto de Mildn que permitia el cristianismo y a los habitantes
libres del imperio entera libertad de seguir la religién que quisie-
ran; a los cristianos se les devolvian, sin indemnizacién, las pose-
siones que les habfan expropiado. Este edicto es vital porque
plantea dos cuestiones cuya recta inteleccién es fundamental en
una adecuada historia de la Iglesia a partir del siglo I'V: la victoria
del cristianismo y el alcance del giro constantiniano que ha sido
centro de una aguda polémica. Para concluir, la aceptacion del
cristianismo con todo lo positivo y negativo que pudo tener, marco
un hito para la historia de la Iglesia, toda vez que se hizo necesaria
una nueva comprension de la realidad de la Iglesia. La “tolerancia
oficial” del cristianismo fue un hecho de consecuencias trascen-
dentales para la historia universal, leida desde occidente.

Apartes del texto del edicto de Mildn son: “Yo, Constantino
augusto, asi como yo, Licinio augusto, reunidos felizmente en
Mil4n para discutir de todos los problemas relativos a la seguri-
dad y al bien piiblico, hemos juzgado que debfamos ante todo
regular, entre otras disposiciones destinadas a asegurar, segin
nuestro juicio, el bien de la mayoria, aquellas en las que reposa
el respeto a la divinidad, o sea, dar a los cristianos como a todos
la libertad y la posibilidad de seguir la religién que han elegido,
para que todo cuanto hay de divino en la celestial morada pueda
ser benévolo y propicio a nosotros mismos y a todos cuantos se
hallan bajo nuestra autoridad. Por eso hemos creido, con un
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designio saludable y recto, que habia que tomar esta decision de
no rehusar esta posibilidad a nadie, de que se adhiera con toda su
alma a la religién de los cristianos o a la que crea mds convenien-
te para €l, a fin de que la divinidad suprema, a la que rendimos
un homenaje espontdneo, pueda atestiguarnos en todo su favor y
su benevolencia acostumbrada. Asi, pues, conviene que sepan que
hemos decidido, suprimiendo por completo las restricciones con-
tenidas en los escritos enviados anteriormente a tus oficinas sobre
el nombre de los cristianos, abolir las estipulaciones que nos pare-
cen totalmente contrarias y extrafias a nuestra mansedumbre, y per-
mitir en adelante a todos los que estén determinados a observar
la religién de los cristianos que lo hagan libremente y por com-
pleto, sin verse inquietados ni molestados’®,

A manera de sintesis del capitulo primero, se puede decir que
teniendo como marco de referencia el contexto histérico y dos
cosmovisiones que alli se presentaron: la judia y la imperial (ésta
en sus dos vertientes, la griega y la romana), se abordaron algu-
nos temas como las persecuciones, las manifestaciones culturales
cristianas y la vida interna de la Iglesia. Al abordar esos temas se
tuvo presente la historia, la teologia y una posible reflexién pas-
toral, de tal manera que se pueda entender la historia como
maestra de la vida y asi se pueda hacer una mejor valoracién del
pasado, que tiene una palabra para decir al hombre de hoy.

88. Comsy, J. Op. cit., p. 51.

112



CapfruLo II

Hacia la formulacion de 1a fe

Durante el periodo comprendido entre el 313 y el 451, la Iglesia
Vividé una experiencia Unica ya que en pocos afios pasé de ser una
comunidad extrafia y perseguida a una institucion tolerada y acepta-
da oficialmente; por ello, durante esos ajios la Iglesia se puede enmar-
car dentro de los derroteros politicos del imperio en una simbiosis que
no es fdacil comprender desde el pensamiento actual, toda vez que la
Iglesia comenzd a incidir en la politica, y ésta en la Iglesia.

A lo largo de este periodo, en el cual la Iglesia “salié del armario”,
de las catacumbas, de la clandestinidad, es importante captar la cohe-
rencia en los campos donde los cristianos se movieron: social, politico
y eclesial, es decir, la relacion con la sociedad del imperio y la vivencia
de la fe, que no estuvo exenta de tensiones, avances, retrocesos, fraca-
sos, y apostasias. La Iglesia comenzd a ser protagonista de la historia
occidental y tuvo que formular técnicamente su fe y proponer lineas de
accién muy concretas; en ese entonces se paso de la experiencia del
Jesiis resucitado a la formulacion del dogma cristoldgico, de la viven-
cia de un nuevo estilo de vida a la aceptacion intelectual de una fe
expresada en conceptos filosdficos que originaron el dogma.
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4. Iglesia e imperio durante los siglos IV y V'

4.1. Apartes de la historia imperial®

4.1.1. Hacia la divisién definitiva

El imperio romano era un territorio en el que se presentaban
luchas por el poder para estabilizar los frentes que existian, por
lo cual sufrié una dura crisis en el siglo III después del gobierno
de los Antonios, que desembocé en varias guerras civiles; al final
de este periodo aparecié Diocleciano quien dividié el imperio en
dos partes con Nicomedia y Mildn como capitales respectiva-
mente. En cada capital habia un augusto y junto a él un césar que
era el encargado de una parte de los dominios y su posible suce-
sor. Con la obra de Diocleciano comenzé una nueva consoli-
dacién del imperio que se conoce con el nombre de la tetrarquia
que tuvo su esplendor entre el 284 y el 305; durante estos afios
hubo reformas en diferentes campos: la politica, la adminis-
tracion, la milicia, la economia y la religién, orientadas a man-
tener consolidado el imperio. El sistema de gobierno, que tenia
como fines principales la defensa del imperio y la tranquilidad
interior, creé algunos conflictos; tal vez esta fue la razén por la
cual Constantino unificé de nuevo el imperio.

Entre el 305 y el 324 se present6 la ruina del sistema tetrarqui-
co, porque cuando murié Constancio Cloro, césar de occidente,
su hijo Constantino asumid el poder y entr6 en lucha con Majen-
cio, hijo de Maximiano, augusto de occidente. Constantino fue
aumentando su poder hasta que derroté a Majencio en el puente
Milvio (h. 311/12); se aduefi6é de occidente y siguié presentando

1. Cf. GARCIA, Luis. La antigiiedad cldsica. El imperio romano; en EQuIPO, Histo-
ria Universal EUNSA, 11 **. Pamplona, 1984, pp. 341-509; PieriNg, I, pp. 129-144.

2. En la narracién histérica que se hace, se deja de lado la historia del “mundo no
mediterrdneo”, no porque no sea importante, sino porque su historia tan importante y
apasionante, puede hacer perder el objetivo primario de este libro.
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una tendencia de tolerancia religiosa, que se vio plasmada en el
mitico edicto de Mildn del 313. En este contexto se inserta la
cuestién del supuesto monograma cristico que Constantino utilizé
como estandarte y todas las narraciones que se han construido en
torno a él. Mientras tanto en oriente la situacién era cadtica.

Después de asegurar su poder en occidente, Constantino co-
menzé a gestionar la posibilidad de quedar como unico sobera-
no, lo que logré después de derrotar a Licinio hacia el 324. Una
vez que tuvo el poder de todo el imperio, lo volvié a unir, e hizo
las reformas que estimé convenientes para mantener la estabili-
dad imperial; entre ellas, la mas notoria fue la construccion de la
nueva capital del imperio, Constantinopla. Junto a las acciones
politicas se ubica su preocupacién por la armonia al interior del
imperio; aqui, en el contexto de esta preocupacidn, se inserta la
legislacién religiosa con la cual buscaba que el imperio tuviera
una cierta unidad religiosa de orientacidn cristiana, dado el influ-
jo que el cristianismo ya habfa adquirido, a tal punto que algunos
miembros de la familia imperial eran cristianos.

A partir del edicto de Mildn, sede imperial del augusto de
occidente, la Iglesia comenz6 a tener una posicién privilegiada
que fue creciendo por las disposiciones y medidas que Constan-
tino dio durante su gobierno. Son prueba de ello los cambios en
el matrimonio, la lucha de los gladiadores y la supresién de la
crucifixién como pena de muerte. La construccion de varios tem-
plos, es una sefial de las medidas tomadas por Constantino quien,
al parecer de los historiadores, tenfa un particular concepto de
Iglesia que querfa expresar simbdlicamente mediante el edificio
de la casa de Dios (basilica) equipado con magnificencia; es més,
parece que a partir de Nicea este emperador entendid la Iglesia
como Reino de Dios que estd ordenado por una ley divina y por
esta razoén sitda el imperio en el orden creado por Dios.

Con este hecho, la Iglesia comienza a ser el marco de referen-
cia de la politica religiosa del imperio; ya son los obispos y altos
jerarcas eclesidsticos quienes ocupan un puesto de privilegio en
las celebraciones imperiales. En este aspecto es necesario tener
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una adecuada posicién critica para evitar una posible exagera-
cién porque no se puede desconocer que Constantino fue un
mecenas del cristianismo. La época de bonanza iniciada con
Constantino, fue reafirmada por los concilios, y a pesar del inten-
to de restauracidn no cristiana bajo Juliano el Apdstata, la Iglesia
y con ella la religién cristiana, siguid su ascenso hasta conver-
tirse en la Iglesia del imperio.

Entre el 337, afio de la muerte de Constantino, y el 395, en
medio de algunos altibajos, se fue dando la consolidacién del im-
perio cristiano. Los hijos de Constantino que estuvieron en el
poder entre el 337 y el 361, se repartieron el imperio: Constantino
IT al occidente, Constancio II al oriente, y Constante el Ilirico; estos
tres personajes entraron en luchas fratricidas que terminan unifi-
cando el imperio en Constancio II pero debilitando la familia
imperial. Hacia el 361 asumid el trono Juliano el Apéstata, sobri-
no de Constancio II; fue un militar que quiso reformar el impe-
rio de acuerdo a las creencias ancestrales, que no eran cristianas.
Bajo su mandato se dio una reforma educativa (en el 362) segiin
la cual todo maestro deberia ser aprobado y reconocido por el
emperador. En torno a las dltimas palabras antes de su muerte,
acaecida en una batalla contra los persas en el 363, existen dos
versiones: la una: “Helios, me has abandonado”, y la otra:
“Venciste Galileo”.

A la muerte de Juliano, el ejército nombré al militar Joviano
quien murid en el 364, después de haber restituido el cristianismo;
en el 364 asumio el poder Valentiniano quien dividi6 el imperio
con su hermano Valente, y con ellos comenzé la dinastia valen-
tiniana. Como Valente, que administraba la regién oriental, murié
en Adrianopolis en el 378 en una batalla contra los visigodos,
Valentiniano volvié a quedar como tnico emperador y aproveché
esta circunstancia para fortalecer el imperio realizando algunas
reformas. Aunque era el tnico emperador, en ambas partes del
imperio existian personas que le colaboraban, entre ellas Teodosio,
que en aquel entonces se conocia como “el Joven”, para difcren-
ciarlo de su padre, Teodosio el Viejo. A la muerte de Valentiniano,
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el imperio qued6 en manos de sus hijos Graciano y Valentiniano
I1, pero regido por su madre Justina; en el 383 Méximo, protegido
por Teodosio, le quit6 el poder a Graciano, y mientras esto sucedia
Teodosio asumi6 el poder en oriente.

Cuando Méximo intenté arrebatarle el poder a Valentiniano II
fue derrotado por Teodosio en el 387; posteriormente murié Valen-
tiniano II y la regién donde él gobernaba fue ocupada por un tal
Eugenio, que fue derrotado por Teodosio, quien de esta manera
llegé a la cima del poder. A Teodosio se le debe la aprobacién
definitiva del cristianismo cuando dio el edicto Cunctos populos
en el 380, ordenando el cierre de los templos no cristianos y cata-
logando como delito de lesa majestad el culto no cristiano; junto a
la firma de Teodosio aparecen las de Graciano y Valentiniano,
hijos de Valentiniano.

El texto de este documento es: “Cunctos populos, quos cle-
mentiae nostrae regit temperamentum, in tali volumus religione
versari, quam divinum Petrum apostolum tradidisse romanis reli-
gio usque ad nunc ab ipso insinuata declarat quamque pontificem
Damasum sequi claret et Petrum Alexandrice episcopum virum
apostolice sanctitatis, hoc est ut secundum apostolicam disci-
plinam evangelicamque doctrinam Patris et Filii et Spiritus Sancti
unam deitatem sub pari maiestate et sub pia trinitate credimus.
Gratianus, Valentinianus et Theodosius augusti ad populum urbis
constantinopolitane” (Anno 380 dies Il Kalendas Martii.
Thessalonica, Gratiano Valentiniano et Theodosio augustis con-
sulibus). En versién espafiola serfa: “Para los pueblos que el
caracter de nuestra clemencia gobierna queremos tocar asuntos
de religion, aquella religién que fue insinuada a los romanos por
el santo apdstol Pedro, la cual permanece hasta ahora; y que
ahora es seguida y confesada tal como la profesa el pontifice
Démaso y Pedro de Alejandria, varones de santidad apostdlica;
esto es que, segun la disciplina apostdlica y la doctrina evangéli-
ca, creemos en una divinidad del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo, de igual majestad y piadosa Trinidad. Graciano, Valenti-
niano y Teodosio augustos. Al pueblo de Roma y Constantino-
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pla. (Afio 380, 28 de febrero. Tesalénica. Graciano, Valentinia-
no, augustos cénsules)’”.

Después de describir los avatares politicos, se gira la pagina
para decir dos palabras sobre la sociedad y la economia. Social-
mente existieron diferencias muy marcadas debidas a la posicién
social y la tenencia de propiedades de unos, y la precariedad y
esclavitud de otros, la mayoria, que cada vez era mds pobre por los
impuestos y la variacién monetaria. En el contexto de esta socie-
dad en crisis, el cristianismo, la Iglesia, comenz6 a participar en el
poder y la administracién politica; la artesania y el comercio
comenzaron a vivir un régimen asociativo; surgieron algunos
movimientos rebeldes y algunas obras de accién social que eran
patrocinadas por algunos propietarios para evitar acciones fis-
cales. Al interior de estas obras de accién social se ubica el
nacimiento no oficial de la doctrina social de la Iglesia.

Durante el siglo IV se presentaron dos movimientos impor-
tantes: el conservadurismo y la cristianizacién. En medio de
estos dos movimientos se ubica el auge de la cultura retérica y el
neoplatonismo que buscaba integrar a cristianos y no cristianos. En
este siglo, la Iglesia comenzé a ser tenida en cuenta por el imperio
porque los emperadores mostraron interés por los problemas que la
agobiaban en aquel entonces: unidad eclesial, cohesién orgénica y
misién entre los no cristianos; es mds, los emperadores inter-
vienen a fondo para solucionar dichos problemas.

4.1.2 El ocaso de occidente*

Teodosio dividi6 el imperio entre sus hijos: Arcadio y Hono-
rio; este acontecimiento también dividié el mundo cultural que

3. Para mejorar la versién espafiola fueron tenidos en cuenta los aportes que hizo
el padre Norberto Escobar, a quien gentilmente le agradezco el hecho de habérmelos
cedido.

4. Cf. ORLANDIS, José. Del mundo antiguo al mundo medieval; en EQuipo, Historia
Universal EUNSA, 111. Pamplona, 1984, pp. 21-114. SzyMusiak, Jan-Maria. “El ccci-
dente cristiano y la invasién de los barbaros”. Concilium, 27, pp. 19-31,
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se conocia y se present6 una especie de retroceso histérico que
no ha sido estudiado lo suficiente porque el que comenzé a pro-
gresar fue oriente y no occidente. Oriente comenzé su proceso de
expansién que llegé a la cispide con Justiniano (527-565) y su
esposa Teodora; mientras tanto occidente caminaba hacia su fin
que llegé con Rémulo Augtistulo, tltimo emperador romano de
occidente, en el 476. La Iglesia, tanto la jerarquia como la feli-
gresia, se matriculd, salvo contadas excepciones, al lado del
poder porque el emperador era mds importante que el papa; esto
dio origen a una confusién que terminé sacralizando los poderes.

A la muerte de Teodosio (395) asumieron el poder en el divi-
dido imperio Arcadio y Honorio. Desde entonces cada parte del
imperio, con sus respectivas jurisdicciones, comenzé a llevar una
existencia cada vez mds independiente y separada; en el fondo de
esta experiencia estaba la diferencia cultural entre griegos y lati-
nos: para los latinos lo importante era lo pragmadtico, para los
griegos, la especulacion. Es muy probable que debido a esta divi-
sion, las herejias que se presentaron también eran diferentes en
cada parte del imperio: en oriente se presentaron herejfas propias
de una alta especulacion teoldgica a nivel trinitario y cristolé-
gico; en occidente se presentaron herejias que tenfan una direc-
cién prictica y por ello el tema fundamental era el misterio de la
salvacidn del hombre y no el misterio de Dios. Unida a esta reali-
dad de separacion, vino la incomunicacion lingiiistica, ya que el
idioma predominante en una parte era pricticamente desconoci-
do en la otra; esta situacion afectd a la Iglesia, hasta el punto que
se puede decir que otro elemento a tener en cuenta al hablar de
la divisién de la Iglesia es el lenguaje.

A la par con el proceso divisorio entre oriente y occidente, se
dieron dos situaciones concretas: el ejército romano comenzé a
dividirse porque las tropas de reclutamiento (limitanei ripenses)
y el ejército de maniobra (magistri militum) disminuyeron y los
pueblos barbaros arreciaron su proceso invasor. Entre los pue-
blos barbaros existia una estructura social un tanto parecida a la
romana: la aristocracia, fundada en el prestigio y el poder, era
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representada por duques y magnates; los libres, que eran el grue-
so de la poblacién, conformaban el ala militar; los semilibres, era
una categoria social formada por siervos emancipados, esclavos
y prisioneros de guerra.

Honorio asumié el gobierno occidental contando con la presen-
cia del ministro Estilicén’, de acuerdo a lo previsto por Teodosio.
Durante su gobierno, hacia el 406, la frontera del Rhin entre Ma-
guncia y Worms fue forzada por una masa de hordas germanicas,
de vandalos® y suevos; debido a esto, la situacién de la prefectura
de las Galias fue confusa al punto que la autoridad imperial ape-
nas podia subsistir. A esta situacién se le suma que Constantino
11, un “antiemperador”, querfa extender su autoridad a otras pro-
vincias, en especial Hispania, donde llegaron los pueblos barbari-
cos hacia el 409. Debido a esta cadtica situacién, el gobierno
romano tomd la determinacién de otorgarles a los visigodos la
condicidn de federados, lo cual permitié que el gobierno de Ho-
norio transcurriera con relativa paz, a tal punto que a su muerte, a
los 39 afios de edad, después de 27 afios de reinado, la situacién
del imperio occidental parecia satisfactoria, lo cual motivaba una
cierta confianza después de tantas angustias e incertidumbres.

La muerte de Honorio produjo un problema frente a la sede
vacante porque el presunto heredero occidental, Valentiniano,
hijo de Constancio y Placidia, era un nifio de seis afios que se
encontraba en Constantinopla junto a su madre. Ademads de ello,
Teodosio II y Pulqueria, desde oriente, quisieron unificar de
nuevo el imperio, pero Juan, el primicerio de los notarios, con el
apoyo del ejército, se opuso. En el marco de estas tensiones, vino
el matrimonio de Valentiniano con Eudoxia, con lo cual se queria
estrechar los vinculos entre ambos imperios. Después de superar
algunos avatares, Valentiniano III asumié el trono, y al poco
tiempo hicieron su irrupcién los hunos, guiados por Atila, que
ademds de guerrero, fue un habil negociador que no echaba en

5. El ministro que acompaii6 a Arcadio en la parte oriental fue Rufino.

6. Los vandalos se encuentran divididos en dos grandes grupos: asdingos y silingos.
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saco roto ningin consejo; en torno a él se crearon varias leyen-
das, como la de su encuentro con el papa Leén 1.

El iltimo periodo de los reinados occidentales son episodios
fugaces y los emperadores parecen figuras sin consistencia; por
ello el unico personaje de este periodo con talla de protagonista
fue Ricimero, un barbaro que alcanzé a ser patricio romano con
capacidad para controlar el ejército, lo cual le permitié dominar
durante 16 afios el imperio. Otros protagonistas fueron: Avito,
antiguo prefecto que fue amigo de los visigodos, y Mayoriano,
miembro de una distinguida familia romana, el dltimo empera-
dor digno de tal nombre por su entrega para salvar al imperio. La
historia es inexorable, y en medio de luchas y crisis, Orestes
proclamé como emperador a su hijo Rémulo, un adolescente que
la historia conoce ir6nicamente con el nombre de Augistulo, que
aunque fue un gobernante inepto e insignificante, quedé inmor-
talizado en la historia como el dltimo emperador occidental.

4.2. La situacion de la Iglesia

Al interior del imperio existian varios ndcleos con una arrai-
gada vivencia cristiana: Italia, Cartago, Alejandria, Antioquia,
Constantinopla; con el correr de los afios, de algunos de esos
niicleos se formaron los patriarcados de la antigiiedad cristiana.

4.2.1. Las relaciones politicas’

Hacia el 324 se present6 un giro que nadie esperaba porque
Constantino reconoci6 los derechos de los cristianos; después de
vencer a Licinio y unificar el imperio, dio una serie de medidas a
favor de la Iglesia, partiendo de la supuesta idea de la eleccion
que Dios habia hecho de él. Con estas medidas, la Iglesia se vio
en una posicion privilegiada toda vez que durante los 13 afios que
Constantino estuvo en el trono imperial (324-337), el cristia-

7. Cf. JEDIN, II, pp. 27-142.
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nismo fue favorecido a través de los edictos imperiales que pre-
tendfan, ademds de reparar los males causados en los siglos pasa-
dos, darle un cierto status social al cristianismo, a la Iglesia. En la
actitud de Constantino hay una situacién que llama la atencién
porque él, si bien apoy® al cristianismo, siguié aceptando el culto
no cristiano que se le ofrecia como emperador®; a la luz de esta
situacién surge la inquietud en torno a la actitud de Constantino
sobre su deseo de ser reconocido por el cristianismo como sumo
pontifice; pero mds alld de esta situacion hay dos hechos que son
importantes: el primero, consiste en la impronta que el cristianis-
mo marcd en la historia al comenzar a ser la religion del empera-
dor y del imperio, el segundo hecho fue el tardio bautismo de
Constantino hacia el 337 por manos de Eusebio de Nicomedia’.

Cuando Constantino llegé a oriente se encontrd con una comu-
nidad dividida debido al movimiento arriano que sostenia que el
Hijo de Dios habia sido creado, que no era eterno, y por lo tanto
no era Dios verdadero, no era consubstancial con el Padre; en el
fondo estaba destruyendo el misterio de Cristo y de la Trinidad.
Debido a su pensamiento, el sacerdote Arrio fue excomulgado de
la iglesia alejandrina por su obispo Alejandro, a través de un sino-
do realizado en Alejandria hacia el 319 y una posterior carta cir-
cular donde se alertaba sobre el error profesado y difundido a
través de cantos por Arrio. Constantino, a quien le interesaba la
unidad imperial, quiso la reconciliacién entre las dos partes para
asf reafirmar la unidad eclesial y la armonia imperial.

La puesta en préctica del pensamiento del emperador' no era
facil porque la controversia arriana condujo a una contienda

8. Constantino era adorador del “sol invicto”, uno de los cultos mds interesantes
del imperio romano.

9. La muerte de Constantino se ubica hacia el 337; fue sepultado en el templo de
los apéstoles, en un sepulcro que él habia construido; la Iglesia Oriental lo incluy6 en
el santoral, pero la Occidental no.

10. En aquel entonces existfa en Roma un criterio parecido al egipcio, que conside-
raba al gobernante como un dios y rey.
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literaria que en lugar de unir lo que hacia era dividir; en el con-
texto de esta divisién se ubica el primer concilio ecuménico,
realizado en Nicea, para buscar la armonia y tratar otros temas
eclesiales, sobre los cuales también era importante la unidad y la
armonia, como el caso de la celebracién de la pascua. Este con-
cilio, donde se formul6 una parte de la fe, se unificé la celebracién
de la pascua, se solucion6 el problema de Melecio de Licépolis en
Egipto, y se dieron algunas normas expresadas en 20 cdnones;
por su cardcter ecuménico influyé en la concepcién de la histo-
ria de la Iglesia y de los demds concilios y, por aceptar y procla-
mar el simbolo de la fe, tiene un cardcter dogmatico.

Desde Nicea hasta la muerte de Constantino se presentaron
algunos acontecimientos: la decisién de dos obispos' de retirarse
de lo pactado en Nicea por lo que fueron desterrados a las Galias;
el comienzo de la controversia arriana entre Atanasio y el partido
arriano, en la cual, ademas de los destierros y las excomuniones
reciprocas, se conté con una notoria influencia politica. Era tal la
situacién de la polémica que a la muerte de Constantino ya existia
un partido arriano bastante fuerte que llegé al poder en la parte
oriental del imperio con Constancio quien habifa elegido la fe
arriana y quiso imponerla.

Después de la muerte de Constantino y la division del gobierno
imperial entre sus hijos, continué la lucha por el simbolo niceno.
Hacia el 335 Constantino dividi6 el gobierno del imperio entre sus
hijos: Constantino II gobernaria las Galias, Constancio II la parte
oriental, y Constante la parte central compuesta por Italia, Africay
Panonia. A la muerte de Constantino y debido a una insurreccion
militar en Constantinopla, el reparto se modificé: Constantino I
presion6 a Constante, pero como murié en el 340, Constante asu-
mié el gobierno de su hermano; en vida de ambos, se dieron medi-
das contra los cultos no cristianos, y el cristianismo comenzé a
atacar a los no cristianos, a quienes les cerraron y destruyeron

11. Estos obispos fueron: Eusebio de Nicomedia y Teognis de Nicea.

124



algunos santuarios. El problema va més alld de las connotaciones
socioldgicas, porque comienza a darse una Iglesia politizada e
intolerante; ademds de ello, el cristianismo comenzé a esperar con
expectativa la posicién de los gobernantes frente a las divisiones
que existian al interior de la cristiandad oriental entre arrianos,
semiarrianos, nicenos y atanasianos, con los respectivos destierros,
sfnodos y demds actividades que se realizaban.

Al interior de estas divisiones se ubica el esfuerzo de los go-
bernantes por convocar sinodos para buscar la unidad, que de
hecho nunca se dio, porque era mas importante imponer las ideas
que vivir la integridad de la fe, la cual se debe poner por encima
de los avatares politicos y las posibles herejias que se presentan en
orden a una mejor inteleccion de ella. Uno de los sinodos més in-
teresantes fue el de Sardica (342/43) en el cual los obispos orien-
tales condenaron a los occidentales, incluyendo al papa Julio
porque comulgaba con Atanasio y sus seguidores; en respuesta, los
obispos occidentales también excomulgaron a los orientales. Este
sinodo puso de manifiesto la brecha existente entre oriente y Occi-
dental a diferentes niveles, y puede ser visto como uno de los
puntos de partida de la ruptura del 1054.

La fuerza y la fe occidentales, que era una fe cristiana no arria-
na y por lo mismo unida a Alejandria, se iba imponiendo, pero
Constante se murié y qued6 como dnico soberano Constancio II,
quien era de confesién cristiana arriana. Si bien en lo politico se
buscaba la unidad, en la prictica las cosas marchaban por otro
camino porque las tensiones religiosas siguieron con altibajos, unas
veces habfa convergencia, y otras, divergencia, y se continud con la
politica de excomuniones, sinodos, destierros y controversias, mas
por cuestiones personales que teolégicas. En el contexto de estas
controversias se ubican los sinodos de Sirmio (358), Seleucia y
Rimini (359), en los cuales se aceptaron, por cuestiones politicas,
afirmaciones neoarrianas y semiarrianas, que sostienen una posi-
cion intermedia que terminé debilitando el arrianismo y creando
una nueva linea teoldgica en cristologia, que posteriormente ter-
mind siendo parte de la herejia monofisita.
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La Iglesia segufa a la expectativa, y mientras tanto subié al
poder Juliano el Apdstata (361-363) quien quiso hacer una
restauracién de la religion del estado aunque habia recibido una
educacién cristiana'?; esta restauracién la quiso hacer nombran-
do colaboradores no cristianos y promulgando edictos a favor de
la religién estatal; restituyd el culto sacerdotal estatal y tomé
otras medidas contra el cristianismo como lo fue la reforma esco-
lar del 362 que exigia educadores estatales, casi siempre no cris-
tianos. Con la politica de Juliano, el arrianismo tampoco era
apoyado, y por ello los obispos, que conservaban y defendian la
fe nicena, comenzaron a reunirse restableciendo las comunida-
des y haciendo de las Galias un centro ortodoxo, que era practi-
camente dirigido por Hilario de Poitiers quien estaba en sintonfa
con la fe nicena defendida por Atanasio; con esta situacién
comenz6 un nuevo acercamiento entre oriente y occidente que
no se pudo concretar porque Antioquia ya estaba dividida.

Valente (364-378), emperador de confesion cristiana semiarria-
na, asumié el trono oriental y bajo el influjo del obispo Eudoxio
quiso imponer esta confesion, rechazando la fe de Rimini y exi-
giendo la reposicion de los obispos depuestos. Valentiniano que
asumié el poder en occidente, dejd en libertad a los obispos para
que solucionaran los problemas. Estando asf la situacién los semi-
arrianos enviaron una delegacién a Roma para solicitar una ayuda,
la cual se iba a conceder siempre y cuando fuera aceptada la fe de
Nicea; para lograr esta aceptacion se iba a hacer un sinodo en Tarso,
pero Eudoxio se opuso e interrumpié toda posibilidad de unién.
Con esto comenzd un nuevo periodo de dificultad para los nicenos,
porque Valente condend al destierro a los que no estuviesen en co-
munién con el semiarrianismo y se les pidi6 abandonar sus sedes.

Al tiempo que la polémica entre nicenos y semiarrianos
continuaba, surgié el tema de la divinidad del Espiritu Santo, y

12. Todo parece indicar que Juliano era un mistico que al ver las divisiones al inte-
rior del cristianismo se desencanté y permitié la tolerancia de la religién estatal y otros

tipos de pensamientos.
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con ello una nueva polémica; vuelven los sinodos, las condenas,
las excomuniones, las persecuciones, etc., hasta que en el 380
fue promulgado el decreto Cunctos populos en el cual se aprue-
ba el cristianismo como religién estatal, de acuerdo a la confe-
sién de fe de Ddmaso de Roma y Pedro de Alejandria, quienes a
su vez han conservado la fe del apéstol Pedro. Al poco tiempo
del decreto, surgié la idea de un concilio para tratar los temas del
cisma de Antioquia y del Espiritu Santo; la idea cristalizé en el
concilio de Constantinopla del 381.

Durante el siglo IV, se ignoraba la neutralidad estatal frente a
la Iglesia y por eso el estado siempre estuvo interesado por las
cuestiones eclesiales, si bien en ocasiones la falta de tacto y los
intereses personales crearon situaciones dificiles y diferentes a
los ideales que se proponian. Es cierto que el poder estatal se
metié en la Iglesia, pero también es cierto que dada la mentali-
dad de aquel entonces nadie objetaba el derecho que tenia el go-
bernante para convocar reuniones eclesiales porque la soberania
tenia un cierto aire sagrado. Lo que si se puede criticar fue la pér-
dida de fuerza profética en los cristianos, a tal punto que la uni-
dad entre ellos era una cuestién exdgena, pareceria como si lo
mads importante no fuera vivir la fe, sino buscar los acuerdos
politicos para imponer la fe. De hecho las cosas cambiaron; lo
histdrico es aceptar ese cambio con todas sus connotaciones y asi
evitar llantos hipdcritas de presuntos profetas.

4.2.2. Las controversias teoldgicas"®

Aunque pueda ser una apreciacién muy dura, no se puede ig-
norar que en aquel entonces se dio un cambio radical en la Igle-
sia: el eje de la solidaridad fue desplazado por el eje politico; se
pas6 de vivir la fe a establecer su formulacién, expresando en
conceptos técnicos lo que se vivia y se crefa. Ya la experiencia
cristiana no era dnicamente una forma de vida, sino también una

13. Cf. JepiIN. II, pp. 143-243; PieriNL I, pp. 171-213.
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doctrina para creer; a la experiencia espiritual era necesario ad-
Juntarle unas ideas claras.

La formulacion del dogma trinitario

La formulacion del dogma trinitario tuvo lugar en el transcur-
so de la batalla teoldégica que la Iglesia libré contra el arrianismo
y otras herejfas que insistian en la imposibilidad de la tripersonei-
dad divina por lo que la divinidad de Cristo y del Espiritu Santo no
se podia admitir. En este contexto se dio el concilio de Nicea (325)
que fue presidido por Osio de Cérdoba®; en ese concilio, Arrio*
defendi6 una doctrina que terminaba rechazando la divinidad de
Cristo, pero se encontré con el alejandrino Atanasio'® quien con el
término “consubstancial” expresé con precision la doctrina de la
divinidad de Cristo.

Después de este concilio en el que el arrianismo practicamente
fue derrotado, vino una reaccion de este movimiento motivado por
intrigas politicas en las que el obispo Eusebio de Nicomedia y el
emperador Juliano el Apéstata, desempefiaron un importante pa-
pel. La victima mds conocida de estas intrigas fue Atanasio, el
obispo alejandrino que varias veces fue desterrado de su sede. La
historia suele darle a las intrigas politicas posteriores a Nicea, el
nombre de luchas por el simbolo niceno, entre las cuales se citan:
el resurgimiento del arrianismo y otras corrientes cercanas, el
intento de restauracién pagana a través de algunas disposiciones
estatales, la realizacion de algunos sinodos como los de Sardica,
Seleucia, Rimini que en lugar de unir el cristianismo lo que
hicieron fue atomizarlo cada vez mds, y el cisma de Antioquia
por aquello del tema monofisita.

14. Victor y Vicente fueron los delegados del papa Silvestre.

15. Arrio fue un sacerdote egipcio que después de haber sido expulsado de
Alejandria, estudi6 en la escuela de Antioqufa, y posteriormente se trasladé a
Nicomedia, ciudad que se convirtié en una verdadero centro arriano.

16. En el 325 tendria unos 26 afios y era didcono de la Iglesia de Alejandria, posterior-
mente fue obispo de esa sede, y después de una agitada vida episcopal muri6 en el 373.
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Con la conversién y adhesién de Teodosio y la ensefianza dog-
matica y pastoral de los Padres de la Iglesia, principalmente los
capadocios, se obtuvo un emblemético triunfo sobre el arrianismo
y para poner fin a todo ello, Teodosio convocé el primer concilio
de Constantinopla donde se defini6 la divinidad del Espiritu Santo,
gracias al esfuerzo teoldgico de Gregorio Niseno y Gregorio Na-
cianceno, quienes formularon la teologia del Espiritu Santo ense-
fiando que era consubstancial con el Padre y el Hijo. Este concilio
puso punto final a una fructifera pero dificil discusién sobre la
Trinidad, ldstima que cuando se llegé a este punto, ya algunos
pueblos barbaros habfan abrazado la fe cristiana arriana. En rela-
cién al simbolo de fe, llamado nicenoconstantinopolitano, existen
algunos estudios que prueban que esta formulacién pertenecia a un
antiguo simbolo jerosolimitano, con lo cual se estarfa haciendo
una aproximacién al simbolo apostélico.

Las controversias cristolégicas

En la siguiente grafica se puede apreciar el panorama general
de las controversias cristolégicas'”:

DIVINIDAD HUMANIDAD
Negociacién | Negociacion Alejada Absorbida | Negociacion | Negociacién
total parcial enlaunién | enlaunién parcial total
.Jl{def)’ Arrio Nestorio Eutiques Apolinar Docetismo
cristianismo

Con el dogma de la Trinidad se defini6 la divinidad del Hijo y
su consubstancialidad con el Padre; ahora el problema era formular
la doctrina en torno a aquello de “las dos naturalezas” sin confusién
ni detrimento de la divinidad y la humanidad. La posicién asumida
por las escuelas alejandrina y antioquena que enfatizan en la
divinidad y la humanidad respectivamente fue vital pero no defini-

17. Cf. GoNzALEZ Faus, I. I. Op. cit., p. 389.
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tiva para determinar la unién hipostatica. Junto a la cuestién cris-
tolGgica existe otra no menos importante como es la de la Virgen
Maria. Nestorio, obispo de Constantinopla, predicaba que Maria no
era la Madre de Dios sino que ella habia engendrado al hombre
Cristo en quien habitaba el Verbo; en este contexto se dio el con-
cilio de Efeso (431) que proclamé la maternidad divina de Marfa.

Hasta el concilio de Efeso el tema de la unién de la divinidad y
la humanidad en Jestis, no era una cuestién tan clara como hoy lo
asume la teologfa cristolégica. Desde presupuestos filoséficos hubo
diferentes propuestas para tratar de aclarar divinidad y humanidad
de Jesis; una propuesta fue la teologfa alejandrina Logos—sarx,
Palabra—carne, para referirse a Jestis como Dios y hombre. El
problema no era fécil porque en la concepcién teolégica del
momento era preciso inventar los términos més adecuados para
expresar la unidad tedndrica de Jesus, y por ello al interior de la
teologia alejandrina, pensamiento que se extendi6 por el oriente
cristiano, aparecieron diferentes opiniones, que al hacer escuela
unas tomaron caminos heréticos y otras caminos ortodoxos.

Arrio propuso dos ideas fundamentales: el Logos tuvo que
tener un comienzo con lo cual ya no serfa eterno sino creado, y
cuando se encarné asumié la carne de un hombre pero no un
alma humana porque esta alma humana fue reemplazada por el
Logos de tal manera que Dios ocuparia el lugar del alma huma-
na. Frente a esta propuesta, sefialada por la Iglesia como heréti-
ca, Atanasio de Alejandria propuso la doctrina cristolégica de la
consubstancialidad del Hijo con el Padre con lo cual el Hijo fue
engendrado pero no creado. Mds tarde, Apolinar de Laodicea
propuso una especie de tercera via, conocida como el semiarria-
nismo, que negaba en forma parcial la humanidad de Cristo
porque la Palabra y la carne vienen a ser uno como el cuerpo y
el alma en el hombre son uno; en €l fondo, Apolinar sostenia que
después de la unién hispostdtica se formaba una naturaleza
tinica, la cual resulta de la mezcla de Dios y hombre en Cristo;
en este contexto surgid el monofisismo, doctrina herética que
afirmaba una tnica naturaleza en Cristo.
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Mientras Alejandria seguia sosteniendo la teologia divini-
zante, Antioquia sostenia la teologfa del Logos—anthropos, Pala-
bra-hombre, donde el hombre era asumido. Como existian dos
corrientes diferentes, en un momento determinado, y después de
las condenas a Arrio y Apolinar, surgié una nueva polémica, en
esta oportunidad entre Cirilo de Alejandria’® y Nestorio; para el
primero, la unidad ontolégica de Jesis se da en su apariencia
externa y en su ser; para Nestorio, al ser Jesus perfecto Dios y
perfecto hombre, constituye dos sujetos distintos de tal manera
que la unidad es Uinicamente moral. Anexo al tema cristolégico,
estos dos obispos entraron en una disputa mariolégica que se dilu-
cid6 en forma tensa y polémica en el concilio de Efeso del 431.

Hacia la mitad del siglo V aparece la cuestiéon monofisita que
rechaza la posibilidad de dos naturalezas en Cristo ya que a par-
tir de la encarnacién la naturaleza humana fue absorbida por la
divina. Ante esta realidad, y posterior al latrocinio de Efeso, estd
el concilio de Calcedonia (451) que proclamé solemnemente la
unién de dos naturalezas sin ninguna confusion. Esta declaracién
no acabd con el monofisismo ya que dividi6 a los cristianos:
unos apoyaban el monofisismo, otros defendian el concilio de
Calcedonia; esta realidad motivé a varios emperadores bizanti-
nos a buscar férmulas para superar esta situacién a través de una
conciliacién, pero de ello se hablard en otro momento.

5. Vida interna de la Iglesia®

El anterior apartado estuvo orientado a conocer el contexto
histérico en el cual se comenzaron de una manera oficial, si se
quiere, las relaciones de la Iglesia con los lideres politicos de

18. Dada la insistencia de Cirilo en torno a la unidad de las dos naturalezas en Cristo
algunos corren el riesgo de presentarlo como uno de los padres del monofisismo,

19. Cf. Jepin. I1, pp. 256-569.
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aquel entonces, con lo cual el énfasis se puso en lo exterior; aho-
ra, se quiere hacer una aproximacion a la situacién que se vivia
al interior de la Iglesia. De la dinidmica relacional de estos
elementos: el interior y el exterior, surge la formulacién de la fe,
de la cual se hablari en el tema de los concilios.

5.1. Actividad misionera®

Como eje para comprender el tema de la actividad misionera
se deben tener presentes tres aspectos: la cristianizacion de la po-
blacién, la metodologia misionera, y el contacto con pueblos que
no hablaban la lengua del imperio. A pesar de ello, atin no se
puede hablar de una misién oficialmente organizada y por eso
los éxitos misioneros se debieron a iniciativas personales en
circunstancias muy particulares.

El giro politico habido entre el 311 y el 324 represent6 una
buena oportunidad para la accién misionera en el imperio donde
los cristianos conformaban una minorfa no despreciable; este
cambio trajo dos peligros: las conversiones por oportunismo y la
tentacion de emplear medios y métodos para lograr la profesién
cristiana mediante la presion y, en algunas oportunidades, la violen-
cia. Si bien estos peligros estaban presentes, no se puede negar que a
mediados del siglo V casi todo el imperio se sentfa cristiano a ex-
cepcidn de algunos grupos no cristianos que continuaban su vida al
interior del imperio en condiciones desfavorables, incluyendo la
particular situacién de los judios y algunos grupos germanicos.

En Egipto la accién misionera fue realizada por obispos y
monjes; entre los obispos brillé Atanasio quien desde Alejandria
tom¢ la decisién de evangelizar y convertir el sur de Egipto. Las
misiones en la regién del patriarcado alejandrino se vieron en-
sombrecidas por los enfrentamientos entre cristianos y no cris-

20. Cf. CasTrO, Luis Augusto. El gusto por la misién. Manual de misionologia
para seminarios. Santafé de Bogota, CELAM, 1994, pp. 85-118; Comsy, J, Op. cit.,
pp. 73-86; NHI, 1, pp. 319-336.
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tianos; ademas hacia el siglo V la mayorfa de los nuevos cris-
tianos todavia no se veia libre del influjo de su religién anterior,
no en vano hacia el 420 Cirilo de Alejandria escribia contra las
pricticas supersticiosas, sobre todo de los campesinos entre
quienes subsistia la magia, la hechicerfa y algunos cultos egip-
cios como el que se tributaba al rio Nilo. Desde Egipto, gracias
a la decisién de Atanasio, se inicio la cristianizacién de Etiopia,
que era dividida en dos reinos: Askum y Nubia (ésta era dividi-
da en tres distritos: Nobadia, Makuria, Alodia) donde se desarro-
116 una floreciente cristiandad que algunos afios o siglos después
se convirtié al monofisismo. En relacién a Egipto y el norte de
Africa, se debe decir que esta regién gozé de una posicién de
vanguardia en la teologia y la literatura cristiana, no en vano la
fe progres6 notablemente en aquellas regiones.

En Palestina también se dio la accién de obispos y monjes.
All{ l1as misiones sélo vinieron a alcanzar influjo hacia el siglo V,
a pesar del impulso dado por Constantino quien con la cons-
truccién de templos cristianos en Palestina ayudé a que naciera
en los cristianos la conciencia de ser la tierra santa donde se ori-
giné el cristianismo. La mayoria de los cristianos palestinos
vivia en las ciudades y eran minoria en relacién a los judios; es
muy probable que la presencia de los judios, quienes con todo
derecho defendian su legitimidad, no permitia que las misiones
fueran florecientes. En Arabia hay que distinguir dos regiones;
en la regién noreste se organizé una comunidad bajo la accién
misionera de obispos y monjes enviados desde Bosra, la capital,
donde habia una floreciente cristiandad tal como lo dan a enten-
der las ruinas de Madaba y Garasa; en la region suroeste los
misioneros cristianos compartian con misioneros judios proce-
dentes de Palestina, monofisistas procedentes de Egipto, y nesto-
rianos que procedian de las regiones antioquenas y el norte de
Arabia para convertir la tribu de los himyaritas.

Antioquia, capital de Siria, vivié una época de florecimiento
después de la persecucion de Diocleciano; de hecho fue una de
las mds ricas comunidades de la antigiiedad cristiana que exten-
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di6é su accién misionera a Arabia, India y algunas regiones del
interior asiatico. Como es normal en el oriente cristiano, los
monjes desempefiaron un importante rol misionero junto a los
cristianos nestorianos. Al decir de los historiadores tres factores
contribuyeron al desarrollo misionero en Antioquia y Siria: la
mayor fuerza de irradiacién del cristianismo en relacién a los no
cristianos, la intensa propaganda persona a persona que proponia
Juan Criséstomo, y la atraccién del monaquismo. Esta cristian-
dad estuvo en pie hasta cuando Suleiman tomé para los turcos la
region de Asia Menor donde creé en el 1080 el sultanato de Al-
Rom?. Junto a la cristiandad siria se ubican las diferentes comu-
nidades de Asia Menor y algunas islas del Mediterrdneo que
giraban en torno al patriarcado de Antioquia: Cilicia, Chipre,
Calcedonia, Nicea, Isauria, Capadocia, etc. En la regién de Asia
Menor, la fuerza del cristianismo no erradic6 la presencia de
creencias no cristianas, y a partir de la primera mitad del siglo IV
la cuestion misionera comenzd a dar paso a los acuerdos sino-
dales y conciliares. En el imperio sasdnida existia una minoria
cristiana, la persa, que sufrié la persecucién porque el rey era
contrario a la autoridad romana. A la India llegd, en los siglos IV
— V, una buena cantidad de cristianos sirios, que probablemente
tuvieron contacto con los cristianos de santo Tomas.

En las regiones europeas del Danubio y los Balcanes, Tracia
Central y Septentrional también se desarroll6 la accién misionera
que tenfa como punto de referencia la conversién de las tribus
godas que se habian establecido en el Danubio inferior. En relacién
a Macedonia se advierte un cierto atraso misionero en comparacion
con las provincias asiéticas. En Grecia, particularmente en Atenas,
aun estaba vivo el influjo y el prestigio del pensamiento no cris-
tiano por la presencia de los maestros de la academia plat6nica;
solo a través de la aplicacién de los edictos de Teodosio a favor del
cristianismo, particularmente el Cunctos populos, se pudo incre-

21. Cf. OSTROGORSKY, Georg. Storia dell’impero bizantino. Tr. it. LEONE, Piero.
Torino, Enaudi, 1993, pp. 294-318.
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mentar el nimero de cristianos y didcesis. En Dacia y Dalmacia se
fue desarrollando el cristianismo a través de un lento proceso
misionero debido a la inseguridad politica de las regiones fronteri-
zas, la controversia arriana, que tuvo en los Balcanes un centro de
difusién, y la pervivencia de los cultos no cristianos.

En las regiones de Panonia y Sirmium, en Europa Central, se
desarroll6 una adecuada accién misionera entre la poblacién rural
lo cual permitié una floreciente cristiandad. En Italia del norte el
proceso evangelizador se inici6 en el siglo IV a partir de tres sedes
episcopales: Aquileia, Ravena y Mildn, que fue por algtin tiempo
capital del imperio y sede de Ambrosio, con quien la Iglesia
milanesa alcanz6 su mayor eficacia misionera. Otras regiones de
Italia tanto continental como insular fueron progresivamente evan-
gelizadas a través del ejemplo de vida de los cristianos, la ocu-
pacién de templos no cristianos, y la creacién de obispados que
hacian de la Iglesia una organizacién en continua expansion.

Otras regiones de Europa Central fueron medianamente evan-
gelizadas ya que apenas se lograron formar pequefias comunidades.
En la region de Germania, territorio de germanos y godos, el cristia-
nismo también se fue extendiendo; para estos pueblos, el cristianis-
mo era un elemento mas de la antigiiedad tardia con el cual debian
enfrentarse. No obstante ello, algunos germanos abrazaban el cris-
tianismo catdlico que era dominante en occidente; algunos aristo-
cratas y principes federados también lo hicieron al vincularse al
imperio como feudos, con lo que los habitantes también tenfan
que convertirse como sucedié con los borgofiones, quienes
abrazaron el cristianismo en los primeros afios del siglo V; otro
tanto se puede decir de francos y suevos para quienes la conver-
sién al cristianismo estaba unida a la sumisién al imperio y al
emperador. '

En Europa Atlantica, en las Galias se encuentran algunos ele-
mentos cristianos tanto en las ciudades como en los campos, la
mayoria de ellos tenian como punto de partida el sur desde donde
se iban extendiendo hacia el norte a través de los campos célti-
cos que en el siglo IV atn tenian cultos naturalisticos; en esta
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regién se destacaron Martin de Tours (+ 397) y Victor de Ruan (+
407). En la peninsula Ibérica la cristianizacién durante los siglos IV
y V tiene rasgos bastante imprecisos, por ello se dice que las
misiones se desarrollaban desde el oriente hacia el occidente tal
como lo prueban las noticias sobre los sinodos hispanicos entre
los cuales s6lo se menciona el de Elvira. En Inglaterra también
existia alguna organizacidn.

Especial es 1a situacién del norte de Africa que durante este
periodo vivié un floreciente cristianismo con grandes personajes
por un lado, y sonadas polémicas en torno a la fe, la gracia y los
sacramentos por otro lado. En medio de esta situacidn la Iglesia
tuvo un doble quehacer misionero: ganar adeptos y cristianizar los
latifundios de las provincias romanas proconsulares. La predica-
cién y la correspondencia de Agustin de Hipona permiten entender
la intensidad de la accion misionera de la Iglesia. La desintegracion
del mundo no cristiano en esta regién se debid, ademds de la
accién misionera, a la legislacion iniciada por Teodosio y conti-
nuada por Honorio, a través de la cual fueron clausurados los tem-
plos no cristianos y se prohibia el culto piblico no cristiano; con
la llegada de los vandalos todo cambié y por mas de un siglo se
interrumpid la evangelizacién hasta que en el siglo VI oriente
volvié a trabajar en la evangelizacion de esta region.

El recorrido hecho permite captar dos cosas: a partir del edicto
de Mil4n se fortalecié la accién misionera al interior del imperio y,
parece ser, se tomé conciencia de la necesidad de evangelizar,
incluso a quienes no pertenecian al imperio; esto darfa a entender
que la catolicidad fue vista por encima de la concepcién politica
del imperio y las diferencias culturales entre oriente y occidente,
entre el sur y el norte.

Al llegar a este punto conviene decir alguna palabra sobre €l
método misionero que durante los siglos IV y V tuvo en el obis-
po de la comunidad local al responsable de la misi6n, en la cual
colaboraba la comunidad, gracias al ambiente catecumenal que
se vivia. En esta época algunos obispos comenzaron a enviar
misioneros en lugar de ellos ir a los sitios de misién. Al trabajo
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de estos misioneros se le afiade, principalmente en oriente, la
accién de los monjes quienes se presentaban como “llamados” a
una vocacién particular por lo que abandonaban el monasterio y a
veces se presentaban como luchadores contra el demonio y des-
truian violentamente los lugares de culto no cristiano, acudiendo
incluso a la autoridad publica.

En relacién a la presencia de la autoridad imperial, la legis-
lacién a favor del cristianismo se fue afirmando lentamente hasta
hacer del cristianismo la religién del imperio; 1lama la atencién
que cuando la Iglesia no era oficialmente tolerada, se presenta-
ron, por parte de los cristianos, varias argumentaciones a favor
de la tolerancia; pero cuando la Iglesia fue tolerada e, incluso,
protegida por el estado, “no se admitfa” la existencia de los no
cristianos; en este contexto se ubican las apologias no cristianas
que en gran medida son ignoradas por lo que su conocimiento
pertenece a circulos bastante reducidos. Las conversiones en
masa no se saben si fueron exclusivamente por el esfuerzo misio-
nero de la Iglesia, que no se puede ignorar, o por temor a la repre-
sién oficial y los numerosos tumultos que se presentaban entre
enfervorizados cristianos que buscaban destruir los lugares de
culto no cristiano y los sinceros no cristianos que buscaban
defender un lugar sagrado. En este orden de ideas, el éxito cuan-
titativo logrado en breve tiempo debid pagarse con una sensible
falta de calidad interior en los nuevos cristianos.

Por lo que se refiere a la evangelizacién de los pueblos ger-
manos? se puede decir que fue un proceso en el que participaron
diferentes factores, dos de ellos son: el progresivo desplaza-
miento hacia occidente que traian los pueblos bédrbaros y el cam-
bio de vias de comunicacién (unos del mar a la tierra, y otros de

22. Son varios los historiadores que dan el nombre de germanos a los pueblos que
habitaron las regiones ubicadas al norte del imperio romano y aceptaron pronto el
catolicismo, como es el caso de: francos (496 con Clodoveo), suevos (561 con
Cariarico), visigodos (589 con Recaredo I, fue una conversién del arrianismo),
anglosajones (619), etc.

137



la tierra al mar). Estos pueblos tuvieron sus primeros contactos
con el cristianismo a través de las incursiones que hicieron en
territorio del imperio y del trato con los prisioneros que llevaban
a sus territorios. Del cristianismo de los germanos se tenia algu-
na noticia porque en el concilio de Nicea participé Tedfilo, obis-
po de los godos con sede en Crimea. A san Ireneo (Adversus
haereses) se le debe el primer testimonio sobre el cristianismo de
los germanos, que la entendian como un elemento de la cultura
de la antigiiedad tardia con la que se enfrentaron.

Cuando comenzaron a darse las conversiones de algunos prin-
cipes y personajes importantes, aparecen las conversiones colec-
tivas, un tanto forzadas; esto sucedia en el siglo V. Antes de ellas,
se dieron algunas conversiones personales entre las que se desta-
ca el caso de Ulfilas (311-383) obispo godo (ordenado por Euse-
bio de Nicomedia en el 341) de notable personalidad que inici6 su
trabajo misionero en tiempos de Constancio II, abrazé el arrianis-
mo homoiano (Jesds no es igual, sino semejante al Padre) mode-
rado y tradujo la Biblia al gético. El origen y la evolucién de las
misiones entre los godos, contacto del cristianismo, tanto arriano
como catdlico, con los germanos, se entiende desde el trasfondo
de la historia de la Iglesia del oriente grecorromano. Ahora, desde
los tiempos de Ulfilas hasta Recaredo I la mayoria de los pueblos
germanos que abrazaron el cristianismo profesaban la fe arriana;
entre estos pueblos son los godos quienes mds profundamente la
vivieron y llevaron a los pueblos donde emigraban.

5.2. Estructura y organizacion de la Iglesia®

La libertad alcanzada con el edicto de Mildn condujo a una
mejor organizacion eclesial y fue en este contexto donde tomé
fuerza la “iglesia local”, que en oriente era llamada parroquia y
en occidente, territorium, fines episcopatus, dioecesis; en estas

23. Cf. ORLANDIS, J. Historia de la Iglesia I: Iglesia Antigua y Medieval. Madrid,
Palabra, 1986, pp. 121-145.
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jurisdicciones, sus limites casi siempre coincidian con los limites
civiles y no siempre existia proporcién entre el niimero de habi-
tantes y el territorio. El jefe era el obispo quien estaba obligado
a la residencia en la comunidad y tenfa prohibido su traslado a
otra didcesis por aquello de las nupcias misticas del obispo con
la Iglesia local. Con el crecimiento del nimero de fieles se vio la
necesidad de establecer otros centros de culto con lo cual se ori-
ginaron las iglesias titulares que después tomaron el nombre de
parroquias, administradas por sacerdotes itinerantes que hacian
parte del clero de la diGcesis; también aparecié una persona o un
grupo de personas que ayudaban estrechamente a los obispos: en
oriente, el corepiscopo, en occidente, el presbitero.

Con el aumento de las iglesias locales, esto ya desde el siglo
II, comenzaron a presentarse los primeros inicios de las federa-
ciones metropolitanas que en oriente eran llamadas hexarcados y
en occidente provincias. Las federaciones coincidian, en gran
medida, con las jurisdicciones civiles como el caso del norte de
Africa, el norte de Italia, las Galias, Hispania, etc.; caso especial
eran los obispos de Egipto que estaban sometidos directamente
al patriarca de Alejandria y los del sur de Italia que estaban
sometidos al obispo de Roma.

Otro elemento son las grandes circunscripciones territoriales
que mds tarde tomaron el nombre de patriarcados™; en un princi-
pio y hablando en sentido estricto fueron tres: Roma, Antioquia®
y Alejandria; a éstos se les une, con una importancia honorifica
el de Jerusalén, y a partir del 381 aparece el quinto patriarcado,
Constantinopla®, capital del imperio oriental. En la organizacién

24. Parece que el término “patriarcado” tiene una triple rafz griega: pater, arche,
odos. Entre los factores que determinan su creacién se citan: el significado politico y
econémico, la particularidad de cada regidn, el idioma y el principio apostélico.

25. Segiin la tradicién en esta ciudad estuvo predicando, ademds de otros apés-
toles, Bernabé, quien no pertenecié al grupo de los doce; este apdstol murié en Chipre,
y por esto a esta Iglesia se le conocié como autocéfala ya que fue sede apostSlica pero
de una manera particular.

26. Cuando esta ciudad tomé fuerza, Bizancio fue desapareciendo del panorama
de la historia.
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de los patriarcados desempefiaron un importante papel los aspec-
tos: cultural, lingiifstico y racial. Ademds de esto, a manera de
justificacién, aparecié la cuestién del origen apostdlico de las
principales sedes episcopales; por esto en el siglo IV, a raiz del
crecimiento de la importancia politica de Constantinopla, se
hablaba del descubrimiento de los sepulcros de los apéstoles o
que una ciudad cediera su importancia a otra, como sucedié con
Efeso y Constantinopla. Los patriarcados permiten entender la
existencia de diferentes ritos en la Iglesia, que se deben tener en
cuenta en el ecumenismo y las divisiones que se han presentado,
toda vez que por el pluralismo se presentan tensiones y conflic-
tos, uno de los temas mds agitados de la historia de la Iglesia.

Las diferentes circunscripciones tenian asambleas o reunio-
nes, sinodos o concilios, institucién conocida desde la época
anterior a Constantino, que fue desarrollada y completada en el
siglo I'V. En el desarrollo de estas asambleas el influjo civil se
manifesté de diferentes formas sobre todo en el aspecto de la
organizacioén; debido al reducido dmbito de accién, los antiguos
sinodos fueron importantes para la vida cotidiana de las comu-
nidades eclesiales a tal punto que algunas disposiciones sino-
dales provinciales y locales lentamente se convirtieron en ley
universal, como sucedio con la norma celibataria sacerdotal.

Cuando el sinodo tiene una mayor importancia porque abarca
varias provincias o todo el imperio normalmente es convocado
por el emperador, unas veces por propia iniciativa, otras veces por
sugerencia de los patriarcas o los obispos metropolitanos; en este
sentido los emperadores se convierten en legisladores de la Igle-
sia ya que ofrecieron los elementos técnicos para el desarrollo de
la asamblea e incluso los objetivos de las deliberaciones concilia-
res pero respetando en principio la libertad de palabra y decisién
de los obispos en las cuestiones debatidas; durante estos siglos era
normal que los emperadores confirmaran los acuerdos de los con-
cilios y les confiriera fuerza de ley en el &mbito civil, pero esto no
quiere decir que las decisiones conciliares entraran en vigor por
la confirmacién imperial sino por el concilio en sf mismo.
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Mencién particular merece el nuevo tipo de sinodo que se desa-
rroll6 a partir de la segunda mitad del siglo IV en Constantinopla,
en el cual los obispos que se encontraban en esa ciudad eran con-
vocados para deliberar sobre importantes aspectos de la Iglesia;
este sinodo, llamado endemousa, vino a ser un factor fundamental
del desarrollo de la autoridad de la sede de Constantinopla y un
importante 6rgano en la constitucién de la Iglesia bizantina.

5.3. La jerarquia

5.3.1. El pontificado”

Después de Milcfades (311-314), en cuyo pontificado fue
dado el edicto de Mildn, se inicié la construccién de la basilica de
San Pedro y le fue “donado” al obispo de Roma el palacio de San
Juan de Letréan, vino el pontificado de Silvestre I (314-335) en cuyo
tiempo se llevé a cabo el primer concilio ecuménico realizado en
Nicea en el 325. Silvestre es importante porque con él comenzo a
tomar importancia el papa® toda vez que los padres sinodales
reunidos en Arles (314) ante su ausencia le escribieron algunas car-
tas llamadas Cartas sinodales a Silvestre donde le comunicaban los
resultados de las deliberaciones. A pesar de ello, durante su pontifi-
cado se cre6 un vacio literario € histérico durante el cual aparece la
leyenda que fue puesta por escrito en el siglo V bajo el titulo de
Acta sancti Silvestri que le atribuyen a este papa la conversi6n, €l
bautismo y la curacién milagrosa de Constantino, quien en agra-
decimiento le habria otorgado algunos beneficios; este es el origen

27. Cf. FLICHE — MARTIN. III, pp. 240-246; 505-511; PIERINL 1, pp. 165-166;
FRANZEN, August y BAUMER, Remigius. Storia dei papi. La missione di Pietro nelld
sua essenza e nella sua realizzazione storica attraverso la Chiesa. Tr. it. MILAN,
Franca. Brescia, Queriniana, 1987, pp. 30-57.

28. Sobre el origen de esta palabra se tienen dos versiones: es un acréstico forma-
do por las primeras letras de la expresién Petrus Apostoli Potestatis Accipiens (“El qué
ha recibido el poder del ap6stol Pedro); otros dicen que es la contraccién de 1as
primeras letras de dos palabras atribuidas al sucesor de Pedro que era Padre y Pastor-
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de la “donaci6n constantiniana”, que hoy en dia es considerada
como un falso histérico, una especie de leyenda que se transmite
por escrito hasta convertirse en una tradiciéon que sélo tiene de
histérico los personajes que menciona.

En el 336 ocup6 la silla de Pedro, Marcos cuyo pontificado
s6lo dur6 nueve meses. Lo sucedié Julio I (337-352) bajo cuyo
pontificado se desarrollé la posicién privilegiada de Roma y
tomé fuerza la autoridad pontificia; prueba de esto es el hecho
que el papa fue consultado por defensores y opositores en el caso
de Atanasio en relacién a la sede de Alejandria. Con esta actitud,
Julio se sintié llamado a fallar de manera obligatoria incluso en
asuntos eclesidsticos orientales, tal como se puede deducir de las
actas del sinodo romano del 340/41, reproducidas por Atanasio en
su obra Apologia contra los arrianos®; por esta actitud y conside-
racion, el papa le pidié al emperador Constancio la convocacion
de un concilio general que no se pudo realizar porque algunos
obispos se opusieron.

Con el papa Liberio (352-366) el prestigio moral adquirido por
Julio disminuy6 toda vez que la Iglesia fue sometida a un despético
capricho imperial cuando en los sinodos de Arles (353) y Mildn
(355) 1a mayoria de los obispos y delegados pontificios se sometie-
ron a las decisiones del emperador quien condené a Atanasio de
Alejandria; los obispos que no se sometieron a los deseos del empe-
rador fueron desterrados, Liberio se solidarizé con ellos y pidi6
oraciones para afrontar la tempestad que se acercaba por conservar
integra la fe y la Iglesia. La presion fisica y psicolégica sufrida por
el papa, incluso el destierro, lo llevo a retirarle el apoyo a Atanasio;
esta actitud, vista como deslealtad pontificia, socavé su prestigio
moral y el emperador comenz6 a ignorarlo. Esto lo llevé a una difi-
cil situacién en Roma a tal punto que los romanos no lo incluyeron
en la lista de los papas legitimos, y en su lugar pusieron a quien fue
su antagonista temporal, nombrado por Constancio, Félix II que

actualmente es tenido como antipapa.

29. Cf. ATANASIO. Ad arrianos. pp. 21-35.
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Para elegir el sucesor de Liberio se presentaron varios incon-
venientes y finalmente fue elegido Ddmaso (366-384) quien
después de superar los problemas iniciales le dio una nueva con-
figuracion a la curia romana y recuperd la autoridad pontificia
que en cierto sentido se habia perdido. Durante su pontificado
fue concedido el decreto Cunctos populos (febrero 28 del 380)
con el cual fue declarada como religién del estado la fe cristiana
en la forma en que los romanos la habian recibido del apéstol Pedro
y era profesada por Damaso. Si en occidente, a pesar de las difi-
cultades presentadas, alcanzd esta preeminencia, en oriente tuvo
que luchar para conseguirla, aunque no siempre actué con el
debido tacto; a pesar de esto fueron varias las ocasiones en las
cuales las sedes orientales apelaron a Roma para solucionar
algunos conflictos, por lo cual se puede decir que la idea de
Roma como “sede apostélica” data de los pontificados de los
papas Liberio y Ddmaso; con esta férmula el papa reivindica el
derecho a un rango que no se apoya en la categoria politica de la
ciudad, sino en la relacién del apdstol Pedro con la comunidad
de Roma. Otros puntos importantes del pontificado de Ddmaso
fueron el interés por la Biblia, al tener a su servicio durante
algunos afios a Jer6nimo, y su preocupacién por la restauracién
de algunos templos.

Siricio (384-399) fue el sucesor de Ddmaso pero sin alcanzar la
fuerza y autoridad que tuvo el obispo Ambrosio de Mildn en cuyas
manos estuvo practicamente la politica eclesidstica del momento.
La importancia de Siricio radica en haber desarrollado material y
formalmente la autonomfa de la legislacién pontificia extendida a
toda la Iglesia en occidente; a partir de entonces, ya con una cierta
oficialidad, las respuestas del papa a las preguntas episcopales ad-
quieren fuerza legislativa, es decir, nacen las decretales pontificias
que con el pasar de los afios se convierten en documentos juridicos
para la Iglesia; estas decretales son conocidas como Statuta Apos-
tolicae Sedis. Siricio dio los primeros pasos para la creacién del
vicariato pontificio de Tesalénica y condend a Joviano que negaba
el valor del ayuno e igualaba el matrimonio y la virginidad.
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Después de Anastasio I (399-402) vino Inocencio I (402-417)
quien traté de desarrollar la idea del primado del obispo de
Roma. Esta idea se pudo llevar adelante sin mayores obstdculos
en occidente en los dmbitos disciplinario y litirgico, tal como se
puede constatar en varios documentos que envi6 a algunos obis-
pos de di6cesis occidentales; con oriente las relaciones fueron
dificiles porque los patriarcados orientales, principalmente Ale-
jandria y Antioquia, no aceptaban ni apoyaban las decisiones de
Roma; un caso concreto de esta situacién es la posicién asumida
por Inocencio cuando Juan Criséstomo fue desterrado al perder
el favor del emperador oriental a raiz de las criticas hechas por
este obispo. Caso especial es el pelagianismo ya que en el 416 le
llegaron tres escritos procedentes de Africa, uno de esos escritos
era de Agustin de Hipona, los otros dos, eran de los sinodos de
Cartago y Mileve; estos escritos le pedian al papa que utilizando
su autoridad condenara las ideas pelagianas que estaban causan-
do problemas en la Iglesia africana; en la respuesta dada por el
Papa hacia el 417 se puede captar que en cuestiones doctrinales
el obispo de Roma disfruta de una especial autoridad que tiene
su fundamento en la Biblia.

La alegria de los obispos africanos se convirtié en desconcier-
to cuando poco después recibieron dos cartas del sucesor de Ino-
cencio, Zésimo (417-418), quien les informaba que Celestio se
habfa justificado personalmente y Pelagio lo habia hecho a través
de una confesién que habia presentado por escrito, y que €l epis-
copado africano habia juzgado en forma ligera a hombres que ya
habian sido rehabilitados; a pesar de esto el episcopado africano
se mantuvo firme y le dieron validez a las normas dadas por
Inocencio y desterré a los partidarios del pelagianismo.

Después de Zdsimo, ocuparon la sede petrina Bonifacio I
(418-422) y Celestino I (422-432) quienes tuvieron que solu-
cionar algunos de los problemas disciplinarios dejados por Zési-
mo; entre éstos se citan: la intervencion de Zésimo en el caso de
un clérigo africano que fue suspendido del ministerio por su
obispo y que el papa obligé su reintegracién en un claro abuso
de jurisdiccién, el nombramiento del obispo Patroclo de Arles
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como “primado de las Galias” utilizando privilegios que afecta-
ban la jurisdiccién de los otros obispos galos, y el cisma que se
presentd para designar al sucesor de Z6simo entre Bonifacio y
Eulalio. Ademds, en el tiempo de Bonifacio, la cuestién de la
soberania eclesidstica en los Balcanes; y durante el pontificado
de Celestino, la realizacién del concilio de Efeso y la problema-
tica del nestorianismo, dejada por el papa en manos de Cirilo de
Alejandria. En el contexto de esta problematica y este concilio,
se puede hablar del primado universal del papa ya que los obis-
pos orientales se dirigieron a Roma pidiendo una determinacion
doctrinal en el caso de Nestorio. El sucesor de Celestino, Sixto
III (432-440), vivié un pontificado pacifico en relacién a oriente,
st bien el obispo Proclo de Constantinopla hacia el 434 casi des-
truye las relaciones al querer influir en la regién de los Balcanes.

El dltimo papa de este periodo fue Leén Magno (440-461)
con quien el primado pontificio de la Iglesia antigua alcanzé el
punto culminante al darle un marcado aspecto espiritual y fun-
damentar la idea del obispo de Roma como sucesor de Pedro, por
esto mismo procurd satisfacer las exigencias de este deber actuan-
do en casos concretos y con habilidad politica. En el ambito de la
Iglesia latina esta reivindicacién fue reconocida por un imperio ya
decadente, y por los diferentes obispos metropolitanos con quienes
se presentaron algunos problemas que no pasaron a mayores; en el
contexto de estos malentendidos apareci la férmula de la cole-
gialidad episcopal: “participar en la solicitud pastoral no quiere
decir participar en la plenitud de poderes”; por la fuerza adquiri-
da por Ledn, fue visto como el salvador de occidente al inter-
venir frente a los reyes Atila y Genserico, cuando éstos quisieron
apoderarse de Roma.

En el ambito oriental las cosas fueron diferentes por las acti-
tudes de algunos patriarcas orientales como el caso de Didscoro
de Alejandria; otros problemas que tuvo que solucionar en orien-
te fueron el influjo del emperador Teodosio II, el “Latrocinio” de
Efeso (449) y el concilio de Calcedonia (451) en el cual los dele-
gados pontificios quisieron imponer la autoridad de Roma sin
entrar en ningin tipo de discusiones teniendo como punto de refe-
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rencia la Epistola 28 a Flaviano (obispo de Constantinopla) escri-
ta por Le6n que fue aceptada y acogida como carta dogmatica en
cuanto estaba en consonancia con la tradicién de los padres, pero
de hecho el concilio de Calcedonia no expresd un reconocimiento
pleno y sin restricciones de la concepcién leonina del primado,
aunque la autoridad docente de Roma fue aceptada.

5.3.2. El clero

A comienzos del siglo IV ya existian los diferentes grados del
orden y el clero estaba dividido en superior e inferior; al superior
pertenecian obispos, presbiteros y didconos; al inferior subdia-
conos, acélitos, exorcistas, ostiarios y lectores. Los grados del
clero superior reciben la consagracién de manos del obispo, los
grados del clero inferior oscilaban en su nimero y valoracién.
Cada uno de estos grados tenia funciones especificas, pero no
siempre existia claridad en torno a los limites de las funciones de
los diferentes grados, por ello, algunas veces, se presentaba una
cierta “invasién” en otros campos. Mencién especial merece la
figura del archididcono que normalmente dirigia el grupo de dia-
conos existentes en Roma, que en mds de una oportunidad fue
elegido papa. Un elemento importante es el nimero de voca-
ciones, el cual era bajo, por lo que faltaban clérigos en diferentes
comunidades; esto quiere decir que el tema vocacional no estaba
ausente pero tampoco era una panacea de vocaciones.

Para la admisién en el estado clerical existian algunos requisi-
tos: edad® e intersticios, integridad corporal y salud fisica, acre-
ditacién de fe y vida moral. En relacién a la moralidad las cosas no
eran faciles porque se partia, como norma, de no aceptar a los que
habian tenido que someterse a penitencia publica; ademds los
Statuta Ecclesiae Antiqua exigia que fuesen excluidos: usureros,

30. En relacién a la edad se abordaba el tema de la madurez del candidato, que
cronolégicamente era propuesta asf: 21 afios para el acélito, 25 para el didcono, y 30
para el presbitero. Todo parece indicar que la propuesta en torno a la edad fue obra del
papa Zésimo.

146



perturbadores y todos aquellos que tomaban la justicia por sus
manos. Otros requisitos eran: tener un suficiente conocimiento teo-
l6gico y pastoral, estar libres de compromisos politicos en relacién
al imperio, ser libre porque el esclavo tendria que servir a dos
sefiores. Aunque las normas eran claras, la baja preparacion del
clero era una cuestién normal a pesar de los esfuerzos hechos por
algunos obispos en sus respectivas didcesis, como el caso de Agus-
tin en Hipona, el monasterio de Lerins al sur de las Galias y algu-
nos otros centros donde los clérigos llevaban una vida comunitaria
animada por la preparacion biblica y teolégica con miras a una ade-
cuada pastoral. Esto hizo que los clérigos se fueran convirtiendo en
el grupo de personas preparadas que comenzaron a tomar el lide-
razgo de la sociedad por su sabiduria y santidad; por desgracia no
faltaron los clérigos que tomaron caminos equivocados que los
condujeron al escidndalo y a movimientos heréticos.

A comienzos del siglo IV, era normal que los clérigos siguie-
ran con su matrimonio contraido antes de la ordenacién, también
era normal que varios clérigos optaran por una continencia vo-
luntaria y que otros eligieran el celibato gracias a una corriente
espiritual que hacia ver la virginidad y el celibato como superior
a la vida matrimonial y una posibilidad para dedicarse al aposto-
lado; a los clérigos casados se les exigia una vida matrimonial
irreprochable en todos los sentidos por lo que las segundas nup-
cias estaban practicamente descartadas.

Con el tiempo comenzé a darse una diferencia pastoral entre
occidente y oriente en relacién al clero; en oriente se permitia el
matrimonio de los clérigos siempre y cuando éste fuera contraido
antes de la ordenacién pero con la exigencia de pureza ritual los
dias que celebrara el culto, ademads los obispos no podian contraer
matrimonio; en occidente a partir del concilio de Elvira (h. 3006)
comenzd la tendencia a la continencia permanente y de ahi se pasd
al celibato clerical que fue promovido por las legislaciones de
algunos sinodos y los documentos de algunos papas que en los si-
glos IV y V comenzaron a exigir la vida celibataria para los cléri-
gos, incluso para los subdidconos. Esta exigencia se basaba en L
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idea de una mayor disponibilidad para el servicio de la procla-
macién del Evangelio y la vida ejemplar del sacerdote que més
que predicar la continencia y la virginidad también deberia practi-
carla. Lo anterior da a entender que la estabilizacién del celibato
sacerdotal®, que en cierto sentido se inspird en la castidad mona-
cal, fue una ley que se afianzé lentamente a partir de algunos obis-
pos que la pidieron con el deseo de hacer del clero personas mds
consagradas a su ministerio; el hecho que la legislacién se hiciera
presente no quiere decir que con ello se soluciond el problema de
las continuas violaciones a esta norma disciplinar, que tuvo en lo
econdémico un elemento que ayudé a su afianzamiento.

En cuanto a la eleccién del clero, la participacién de los laicos
fue disminuyendo, hasta que practicamente desaparecié por lo
que se pasé de la participacién a la aclamacién del candidato
propuesto; este cambio tiene elementos positivos y negativos de
acuerdo al punto de vista desde el cual se analice la cuestién. Los
Statuta Ecclesiae Antiqua exigian para la validez de las elec-
ciones: consenso de clérigos y laicos, presencia o representacion
de los conventos y obispos de la provincia y de la autoridad me-
tropolitana. Una vez elegido el candidato, se tenia la ordenacion
que hacia el obispo, aunque algunas veces los presbiteros pidie-
ron la posibilidad de ordenar. Tanto en la eleccién como en la
ordenacién era normal contar con la presencia de la autoridad
civil competente, lo cual causé algunos inconvenientes que por lo
general no pasaron a mayores.

Durante estos siglos el clero comenzd a adquirir algunos privi-
legios®: 1a exenci6n de los munera o servicios que se debian prestar
al estado y los impuestos, la creacion de la audiencia episcopal en
el proceso civil romano que hacfa del obispo un juez con amplias
competencias, etc.; con los privilegios también llegaron los abusos,
y por ello fue necesaria una legislacién para corregirlos. En el con-

31. Cf. DPAC, voz Celibato del clero.

32 Lo més lamentable de los privilegios fue el hecho que con la participacién en
los puestos civiles se le dio un golpe letal al ideal misionero de la Iglesia.
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texto de los privilegios adquiridos, los obispos comenzaron a gozar
de un puesto concreto al interior de la sociedad, que posteriormente
les ayudo para la asistencia social que proporcionaban, convirtién-
dose en abogados de los pobres y desamparados, protectores de los
fugitivos, intercesores en favor de los prisioneros y defensores de
las ciudades contra la invasion de los barbaros, no en vano eran lla-
mados pater populi, pater urbis, pater patriae; es por esto mismo
que, parece, surgié el obispo como modelo de santidad.

Un elemento importante en relacién a los obispos es la cole-
gialidad episcopal. Junto al obispo existia el presbiterio que asis-
tia al obispo local en sus quehaceres y, a veces, lo aconsejaba; los
obispos, que casi siempre le daban a sus sedes el titulo de “sede
apostolica”, comenzaron a vivir una especie de colegialidad en el
dmbito doctrinal que se manifiesta en la consagracién episcopal
de un obispo y la sucesioén apostélica, uno de sus elementos fun-
damentales. Los obispos fueron tomando conciencia de ella y
cuando algiin obispo no estaba de acuerdo con la doctrina se le
decia que €] mismo se habia puesto fuera de la colegialidad debido
a su actitud; por ello no es de extrafiar que Ledn I subrayara que
cada obispo es responsable de la Iglesia Universal mds all4 de su
propia diGcesis. Los papas también hablaron sobre la colegiali-
dad episcopal al darle a los obispos el titulo de coepiscopi y
Jratres; pero esta idea se fue perdiendo con el correr de los sig-
los hasta el siglo XX cuando fue reanimada.

5.4. El monacato®

En la concepcion eclesial, esta palabra tiene su punto de par-
tida en Jests, el unigénito; los discipulos, los que siguen a Jess,
lo imitan. Originalmente se referia a uno solo que se retiraba a un
lugar solitario; después se le aplicé al grupo conformado por las

33. Cf. MASOLIVER, Alejandro. Historia del monacato cristiano, 1. Tr. esp. SIra,
M. Madrid, Encuentro, 1994; PADOVESE, L. Op. cit., pp. 36-39; 195-200; JEDIN. 11, pp.
457-536; NHL. I, pp. 307-317.
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personas que se retiraban a lugares solitarios. En cualquier nivel,
lo importante es tener presente el deseo de servir a Dios de una
forma radical. El deseo de ir a un lugar solitario, al desierto, era la
concrecién de una vida en el vacio. Quienes no eran partidarios de
este movimiento decian que como los dioses estaban enojados, los
cristianos fueron perseguidos y ellos para evitar la muerte huyeron
al monte o al desierto, y alli se acostumbraron a vivir.

Como es normal toda obra tiene sus defensores y sus detrac-
tores; el monacato también fue atacado por el régimen romano
porque lo veia como una actitud de aversién a la vida; en la
misma linea estaban algunos escritores y politicos que se vieron
obligados a difamarlo porque algunos monjes participaban en
revueltas politicas, ayudaban a las fuerzas enemigas, no colabo-
raban ni con la Iglesia ni con el estado, y las frecuentes oposi-
ciones entre monacato y episcopado por aquello de la lucha entre
carisma y jurisdiccién. Los ataques contra €] monacato, con sus
justificadas razones, condujeron a que los monjes comenzaran a
corregir los excesos por los cuales eran criticados; las criticas
ayudaron a la purificacién de los ideales monésticos.

5.4.1. El monacato oriental

En el retiro de algunos cristianos a la soledad para vivir en po-
breza y castidad se encuentra el primer paso que condujo al
monacato; entre los lugares a los cuales solian retirarse estn: la
Tebaida, el desierto de Nitria al suroeste de Alejandria y las mon-
tafias cercanas a Edesa en Siria; entre los anacoretas, se destaca
Antonio quien, debido a la autoridad de su bidgrafo, Atanasio*,
es llamado “padre del monaquismo egipcio”. Si se busca el ori-
gen del monacato se pueden encontrar varias respuestas no cris-
tianas de acuerdo a la historia de las religiones: los katakhoi

34. Cf. ATANASIO DE ALEJANDRIA. Vida de san Antonio padre de monjes. Tr. esp.
Monijes de la isla Liquifia. Sevilla, Apostolado Mariano, 1991. En esta obra Antonio
aparece como un atleta y un héroe de la ascesis, que recomendaba a sus discipulos:
“conserven el fervor como si comenzaran hoy”".
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egipcios (junto al templo del dios Serapis), las corrientes filos6fi-
cas y religiosas del neoplatonismo y el neopitagorismo, el mani-
queismo oriental de influencia budista, y la comunidad (esenia) de
Qumram.

En relacién a su origen, el mismo monacato entre nostalgia y
realidad, lo propone en el “morir” con Cristo a través de sacrificios
y renuncias libres siguiendo los textos biblicos hasta el punto que
su vida puede ser considerada como un martirio incruento ya que
la vida en el desierto es una vida en el vacio; el asceta vive el
martirio en la renuncia al mundo porque la vida monacal es
como una anticipacién de la vida del paraiso (el “escatologismo
monacal”) y una respuesta a Mateo 5, 48. De esta manera el
monacato es la realizacién de ideales cristianos de perfeccién
que aunque presente elementos comunes con otras manifesta-
ciones religiosas es una creacién genuinamente cristiana.

Egipto

La primera manifestacién es el anacoretismo®, cristianos que
dejando todo optaban por vivir aislados, primero cerca a sus
respectivas ciudades, después en los desiertos donde construian
sus chozas (kellia); algunos de esos anacoretas se reunian en
torno a un monje famoso, a quien tenian por consejero y director
espiritual. Entre los “padres espirituales” el mds conocido es san
Antonio (251-356)* quien no solamente fue un carismético
director (abad), sino también un excelente monje porque practicé
los rasgos esenciales del monaquismo: trabajo manual, oracion,
lectura de la Biblia y una particular lucha contra los poderes hos-
tiles a Dios (el demonio, el pecado).

35. Este tipo de vida fue iniciado por Pablo de Tebas
36. Sobre este santo existen tres fuentes: siete cartas, 38 apotegmas y la vida, escri-
ta por Atanasio.
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La segunda manifestacion es el cenobitismo pacomiano. Paco-
mio (287/290-346)%, propuso la vida junto a otros monjes para
tener mejores posibilidades de seguir adelante en el camino de per-
feccién. Hacia el 320/325 cre6 cerca a Tabennisi una comunidad
de monjes cuyos miembros aceptando una regla se comprometian
a vivir bajo la direccién de un superior. Los monasterios pacomia-
nos tenian una estructura similar a las abadias monacales con
buen nimero de monjes (mds de 30), una adecuada organizacién
econdmica y una fuerte vida comunitaria (koinonia), ley funda-
mental del pacomianismo que condujo a la unidad de principios y
forma de vida entre los miembros de la comunidad; para llegar a
esta igualdad se precisaba de pobreza y obediencia incondicional
al superior. La regla de Pacomio es sencilla, sin muchas teorias
ascéticas, con bastante calidad religiosa y pocas formulaciones
sugestivas; busca siempre el término medio entre las exigencias
comunitarias y la libertad de los miembros. Con la aceptacién de
otros monasterios que deseaban vivir esta regla se origind la
primera orden en la historia del monacato cristiano (h. 337).

El tercer elemento es el monacato de los desiertos de Nitria
(hoy Barnugi) y Sketis (hoy Waadi el-Natr(in), también llamado
eremitismo. Las principales fuentes para conocer la historia de
estos monjes son La Historia Lausiaca escrita por Paladio de
Helendpolis® y Las Sentencias (o Dichos) de los padres (Apoph-
thegmata patrum)®; aunque ambos centros fueron importantes,
Sketis era més radical porque de hecho se vivia en el desierto lo

37. Pacomio naci6 en Esneh, Alta Tebaida, y fue bautizado en Shenesit. Entre los
rasgos de la vida que propuso, sobresalen el monasterio y la ley (regla) que regula al
superior, la vida comin, el trabajo y la oracién.

38. Cf. PALADIO. Historia Lausiaca o Los Padres del Desierto. El mundo de los
Padres del Desierto. SANSEGUNDO, Leén (ed.). Sevilla, Apostolado Mariano, 1991.

39, Cf. PELAGIO Y JUAN (Recensién de). Las sentencias de los Padres del desier-
fo. Tr. esp. DE RETANA, José. Bilbao, DDB, 1989; MorTARI, Luciana (dir.), Vida y
dichos de los padres del desierto, 1 - 11. Tr. esp. MONTES, M. Bilbao, DDB, 1994 -
1996; ELiZALDE, Martin (ed.). Los dichos de los Padres, 1 - I1. Sevilla, Apostolado
Mariano, 1991.
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cual exigia mayor fuerza fisica y moral por parte de los eremitas.
Macario vivié allf por espacio de 60 aiios (a partir del 340) y fue
el padre espiritual. Los monasterios de esta regién vivian una
experiencia diferente en relacién a los pacomianos porque en
lugar de una regla tenfan la palabra orientadora (regla viva) de
los patriarcas que estaban al frente de ellos. Hacia comienzos del
siglo V por cuestiones teolégicas (origenismo) y politicas (inva-
siones) recibieron un duro golpe.

Siria y Palestina

Aunque a finales del siglo I'V ya se encuentran algunos rastros
monacales en el Sinaf debido a las fundaciones hechas por mon-
jes procedentes de Egipto, se puede decir que su “edad de oro”
comenzd con la fundacién de un monasterio cenobitico por Justi-
niano. Palestina, la tierra santa, ejercia especial atraccién para los
monjes que fundaron allf las “lauras”. La palabra “laura”, provie-
ne de una voz griega que traduce “senda estrecha”. Esta expresién
se aplicaba a un tipo de monasterio, especialmente en Palestina,
compuesto por un conjunto de celdas individuales habitadas por
“semiermitaflos” que vivian bajo un mismo superior y formaban
una especie de aldea mondstica en torno a un templo. Los mon-
jes se reunian los sdbados y domingos para celebrar la liturgia y
recibir la comunién que luego llevaban consigo. La mayorfa de
estos monasterios desempefiaron un importante papel en las
polémicas cristoldgicas posteriores al concilio de Calcedonia y
en la polémica origenista®.

Entre los padres de este monacato estdn: san Caritén (h. el 300
estaba en Palestina), Hilarion (+ 370), Eutimio de Mitilene (llegé
a Palestina h. el 405 y muri6 en el 473) entre cuyos discipulos se
cita a san Sabas, quien posteriormente fue archimandrita de los
monasterios palestinenses, Naburguni (Pedro el Ibero) fundador
de una hospederia para peregrinos que después se transformé en
un convento.

40. Cf. DPAC, voz Laura.
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En Palestina también hubo conventos latinos por lo que hace
referencia a su fundacién y sus moradores. Algunas matronas de
la aristocracia romana ayudaron en estas fundaciones como:
Melania la Mayor quien junto con Rufino fundé un monasterio
en el Monte de los Olivos (h. 380) donde murié hacia el 410,
Paula la Mayor (+ 404), quien junto con Jerénimo, fundé un mo-
nasterio en el desierto de Calcis al sureste de Antioquia y otros
dos monasterios en Belén (éstos h. el 386), y Melania la Joven y
su esposo Piniano que fundaron un monasterio en Jerusalén. Es-
tos monasterios se convirtieron en centros teolégicos en relacién
a las disputas de aquel entonces y en lugares desde donde eran
enviadas a occidente numerosas noticias.

El monacato en Siria fue un fenémeno muy particular porque
era un poco mds radical que los otros monacatos orientales y
muy apreciado por el pueblo. La nota caracteristica de este
monacato es el estilitismo*; su mas nombrado exponente fue san
Simedn (390-459) quien se hizo ermitafio en Telesnin o Tela-
nissos (hoy Der Sim’an) donde, para evitar molestias y huir del
mundo, construy6 una choza en la parte superior de una colum-
na. Entre los eremitas y los monjes se dio una tercera via: las
comunidades de anacoretas. En el panorama del monacato sirio
se encuentra: poca preparacién intelectual, gran accién social y
caritativa, adecuada accién misionera, y amistosa relacién con la
Iglesia oficial. Para san Juan Criséstomo el monacato es para los
cristianos un signo de que el ideal evangélico se puede realizar
radicalmente, que es posible anunciar con la pobreza y la vir-
ginidad el mensaje escatolégico del advenimiento del Reino de
Dios, y que los monjes han de estar dispuestos a renunciar a su
ideal si la Iglesia necesita sus servicios.

41. La stasis, es un ejercicio ascético que consiste en “estar de pie”. Cf. DPAC,
Estilita — Estilitismo.
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Asia Menor y Constantinopla

El monacato en Asia Menor comienza siendo un movimien-
to radical que se sale del pensamiento eclesial. Uno de sus repre-
sentantes es Basilio de Cesarea quien, convencido de que todo
cristiano estaba obligado a una vida ascética conforme al Evan-
gelio, fund6 una comunidad en Annesi del Ponto; en relacién con
esta comunidad estuvo Gregorio Nacianceno. Cuando se dio el
aumento de monjes, hubo necesidad de dar normas como las del
Asketikon, segin el cual el monacato tiene como ley fundamen-
tal el amor a Dios que exige una renuncia radical a un mundo
que desprecia a Dios a través de la autodisciplina y la obedien-
cia al superior.

Sobre los comienzos del monacato en Constantinopla se habla
de unos monasterios construidos en la ribera anatdlica del Bos-
foro, hacia 395, y de la presencia de algunos monjes en la capi-
tal del imperio. La literatura hagiografica atribuye al monje Isaac
la fundacién del primer monasterio en Constantinopla (h. 382) y
el concilio de Efeso reconoce al abad de este monasterio; en el
448, representantes de 23 monasterios suscribieron la condena
de las doctrinas de Eutiques. En esta ciudad desempefi6 un im-
portante papel religioso y politico el monasterio de los acemetas
(insomnes)* cuya nota caracterfstica era la oracidn continua; por
diferentes motivos fueron expulsados y posteriormente (h. 468)
fueron llamados de nuevo a la capital. Debido a las conflictivas
relaciones entre los monjes y los obispos de Constantinopla hubo
necesidad de comenzar a legislar sobre el monacato; el concilio
de Calcedonia (cdnones 4 y 8) legislo sin agotar todas las posi-
bilidades candnicas®.

42. Cf. DPAC. Acemetas.

43, Cf. COD 89-91. El canon 4 sostiene que los monjes no deben emprender nada
sin la voluntad del obispo, ni construir monasterios ni ocuparse de cosas mundanas; el
canon 8 afirma que los clérigos y los monjes no deben regresar al mundo.
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El Mesalianismo

Fue un movimiento o corriente espiritual sostenido por los
monjes de Siria y Asia Menor a mediados del siglo IV. Consiste
en una dedicacién a la oracién que termina en el olvido del Evan-
gelio para sostener las propias revelaciones, es decir, es una mfs-
tica equivocada. Entre sus tesis condenadas se citan: el hecho de
sostener que en todo nifio mora un demonio, el afirmar que es la
oracién y no el bautismo lo que destruye la raiz del pecado, el
repudiar el trabajo, y la posibilidad de percibir sensiblemente en
el alma la venida del Espiritu.

La doctrina del mesalianismo que se encontraba en el
Asketikon fue condenada por los obispos Valeriano y Anfiloquio;
Juan Damasceno incluyé algunas tesis en su obra Historia de las
herejias. Los estudios patristicos proponen como su autor a
Simeén de Mesopotamia; han descubierto que en ese texto de
inspiracién mesaliana se condena el laxismo moral, se valora el
trabajo, y las fantasfas de los inspirados pasan a un segundo
lugar; en ese texto se presenta una afinada teologfa de vivencia
espiritual en la que la oracién y la disciplina son importantes
pero no exclusivas; de lo dicho por la patristica se deduce que el
problema fundamental es la radicalizacién de algunos aspectos®.

5.4.2. El monacato occidental*

Cronolégicamente es posterior al oriental y su estructuracién
puede datarse a partir de la segunda mitad del siglo IV cuando se
intensificaron las relaciones entre oriente y occidente y se cono-
ci6 la traduccidn latina de la vida de san Antonio (h. el 360). Es
importante tener presente que con relacién al monacato hubo en
occidente una mentalidad muy particular: unas veces eran des-
preciados por su presentacion, otras fueron rechazados a causa
de los fuertes ayunos que hacian, que en oportunidades los lleva-
ban a la muerte, y en otras oportunidades eran apoyados.

44. DPAC. Asketikon.
45. Cf. FLICHE — MARTIN. II1, pp. 370-374.
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Roma e Italia

Roma conocia el ascetismo y lentamente se fueron creando gru-
pos de ascetas que vivian un ritmo comunitario, en los que la
presencia de algunas mujeres de la aristocracia no era extrafia,
cuando varias de estas damas se retiraron a sus posesiones, fuera de
la ciudad, comenzaron a darse los primeros pasos hacia una vida
conventual. Aunque el ideal ascético tuvo poca acogida entre los
hombres en occidente, san Agustin da algunas noticias sobre la
existencia de algunos monasterios de varones®. El papa Ddmaso
(366-384) fue un decidido promotor del ascetismo femenino; otro
tanto hicieron Siricio (384-399), Inocencio I (402-417) y Z4simo
(417-418); a Sixto III (432-440) se le debe la fundacién del monas-
terio “in Catacumbas” junto a la basilica de San Sebastidn; Le6n I
(440-461) fundé6 un monasterio cerca a la basilica Vaticana.

En el resto de Italia existen algunas manifestaciones ascéticas
aisladas antes de la presencia de los fundadores monasticos
italianos como Eusebio de Vercelli quien reuni el clero de la
Iglesia episcopal en una vida comin mondstica siendo el fun-
dador de la primera comunidad de clérigos en la historia de la
Iglesia*’; Ambrosio de Mildn, siempre atento a la vida monacal,
tanto masculina como femenina, fund6 un monasterio para hom-
bres en las afueras de la ciudad.

Las Galias

Por los testimonios histéricos® se supone la existencia de un
ascetismo premondstico en las Galias. Las mujeres vivian con-
sagradas en virginidad en sus casas y ocasionalmente en pequefias
comunidades. De los hombres son pocas las noticias que se tienen

46. Cf. SAN AGUSTIN. Las costumbres de la Iglesia Catdlica. 1, 33, 70.
47. Este tipo de vida es conocido como “monacato episcopal urbano”.

48. Como el caso de un edicto de Valentiniano I promulgado hacia el 370 que
exime de cierto impuesto a las virgenes consagradas a Dios en las Galias; el sinodo de
Valence del 374 que en el canon 2 se ocupa de las virgenes que habfan abandonado su
estado anterior; algunos decretos de los papas Ddmaso y Siricio.
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hasta que aparece Martin de Tours, quien es considerado como el
fundador del monacato galo; Sulpicio Severo, bidgrafo de san
Martin, introdujo algunas modificaciones en el monacato marti-
niano como: celdas individuales para los monjes y vestido sencillo.
La estructura de los primeros monasterios es un lejano eco del
monacato egipcio: ascetismo, pobreza, vida en comunidad y lucha
contra los demonios; unido a esto: destruccién de templos no cris-
tianos, construccién de templos, predicacién y fundacién de nuevas
residencias monacales; asi nacié la impronta especifica del
monacato galo: pastoral y misionero.

Después de la muerte de Martin de Tours y de la propagacién
de su doctrina y obras, se inicia la segunda fase, el cenobitismo en
el que la influencia del noble Honorato, nombrado obispo de
Arles, (h. 428) es fundamental en el monasterio de la isla Lerinum
o Lerina al frente de la costa de Cannes; de este monasterio salie-
ron importantes personajes del episcopado galo.

La tercera fase se ubica bajo la influencia de Juan Casiano
quien después de estar en oriente y Roma lleg6 a Marsella, alli el
obispo Préculo le confié un templo donde fundé el monasterio
de San Victor; en este monasterio escribié dos obras sobre el
orden y la espiritualidad del monacato oriental: Instituta coeno-
biorum (424) y Collationes (426/28); en estas obras, ademés de
la teologia del monacato, se encuentra la discusién teolGgica de
la época en torno a la validez de la doctrina agustiniana de la gra-
cia y el problema del semipelagianismo.

Los Instituta estan organizados en dos partes: la primera, com-
puesta por cuatro apartados trata del monje en relacién al exterior:
habito, oracién y normas; la segunda, trata de los ocho vicios prin-
cipales: gula, lujuria, avaricia, célera, tristeza, ansiedad, vanaglo-
ria, y soberbia. Las Collationes estan organizadas en 24 tratados: 10
hablan de la perfeccion; siete de la caridad, la castidad y las rela-
ciones que los monjes deben vivir en libertad y gracia; siete
donde se habla de las diferentes clases de monjes.

En esta region se vivid la disputa sobre el semipelagianismo,
que surgié como una réplica a una problematica en torno a la salva-
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cién que se venfa presentando. Ante unos escritos muy optimis-
tas en torno a la salvacién del hombre, Agustin de Hipona escri-
bi6é unas obras un poco pesimistas: El don de la perseverancia 'y
La predestinacion de los santos, en las cuales sostiene que la sal-
vacion es un don de Dios y que el esfuerzo humano no cuenta
para nada; frente a este pesimismo del “dltimo Agustin” aparece
la reaccién de algunos monjes quienes, con justa razén, no
podfan aceptar tal forma de pensar porque si ya todo estd deter-
minado se pierde el sentido de lucha y renuncia que tiene el
monacato. En esta disputa naci6 el semipelagianismo: Dios da el
comienzo de la gracia pero lo hace de tal forma que aparece

como una accion de la voluntad humana.

Hispania

Fl concilio de Elvira (h. 304/06) habla de un ascetismo pre-
mondstico; del 380 existen algunas noticias que dan a entender
su reciente nacimiento; hacia el 385 ya se habla del deseo de ele-
gir de entre los monjes a algunos clérigos. Este monacato no se
desarrollé mucho debido a la presencia de pueblos barbaros. Una
singular figura de este monacato fue Baquiario quien defendio la
posibilidad de un monacato itinerante y fue considerado como
priscilianista; ademas, escribié De lapso, donde se revela como
asceta prudente y bien formado. El priscilianismo, una teologia
dualista heterodoxa, condujo a una préctica ascética extrema y
extravagante que acarred el descrédito del monacato.

Norte de Africa

Desde el siglo III se conocia la existencia de virgenes y con-
tinentes (los que hacian promesa de no volver a tener relaciones
sexuales), hombres y mujeres, que incluso dieron su vida durante
las persecuciones; en el siglo IV su niimero continué en aumento,
razén por la cual los sinodos de la época los trata con particular
interés. Esto conduce a afirmar que san Agustin no es exclusiva-
mente el fundador del monacato africano sino que este monaca-
to port6 su indeleble impronta, una comunién de vida en Dios; la
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obra El trabajo de los monjes es un escrito que da a entender la
presencia de algunos monasterios y de algunos monjes que lle-
van una vida diferente a la del monacato agustiniano®.

La impronta agustiniana del monacato africano se encuentra en
la Regla® conventual de san Agustin cuyo centro de gravedad es la
unién de almas y corazones para amar a Dios y a los hermanos a
través de la armonia fraterna y la gozosa alabanza a Dios con mucha
vida y poco formulismo: Primum, propter quod in unum estis con-
gregati, ut unanimes habitetis in domo et sit vobis anima una et cor
unum in Deum™. Junto a esta regla se ubican los sermones 355 y 356
y la obra El trabajo de los monjes. La madurez mondstica de san
Agustin va al ritmo de su itinerario religioso en el que la actividad
del espiritu y la penetracion contemplativa de la revelacién desem-
pefian un importante papel. Parece oportuno sefialar los cuatro ele-
mentos basicos de la vida monastica agustiniana: vida comiin;
atmoésfera de buenas relaciones interpersonales; vigilancia, preocu-
pacion y apertura intelectual; disposicién al apostolado.

5.5. Algunos elementos eclesiales

5.5.1. La liturgia®

Con la oficializacién de la Iglesia, la liturgia avanzd, el cate-
cumenado recibié un mortal golpe y se llegd a la revision de la

49. Normalmente se organiza la vida de este santo en torno a cinco etapas: con-
versién intelectual (373), conversién espiritual (386), monje laico (388), monje sacer-
dote (391), monje obispo (395).

50. Esta Regla estd organizada en ocho apartados: comunidad de vida y de bienes,
oracién, régimen de alimentacidn, castidad y correccién fraterna, vestidos en comdin,
caridad en el hablar, la actitud del superior, y el espiritu con que debe guardarse.

51. En torno a la Regla de san Agustin se han escrito varias obras; de entre ellas,
la més representativa es: VERHELEN, Luc. La régle de Saint Augustin, 1: Tradition
Manuscrite, y 11: Recherches historiques. Paris, Etudes augustiniennes, 1967.

52. Cf. Boroslo, Dionisio (dir.). La celebracién en la Iglesia. 1. Salamanca,
Sigueme, 1995, pp. 71-106.
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doctrina penitencial en su sentido y funcién; ademds, comenzé
una oleada misionera que llevé el cristianismo a los confines del
imperio, traspasando incluso las fronteras. Estas situaciones son
la base de la accién piiblica para satisfacer las necesidades del
creciente nimero de cristianos.

Lo primero fue la fijacién de las normas litdirgicas y la conse-
cuente diferenciacién de las liturgias entre oriente y occidente®.

En oriente se dieron: en Antioquia, la liturgia de los doce
apéstoles que después asumieron los nestorianos de Siria, la
liturgia de Santiago que procedia de Jerusalén, y la liturgia cle-
mentina que era la base de la liturgia de san Juan Criséstomo; en
Alejandria, las liturgias de san Marcos (que hoy usan los coptos
bajo la forma ciriliana), de Basilio y de Gregorio; en Constanti-
nopla se asumieron las liturgias de Juan Cris6stomo y Basilio. La
nota esencial de la liturgia es participacién en el culto celebrado
por los dngeles en el cielo, de ahi su dramatismo.

En occidente se dio la liturgia latina en sus tipos: gélico,
milanés y romano africano; la nota esencial es la mediacién de
Cristo que se manifiesta en las doxologias.

En la practica sacramental aparecieron nuevos elementos.
En el bautismo* fue desapareciendo el catecumenado (el bau-
tismo como “‘sacramento de moribundos”) al crecer el nimero
de cristianos de nombre y de nifios bautizados. En la eucaristia
apareci6 la “forma de la misa” con los prefacios y ritos propios
incluyendo el hecho de nombrar a aquellos por quienes se cele-

53. Las diferentes posiciones dieron origen a las liturgias en cuyos ritos se debe
tener presente que lo importante es doctrina, non veste; convertione, non habitu; men-
tis puritati, non culto, es decir, la doctrina, la conversién, y la mente pura. En relacién
a las diferencias de los ritos orientales y occidentales, cf. Gran Larousse Universal,
21. Barcelona, Plaza y Janés, 1998, voz Liturgia.

54. En relacién a este sacramento, existen tres datos importantes: no se sabe el
momento en el cual se instituyeron la férmula trinitaria y el ambiente pascual: el rito
se fue organizando por etapas hasta llegar a la estructuracion que hoy se conoce,; existe
una tradicién que sostiene que Jesis bautizé a Pedro.
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bra¥”. En la penitencia existia una severa disciplina (la initera-
bilidad) por ello no se puede ignorar a los penitentes que vivian
sujetos a duras restricciones en la vida privada y profesional (la
penitencia también como *“sacramento de moribundos”)%*. En
cuanto al matrimonio, contrato y boda se unieron en una sola
celebracién que era presidida por el obispo”.

Durante este perfodo se fue estructurando lentamente el afio
liturgico® como actualmente se entiende, pero sin alcanzar una
adecuada maduracidn; esta estructuracidn se dio por la simbiosis
que se presentd entre oriente y occidente, a pesar de las diferen-
cias. No se puede ignorar que los cristianos contraponian sus
fiestas a las no cristianas. Otro tanto hacian en el arte, tal como
sucedia con las imagenes del Buen Pastor y de Cristo Maestro,
de Jonas, etc., que se inspiraban en figuras familiares de la cultu-
ra del aquel entonces: el Buen Pastor se inspira en el tema hele-
nistico de Orfeo, Jonds imita a Endimién dormido, Cristo Sol,
Cristo Helios, refleja la cristianizacién del pensamiento no cris-
tiano y anuncia una temaitica que serd desarrollada por el arte
cristiano mds adelante®.

55. En la Iglesia primitiva los dones (el pan y el vino) se consagraban en diferentes
momentos, y la celebracion estaba unida al dgape.

56. Como el penitente habia roto con el Cuerpo de Cristo era excomulgado y por
eso las penitencias eran muy duras; a esto se le suma la particular concepcién escato-
l6gica que se respiraba en aquel entonces. Debido a ello todo fue cambiando porque
los cristianos se iban alejando y la moral se estaba relajando.

57. Para completar los datos aqui ofrecidos se pueden consultar los manuales de
los respectivos sacramentos que se mencionan.

58. En esta estructuracién desempefiaron un importante papel las determinaciones
del concilio de Nicea, del que se hablard més adelante, sobre todo lo referente a la
Pascua. La determinacién de la fecha en la cual se debia celebrar la Pascua; para ello
se tomaron datos astronémicos (equinoccio de primavera y luna llena), cristianos (el
dia domingo), y judios (14 de Nisan). No se puede olvidar que el centro del aiio litdr-
gico era Cristo, y a la luz de su vida y misterio se organizé todo.

59. ALVAREZ, Jesis. Op. cit., pp. 91-129.
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5.5.2. Predicacion y religiosidad®

La catequesis tenfa una amplia acogida toda vez que la mayo-
ria de los cristianos provenia de la gentilidad; se enfatizaba en la
catequesis de iniciacién cristiana para fortalecer los primeros
conocimientos de la fe de los nedfitos. Cuando comenzé a popu-
larizarse el bautismo de nifios este tipo de catequesis disminuy6
y, con ello, la presencia de personas que se encargaban de la cate-
quesis; debido a esto la catequesis practicamente fue encargada
a los clérigos, quienes hicieron de ella un programa con finali-
dad, contenido y método marcados por el contexto misionero. De
acuerdo a la obra De catechizandis rudibus®' el objetivo de la
catequesis debe ser la narracion de las maravillas de Dios conec-
tando la historia de la salvacién con el itinerario religioso del
catectimeno para hacer ver el amor de Dios a la humanidad.

Junto a la catequesis estd la predicacién. La mayoria de los ser-
mones que han llegado proviene de dos autores: Juan Criséstomo
y Agustin de Hipona. Entre otros autores se citan: en oriente a
Cirilo de Jerusalén, Gregorio Niceno, Teodoro de Mopsuestia,
Asterio de Amasea, Basilio, Gregorio Nacianceno, etc.; en occi-
dente a Agustin, Ambrosio de Mildn, Cromacio de Aquilea,
Maximo de Turin, Jerénimo, Gregorio de Elvira, Leén I, etc. En
general se llega a los fieles a través de una predicacion sencilla
la mayorfa de las veces acompafiada de una interpretacién
alegérica de la Biblia que revelaba un profundo conocimiento
tanto de la Escritura como de la sicologia de los oyentes, por ello
los temas tratados en los sermones son variados pero con buenas
bases teoldgicas y adecuada proyeccion religiosa cristocéntrica.

La predicacién llevaba a una forma concreta de religiosidad
que tenia en el cristocentrismo su mejor expresion, al fin y al
cabo tanto la catequesis como la predicacién motivaban este tipo

60. Cf. NHL I, pp. 350-356.

61. Cf. AGUSTIN, San. La catequesis de los principiantes, en Obras de san Agustin,
XXXIX. Madrid, BAC, 1988, pp. 425-534.
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de religiosidad de tal manera que durante estos siglos comenzé a
estructurarse la piedad cristica que tenfa en el misterio pascual su
méxima y mejor expresion. Junto al cristocentrismo se encuen-
tran varias formas de ascética que hacian parte de la religiosidad,
y se insistia en la oracién como conversacién con Dios que exigia
la vida beata, una vida de santidad; la ascética estaba centrada no
solamente en la invitacién al sacrificio y mortificacién personal,
sino también en la invitacién a la virginidad y la castidad con lo
cual a veces se presentaban algunas exageraciones como sucedia
cuando se le daba un sentido negativo al matrimonio, por lo que
durante estos siglos varios cristianos con un sentido ascético aban-
donaran sus hogares para dedicarse a una vida pricticamente
monacal; por ello de los siglos IV y V datan varios tratados sobre
la virginidad y pocos sobre el matrimonio. La concepcién negati-
va del matrimonio no es solamente de los cristianos, ya que
algunos pensadores no cristianos e incluso alguna escuela filoséfi-
ca también pensaba asf; san Agustin supo equilibrar un poco la
balanza al escribir sendas obras sobre los temas en mencion.

Otro elemento de la religiosidad era el culto a los martires y a
los santos. El culto a los martires comenzé a organizarse ptibli-
camente cuando la Iglesia fue reconocida por el imperio; prime-
ro el culto se hacia junto a la tumba del martir, después vinieron
los traslados que tropezaron con algunos inconvenientes legales
propios de la ley romana: el derecho a una tumba, la inviolabili-
dad de las tumbas, la propiedad sepulcral y la prohibicién de la
existencia de tumbas al interior de la ciudad®; no obstante estos
tropiezos se logré el traslado de varios martires a los lugares de
culto. El culto a los martires se extendié con rapidez a tal punto
que comenzd la reparticién de reliquias, algunas de ellas por con-
tacto, para diferentes lugares de culto que querian contar con la
proteccion del martir y, ademads, comenzé el culto sobre la tumba
del martir o de la memoria levantada y construida en su honor.

62. En relacién a las leyes romanas, cf. JANSSENS, J. Apuntes de Arqueologia.

164



El culto a los santos, es decir aquellos que no son martires
comenzd con ciertas vacilaciones hacia el siglo IV y conté con
algunos obstdculos como el caso del traslado de sus restos mor-
tales a lugares de culto construidos al interior de las ciudades. En
la primera experiencia litdrgica cristiana existia el culto a algu-
nos personajes del Antiguo Testamento como: Moisés, David,
Elias, los hermanos Macabeos, etc., pero no tuvo mucha fuerza
debido a las polémicas existentes entre los cristianos y los judios
y a la falta de una buena base teoldgica para justificarlo. Men-
cién especial merece el culto a la Virgen Maria, que era puesto
por encima del de los apdstoles incluso antes de las definiciones
dogmaticas marioldgicas.

Junto al culto a los santos y mdrtires estdn las peregrinaciones
tanto a Tierra Santa como a las tumbas o sepulcros de los mértires
y santos. Parece ser que en las peregrinaciones predominaba el
deseo y la esperanza de hallar ayuda en situaciones personales
dificiles, sobre todo la curacién de enfermedades; el agradeci-
miento por la ayuda prestada induce a realizar peregrinaciones
prometidas. Todavia no se recalca la idea de penitencia y expia-
cién, aunque con dificultad estaria ausente en medio de las
molestias propias de las peregrinaciones de aquel entonces.
Algunas veces aparecen criticas no contra las peregrinaciones,
sino contra una falsa motivacién debido a la presencia de algu-
nas depravaciones porque las costumbres no cristianas atn per-
vivian en la piedad cristiana como el caso de las supersticiones y
los refrigerios que se hacian en las tumbas de los familiares los
dias 3, 7 y 9 después del sepelio; a veces los refrigerios hechos
sobre las tumbas de los martires se convertian en verdaderos
abusos para la piedad cristiana.

Para terminar se habla del seglar, cuya presencia sufrié un
cambio a raiz del edicto de Mil4n. Hasta el edicto, clérigos, mon-
jes y laicos formaban una comunidad unida bajo la perspectiva
de la posibilidad del martirio; después del edicto las cosas cam-
biaron porque el campo de accién de los clérigos y de los mon-
jes fue mayor, y el de los seglares comenz6 a disminuir, esto no
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quiere decir que haya desaparecido sino que algunas funciones
que antes eran desempefiadas normalmente por los seglares,
ahora las hacian clérigos y monjes. Con la inauguracién de las
basilicas y otros lugares de culto, los seglares fueron separados
de clérigos y monjes quienes tenfan sus puestos en lugares pro-
hibidos para los seglares. Todo esto condujo a que se le diera una
nueva evaluacion al apostolado de los seglares desde la perspec-
tiva del sacerdocio universal; en este aspecto Juan Criséstomo y
Agustin determinaron el campo de accién de los seglares en el
comportamiento cristiano ejemplar en la vida cotidiana, la ayuda
voluntaria y eficaz a los hermanos que se hallan en cualquier
dificultad, y la accién misionera entre los no cristianos o entre
los extraviados; esta triple accién debe hacerse en estrecha
colaboracién con el clero, que a su vez necesita de la presencia
de los seglares en diferentes oportunidades. Algunos seglares
tuvieron a su cargo la administracién de los bienes de la Iglesia,
y otras veces, debido a su elevada posicién oficial y privada,
desempefiaron un importante papel en beneficio de las comu-
nidades locales.

5.5.3. Relaciones con la sociedad®

En este apartado se tratan algunos temas que al ser vividos por
la Iglesia repercutian en la vida social del imperio Romano.

Uno de ellos es el matrimonio® y la familia. La Iglesia comen-
z0 aceptando la legislacion civil sobre el matrimonio pero con el
correr de los afios fue haciendo una serie de exigencias particu-
lares sobre la legislacién matrimonial como el caso del divorcio,

63. Cf. NHI. I, pp. 357-365.

64. La fundamental en la historia sobre este sacramento fue el hecho de ponerlo en
la perspectiva del amor, y presentarlo como una iglesia pequefia. Por ello, como da a
entender Agustin de Hipona, no es simplemente un contrato, sino un sacramento que
llega hasta la muerte de uno de los cényuges, y por lo mismo las segundas nupcias eran
mal vistas.
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el repudio, los hijos, las uniones de hecho, los hijos nacidos fuera
del matrimonio, los hijos abandonados, el aborto, el matrimonio
entre libres y esclavos; la legislacién civil, influenciada por la
doctrina cristiana, también comenz6 a cambiar. Por ejemplo la
legislacion civil condenaba el aborto de una mujer casada pero
permitia el de una prostituta; la Iglesia siempre condenaba el
aborto porque lo consideraba como un doble crimen: homicidio,
en cuanto al feto, y suicidio, en cuanto a la mujer; finalmente la
legislacién civil condenaba el aborto sin hacer ninguna distin-
cién. Otro ejemplo es la igualdad de los cényuges: la Iglesia
siempre ha querido presentar esta igualdad, la legislacién impe-
rial ponia al pater familias como amo y sefior de todo incluso la
mujer y los hijos, por ello algunos padres deseaban tener varios
hijos para venderlos como esclavos.

La Iglesia también tuvo que fijar su posicién frente al sector
social, donde se presentaban numerosas actitudes opresoras
debido al cadtico ambiente social de los siglos IV y V cuando el
imperio vivié duras crisis econémicas, politicas y sociales en las
cuales los més pobres eran los perjudicados; estas crisis eran tan
profundas que mds de un romano buscaba la “humanitas” romana
entre los barbaros porque ya no podian soportar la inhumanidad de
la patria. Frente al binomio poderosos y dependientes, la Iglesia
optod, a veces con algunas reservas, contra las injusticias cometidas
con los dependientes, es decir los esclavos pero sin prohibir la
esclavitud; en este campo estin las leyes de manumisién propues-
tas por la Iglesia y posteriormente aprobadas por el imperio, la
cuestién del derecho de asilo en templos y monasterios; cuando
el amo y el esclavo eran cristianos se hablaba de la igualdad fun-
damental de los hombres (cristianos) ante Dios, por ello no es
raro encontrar que los amos cristianos dejaran en libertad sus
esclavos cristianos, quienes algunas veces prefirieron seguir
dependiendo de sus amos.

Frente al tema de ricos y pobres la Iglesia actud, a pesar de su
pobreza, organizando una especie de accién social y motivaba a
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los ricos para que fueran caritativos®; el responsable de la accién
social era el obispo. Esta accion estaba estructurada en el servi-
cio a los pobres, la creacidn de hospitales y casas de peregrinos,
la manutencién de viudas y personas sin ninguna posibilidad
econOmica. Frente a este panorama llama la atencién la dura
critica que la Iglesia hacia frente a los opresores y la generosidad
a pesar de la pobreza toda vez que el patrimonio eclesial sélo
comenzd a organizarse a finales del siglo IV®.

En el 4mbito cultural las cosas fueron dificiles ya que los afios
comprendidos entre el edicto de Mildn y el concilio de Calcedo-
nia fue un perfodo mds de siembra que de recoleccién, en el que
se presenté un cambio cultural que coincidié con la edad de oro
de los Padres de la Iglesia. Las diferentes manifestaciones cul-
turales fueron lentamente cristianizadas hasta el punto de cris-
tianizar el calendario; los espectaculos culturales como el circo,
el teatro y las diversiones fueron perdiendo su importancia si
bien en algunos lugares se conservaron, las narraciones mitolégi-
cas fueron censuradas y practicamente abolidas, las fiestas cam-
biaron de sentido cuando dejaron de ser recordados los dioses en
cuyo honor se celebraban, e incluso algunas de esas fiestas toma-
ron un titulo cristiano. Se puede decir que durante estos afios se
realiz6 un proceso de culturizacién en el cual se aprovecharon
varios elementos sobre los cuales se pudo crear una sociedad
practicamente cristiana ya que la sociedad pasa de una mayoria
no cristiana a una mayorfa cristiana; esto da a entender que los
elementos no cristianos siguieron vivos pero con poca fuerza, o
al menos con menor fuerza en relacién a los siglos precedentes y
al interior del imperio.

65. La Iglesia no entré a discutir el tema de las injusticias sociales, simplemente
las enmarcé dentro de un contexto de pecado, y les recordaba a los ricos que el hom-
bre era un administrador.

66. En este contexto se ubica el origen de la doctrina social, cf. SECRETARIADO
NACIONAL DE PASTORAL SOCIAL. Doctrina Social de la Iglesia. Curso de Doctrina y
Pastoral Social. Historia del Pensamiento Social de la Iglesia, 3. s. m. d., pp. 29-32.
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6. Los primeros concilios ecuménicos”

I3

6.1. El concilio de Nicea (325)%

El primer concilio ecuménico fue el punto de llegada de un
proceso anterior en el que la Iglesia buscaba la formulacién del
dogma trinitario y algunos elementos disciplinarios que tuvieran
validez universal; esa bisqueda se hizo a la sombra en cuanto
que la Iglesia atin no habfa sido tolerada, ya que esto apenas se
logré con el edicto de Milan del 313, por esta razon los concilios
locales y regionales eran los que marcaban las pautas necesarias
para formular la doctrina. Antes del concilio, la Iglesia vivi6 la
polémica trinitaria en cuyo contexto se inserta el arrianismo,
herejfa que por no formular bien la encarnacién del Hijo de Dios,
negaba su divinidad y eternidad y, por 1o mismo, el dogma trini-
tario; la presencia de esta herejfa y las controversias que suscité
son fundamentales para entender la importancia del concilio de
Nicea convocado por el emperador Constantino para el 325%.
Antes del concilio se realizé el sinodo de Antioquia (324/25)
que, parece, fue presidido por el obispo Osio de Cérdoba, con-
sejero eclesidstico del emperador Constantino y conté con la pre-
sencia de obispos de Palestina, Siria y Asia Menor; a pesar de los
diferentes juicios dados, este sinodo influyé en el cuadro inicial
del concilio de Nicea.

El concilio se realiz6 entre el 20 de mayo y el 25 de julio del
325, cambiando la sede original de Ancira por motivos logisticos

67. Cf. PERRONE, Lorenzo. “Da Nicea (325) a Calcedonia (451)”, en ALBERIGO,
Giuseppe (ed.). Storia dei concili ecumenici. Brescia, Queriniana, 1993, pp. 13-118;
JEDIN, Hubert. Breve storia dei concili. I ventuno concili ecumenici nel quadro della
storia della Chiesa. Tr. it. BEDUSCHI, Nerina. Brescia, Morcelliana, 1996, pp. 17-41;
PADOVESE, L. Op. cit., pp. 72. 97.

68. Cf. FLICHE — MARTIN, IIL, pp. 81-87; PIERINI. 1, pp. 155-157; JEDIN. 11, pp. 53-
113.

69. Cf. SANCHIS, Ricardo. También la Iglesia tiene historias. Bilbao, Mensajero,
1995, pp. 71-78.
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y climéticos que pueden interpretarse como un gesto favorable a
Jos arrianos, ya que los obispos Eusebio de Nicomedia y Te6gni-
des de Nicea habian sido benévolos con Arrio y sus ideas; ade-
mias, Nicea era una ciudad cercana a la residencia imperial de
Nicomedia. Entre sus objetivos estaban: solucionar el problema
arriano, buscar la pacificacién general y la organizacion de la
Iglesia, limar las diferencias en relacion a la celebracién de la
Pascua, entre otras. En cuanto al nimero de obispos asistentes se
suele hablar de “los 318 padres” (en relacién simbdlica con el
nimero de sirvientes de Abraham) pero su nimero varia, segin
los autores, entre 190 y 300, casi todos orientales; entre los
padres conciliares brilla con luz propia el entonces didcono
Atanasio (h. 295-373) uno de los mas firmes defensores de la
ortodoxia de Nicea contra el arrianismo.

Después de la sesién inaugural que fue presidida por el empe-
rador Constantino quien invit6 a los obispos a buscar las causas
del conflicto y la forma para conseguir la paz, se inici6 la dis-
cusién doctrinal sobre dos férmulas de fe: una propuesta por
obispos filoarrianos y otra propuesta por los defensores de la
ortodoxia; esta férmula de fe, el credo, fue el acto mis impor-
tante del concilio en cuanto compendio de las verdades esen-
ciales profesadas por la Iglesia. El problema de fondo en relacién
a la fe era la cuestién del término homoousios aplicado a Jesus,
es decir que El era consustancial con el Padre, que no fue acep-
tado por algunos obispos presentes, entre ellos Arrio y dos com-
pafieros que fueron condenados y depuestos; a partir de entonces
Atanasio se convirtié en el paladin de la ortodoxia nicena. Ade-
més de la fe, Nicea también trat6 algunas cuestiones de tipo dis-
ciplinario y canénico como la fecha de la celebracién de la
Pascua porque hasta el concilio existian tres ciclos diferentes:
romano, alejandrino y antioqueno, que creaban confusién entre
los cristianos de estos patriarcados y el problema del cisma meli-
ceno que perturbaba a la Iglesia egipcia.

En torno a Ia celebracién de la pascua, se dice que, siguiendo
un calendario lunisolar y cuatro datos importantes, ésta se debe
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celebrar el domingo (dato cristiano) siguiente o coincidente con
el plenilunio (dato astronémico) del 14 de Nisdn (dato judio),
teniendo en cuenta que el equinoccio (dato astronémico) de pri-
mavera (en el hemisferio norte) se fijé para el 21 de marzo™. Con
esta propuesta se dio la unidad en la celebracién de la Pascua, tal
como lo da a entender la carta que los padres conciliares le envia-
ron a los alejandrinos: “Les damos el alegre anuncio de la unidad
que ha sido restablecida en torno a la fiesta de la Pascua. Todos los
hermanos de oriente, que antes celebraban la Pascua con los
judios, de ahora en adelante la celebrardn con los romanos, con
nosotros y con todos los demds que siempre la han celebrado

con nosotros”™.

En relacién a los canones, sélo son considerados como auténti-
cos unos veinte entre los cuales llaman la atencién los relativos a
las estructuras del gobierno local, las disposiciones sobre €l clero,
la penitencia publica, la admisién de cismdticos y herejes, y algu-
nas prescripciones litdrgicas. En cuanto a las estructuras de gobier-
no y jurisdicciones regionales estdn los cdnones 4-7, 15-16 en los
cuales se encuentra el germen de los futuros patriarcados. Los
canones 1-3, 9-10, 17-18 hablan de los clérigos prohibiendo la
cohabitacién con mujeres, su conducta y la lucha contra la usura.
Por lo que hace referencia a la disciplina penitencial, cdnones 11-
14, se estructura en un proceso que deben vivir los cristianos que
por diferentes circunstancias se encuentran fuera de la comunién
de la Iglesia, recalcando el hecho de no negarle la comunién a
ningin moribundo. Los cdnones 8 y 19 hablan de la actitud frente
a los cismaticos que son readmitidos en la comunidad™.

El tiempo que media entre Nicea y Constantinopla fue testigo
del conflicto con el arrianismo; por esta razén la época posterior

70. Cf. JANSSENS, Jos. Note di cronologia. Datazione di tempo e feste. Roma, PUG,
1996, pp. 52-66.

71. ALBERIGO, Giuseppe (dir.). Conciliorum Oecumenicorum Decreta. Bologna,
EDB, 1991, p. 19. De aqui en adelante se citara COD.

72. Cf. COD, pp. 6-16.
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a Nicea puede verse como la historia de la recepcién del concilio
en medio de luchas en las cuales fue condenado el arrianismo y
replanteado el contenido del simbolo de la fe.

En el decenio posterior a Nicea, el partido eusebiano, derrota-
do durante el concilio, comenzé a triunfar con el aval y apoyo del
emperador de tal manera que quienes habian sido derrotados
comenzaron a dominar la escena politica del oriente cristiano
cuando en las sedes episcopales mas importantes se habian esta-
blecido exponentes de una doctrina que, aunque ajena a las posi-
ciones de Arrio, no tomaban como base la férmula de Nicea; en
este decenio comenzd la persecucién contra Atanasio.

Entre el 337 y el 361, durante el reinado de Constancio II, se
presentd la reaccién antinicena; frente a la deposicién de Ata-
nasio y otros defensores de Nicea, Julio I (337-352) pidié una
revisién y no acepté la deposicién de estos pastores; con esta
actitud el abismo entre oriente y occidente comenzé a notarse y
con el deseo de una mejor inteleccién de la férmula nicena fue-
ron propuestos varios simbolos; en este contexto se dio el des-
tierro de los defensores de Atanasio, incluyendo al papa Liberio
(352-366) y Osio de Cérdoba.

Entre el 361 y el 379 las disputas tomaron otro rumbo a raiz de
la blasphemia sirmiensis que fue el resultado de la reunién de
algunos obispos que se reunieron en Sirmio hacia el 357; esta for-
mula es como una especie de via intermedia entre los opositores
que rivalizaban en relacién a Nicea, pero abrié las puertas a la
divisién de la Iglesia antioquena donde apareci6 el apolinarismo
que negaba la presencia de un alma racional en Cristo y fue con-
denado por occidente (Ddmaso, 366-384) y oriente (Basilio Mag-
no); para tratar de solucionar la crisis antioquena fue convocado
un sinodo en aquella ciudad hacia el 379 que, presidido por Me-
lecio de Antioquia, acepté y firmé algunos documentos occiden-
tales que condenaban tanto el arrianismo como el apolinarismo.
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6.2. El concilio de Constantinopla (381)"

A este concilio se le debe que el resultado doctrinal de Nicea
fuera asumido definitivamente como patrimonio comiin de las
Iglesias en oriente y occidente; es mds, la recepcion del primer
concilio de Constantinopla influyé en la conciencia que se tuvo
de la autoridad conciliar en relacién a la norma de fe; los docu-
mentos auténticos son pocos, se reducen al simbolo de la fe y
algunos cdnones, una lista con la firma de los participantes y una
relacién dirigida al emperador Teodosio. El mandato de Teodo-
sio T (379-395) primero como emperador de oriente y, desde la
muerte de Graciano (383), como emperador de todo el territorio
romano modificé la linea politica que trafa el imperio al promul-
gar el 28 de febrero del 380 el edicto Cunctos populos™ donde
manifestaba el deseo de restaurar la unidad religiosa del imperio
sobre la base de la ortodoxia nicena, superando asi la ruptura
entre oriente y occidente; este edicto es el punto final oficial del
arrianismo.

El concilio, llamado de los 150 padres™, conté con un ntcleo
basico de obispos ligados a la zona eclesidstica de Antioquia, y
como nota particular el representante occidental, Acolio de
Tesal6nica, no firmé el documento final, debido a la problemati-
ca suscitada a raiz del canon 3 que hablaba de la importancia de
Constantinopla; la mayoria de los obispos presentes en este con-
cilio, también participaron en el sinodo antioqueno del 379.

El primer asunto que traté fue la organizacion de la Iglesia en
Constantinopla, sometida durante varios decenios a una linea
oficial que comenz6 a ser superada con la presencia de Gregorio

73. Cf. FLICHE — MARTIN. 11, pp. 306-309; JEDIN, II, pp. 113-125; PIERINL 1, pp.
187-188. Este concilio es el punto final de la discusién trinitaria sobre la base propues-
ta por Nicea.

74. Este decreto es importante porque habla de una tnica religién oficial, una pro-
fesion de fe, y una norma; ademds, institucién que no profesara esa fe no era tenida en
cuenta.

75. De los 150, 71, eran de las didcesis orientales.
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Nacianceno, quien sucedid en esta sede al filoarriano Demdfilo
hacia el 380. Después de tratar este asunto se abrié un paréntesis
para afrontar la cuestién de los macedonios sobre la divinidad
del Espiritu Santo que estaba siendo cuestionada por los pneu-
matémacos; en este contexto fue presentado un nuevo simbolo
que seguia al de Nicea pero agregaba elementos precisos para
recalcar la consustancialidad del Espiritu Santo; los intentos de
unién fracasaron, los macedonios abandonaron la asamblea con-
ciliar y los padres conciliares retomaron su trabajo que se centré
en las normas para el gobierno eclesidstico (cdnones 2-3): el
canon 2 prohibia que el obispo de una didcesis se mezclara en los
asuntos de otra, y el canon 3 habla del primado de honor de la
sede de Constantinopla en la Iglesia oriental™.

Después de haber sido aprobados algunos cénones llegaron
unos obispos de Alejandria y Macedonia, probablemente invita-
dos por el emperador, quienes se opusieron a las normas ya
aprobadas, y como si ello fuera poco se presentd la renuncia del
presidente del concilio, Gregorio Nacianceno, quien se despidié
de su Iglesia y del concilio en forma digna y solemne, aunque sin
ocultar del todo la amargura, en el templo de los Santos ApGs-
toles en presencia de la corte y de los padres conciliares. Para
suceder a Gregorio en la sede constantinopolitana fue elegido
Nectario, funcionario estatal que, parece, ni siquiera era bautiza-
do cuando fue elegido; con este obispo el concilio caminé hacia
la conclusién con la redaccién del canon 1y el Tormus™; las fuen-
tes dan a entender que el canon 1 es un resumen del Tomus, per-
mitiendo apreciar la forma como la doctrina trinitaria de los
padres capadocios fue recibida: Dios es unidad de sustancia y
trinidad de personas.

El canon 1, junto con los otros decretos disciplinarios, fue
aprobado en la sesién del 9 de julio del 381. Para concluir, el con-

76. De este concilio se conservan siete cdnones, cf. COD, pp. 31-35.
77. Este documento se perdi6, cf. COD, p. 20.

174



cilio dirigi6 una carta a Teodosio sefialando los resultados obteni-
dos y pidiendo la aprobacién de los cdnones; éste accedi6 a la
peticién publicando los cdnones y promulgando un edicto en el
cual sacaba las consecuencias practicas para la legislacién y la
politica religiosa del imperio.

Se habla del credo niceno-constantinopolitano que es una
gran paradoja: es el documento mds significativo y enigmadtico
en cuanto que ninguna fuente del concilio habla de éI; de todas
maneras los dos elementos mas representativos que diferencian
este smbolo del niceno son: la cldusula “cuyo Reino no tendra
fin” dirigida contra Marcelo de Ancira, y algunas afirmaciones
sobre el Espiritu Santo: “Sefior y dador de vida, procedente del
Padre, adorado y glorificado junto con el Padre y el Hijo”.

6.3. Las “rivalidades” en la cristiandad™

Ya se hablé de las escuelas teoldgicas de Antioquia y Alejan-
dria, las cuales en la primera mitad del siglo V entraron en anta-
gonismo por cuestiones teoldgicas, la interpretacién de la Biblia
y algunos aspectos étnicos; a Alejandria se le unié Egipto, y a
Antioquia Constantinopla. En el contexto de esta rivalidad se
gesta, entre otros: el destierro de Juan Criséstomo y los concilios
de Efeso y Calcedonia. El destierro de Juan Criséstomo, obispo
de Constantinopla, nacido en Antioquifa donde era maestro
Teodoro de Mopsuestia, se debié a la oposicién de Teéfilo, apo-
yado por la esposa del emperador. Efeso y Calcedonia estén en
directa relacién por el tema tratado, la unién a Nicea, la comple-
mentariedad de sus respuestas y las convulsivas consecuencias.
La raiz del conflicto teoldgico radicaba en la presencia de dos
posiciones cristolégicas, de dos formas de entender la Encar-
nacién; no se negaba ni la humanidad ni la divinidad porque cl
problema era la forma como se explicaba la unién de Dios y hom-

78. Cf. JEDIN. II, pp. 144-158.
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bre en Cristo; la corriente alejandrina enfatizaba tanto la unidad
que ponia en duda la existencia del alma humana de Cristo (ger-
men del monofisismo), la corriente antioquena enfatizaba la
diferencia hasta el punto de presentar dos personas diferentes.

A la cuestidn teoldgica se le suman: la rivalidad entre Cons-
tantinopla y Alejandria por la primacia en oriente, y la crisis de
Nestorio (381-451) cuando fue electo obispo de Constantinopla
(428) después de haber recibido formacién antioquena. Cuando
Nestorio tomd posesién de su cargo habia una disputa mariol4gi-
ca (Maria: Madre de Dios o Madre del Hombre) e intervino pro-
poniendo una tercera via: Maria Madre de Cristo; frente a esta
propuesta los obispos de Roma y Alejandria reaccionaron en
sendos sinodos que condenaron a Nestorio. Cirilo obispo de
Alejandria desde el 412 propuso la férmula de la unién hipostati-
ca entre el Logos y la carne (el hombre): “dos naturalezas unidas
en un udnico sujeto”; después vinieron los doce anatemas de
Cirilo, expuestos en una carta enviada a Nestorio (hacia el 430),
que se convirtieron en el manifiesto teolégico del monofisismo.

6.3.1. El concilio de Efeso (431)”

En el caldeado ambiente teoldgico del siglo que se vivia hubo
un giro: de la cuestién trinitaria se pasa a la cristolégica, y en el
contexto de la cristologia se gest6 el concilio de Efeso después
de superar algunos problemas arrianos y apolinaristas. Hacia el
428 Nestorio, de la escuela antioquena, asume la sede episcopal
de Constantinopla llevando consigo la cuestién de la maternidad
divina de Marfa®; a las ideas de Nestorio se le opuso Cirilo de
Alejandria; ambos acudieron al papa y en medio de esta contro-

79. Cf. GoNzALEZ Faus, J. 1. Op. cit., pp. 406-408; JEDIN, I, pp. 158-163. Este
concilio fue convocado por Teodosio II, y duré del 22 de junio al 31 de julio del 431;
otros proponen el punto final de la reunién en septiembre.

80. Consecuencia légica de las disputas cristolSgicas por lo que Marfa no serfa
“madre” sino “portadora”; con esta posicién Nestorio estaba en la misma linea de
Apolinar y Arrio.
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versia el emperador Teodosio II convocé el concilio en la neutral
ciudad de Efeso que fue presidido polémicamente por Cirilo.

En el transcurso del concilio Cirilo asumié una conducta po-
litica y teoldégica contra Constantinopla y su obispo Nestorio sin
contar con la presencia de todos los invitados porque cuando el
concilio ya habfa condenado a Nestorio, llegaron Juan de Antio-
quia y los obispos orientales quienes rompieron con la Iglesia a
causa de los anatemas de Cirilo y fueron depuestos por el con-
cilio. El concilio se dio por terminado cuando se formaron dos
grupos antagénicos que se excomulgaban y anatematizaban. A
pesar de los problemas que hubo en el desarrollo de este concilio
por las deficiencias humanas, se dieron algunos progresos cristo-
16gicos al aceptar el simbolo niceno y proclamar la maternidad
divina de Marfa, propuesta por los obispos antioquenos.

Después del concilio viene la unién del 433 que buscaba la
paz para superar el cisma de los obispos orientales. Posterior a
esta reunidén aparece la crisis de Eutiques monje que, como las
dos corrientes no habian llegado a una verdadera unién, comen-
z6 a predicar el monofisismo; en el 448 fue condenado por la
corriente antioquena y pidi6 la revision del proceso que se llevo
a cabo en el Latrocinio de Efeso donde Eutiques fue rehabilita-
do, los antioquenos nuevamente fueron condenados y los anate-
mas de Cirilo otra vez favorecidos; aqui no acabaron las cosas,
la tensién fue aumentando.

6.3.2. El concilio de Calcedonia (451)*

El concilio de Efeso no soluciond la cuestién cristolégica, mas
bien ahondé los puntos de ruptura entre Alejandria, Antioquia y
Constantinopla. En lo referente a la maternidad divina de Maria
hubo una adecuada aproximacién entre Alejandria y Antioquia.

Durante los veinte afios que median entre Efeso y Calcedonia
hubo una serie de tensiones entre estas sedes; los 4nimos se iban

81. Cf. FLICHE — MARTIN. IV, pp. 223-230; JepIN. II, pp. 168-180.
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apagando hasta que en el 446 se inicié una nueva crisis. En esta
ocasion ya habian cambiado los protagonistas: Didscoro, figura
problematica del episcopado oriental, era obispo de Alejandria,
y Flaviano obispo de Constantinopla, ciudad a la que llegé el
monje Eutiques como heraldo de la cristologia alejandrina que
era monofisista. Aqui se conjugaron los problemas porque ante
esta tendencia, el obispo Teodoreto de Ciro en su obra El Mendi-
go puntualizé sobre las dos naturalezas de Cristo; el ambiente
volvié a enrarecerse y se gestd el Latrocinio de Efeso (449) al
cual no fue convocado Teodoreto de Ciro. Por la forma como fue
presidido por el obispo Didscoro se convirti6 en un acto bochor-
noso; Flaviano fue depuesto y Eutiques rehabilitado. Ante las
protestas de Flaviano, los delegados romanos y algunos obispos,
el templo donde estaban reunidos fue invadido por monjes y sol-
dados; en el Latrocinio de Efeso, nombre que se le debe a Leén
Magno, las intrigas politicas hicieron triunfar el monofisismo.

Ledén Magno apoyado por el emperador Marciano (sucesor de
Teodosio II) y la emperatriz Pulqueria convocé el concilio de
Calcedonia, cambiando la sede original que era Efeso, donde
Roma y Constantinopla estuvieron muy cercanos por la actitud
politica, bien llevada por el emperador Marciano que, salvo la
polémica del canon 28 (Constantinopla igual a Roma), produjo
buenos resultados. Este concilio buscaba una solucién doctrinal
con dos principios de orientacién: debia formular la fe para
acabar la divisién (intencién del emperador) y ser un tribunal
académico (intencién del Papa). Aqui las tensiones entre ambas
cristologias también se hicieron presentes a pesar de haber usado
a Nicea, las cartas canénicas de Efeso y el Tomus Leonis.

En lo dogmatico este concilio, realizado cuando todavia seguian
abiertas las heridas, permiti6 afianzar la cristologia (una persona y
dos naturalezas, teniendo como base la adjetivacién de unas pala-
bras como son inmutabiliter; indivise, inseparabiliter con todo lo
que conllevan en lo que al lenguaje hace referencia) al condenar el
monofisismo y la cuestién de Eutiques, y como previo a éste se
habfa presentado el Latrocinio de Efeso, no pocos vieron en este
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concilio una revancha de Constantinopla frente a Alejandria cuyo
obispo Diéscoro fue excomulgado. Este concilio ayudé a la cristo-
logia y a la unidad eclesidstica entre oriente y occidente; pero hay
dos cosas que no se pueden ignorar: la filoséfica helenizacion de la
fe y la separacién de las iglesias siria y egipcia, y otras iglesias
nacionales, entre las cuales estaba Palestina.

Finalmente, la formulacién doctrinal de este concilio, cuyo
texto estd en griego y produjo 30 cdnones, de los cuales el 28
trajo funestas consecuencias para la historia de la Iglesia por las
divisiones que originé®, era presentada como la correcta y se
apoyaba en la tradiciéon. Esta formulacién tuvo en cuenta el
Tomus Leonis® (carta de Ledén Magno a Flaviano de Constantino-
pla del 13 de junio del 449) que habla sobre la encarnacion del
Verbo de Dios (Cristo) como una realidad que no disminuye la
divinidad porque es para salvar al hombre; y afirmando que
Cristo tiene dos naturalezas en una sola persona. En conclusién:
este concilio no contenté a los monofisistas y cred discordia
entre sus defensores por rehabilitar a Teodoreto de Ciro.

En sintesis en este capitulo, después de conocer la realidad
imperial y la situacién de la Iglesia en el imperio, se abordé el
tema de la vida de la Iglesia en el momento en el cual sali6 de
la clandestinidad para convertirse en la Iglesia del imperio. Final-
mente se analizaron los primeros concilios ecuménicos donde se
formulé la dogmatica trinitaria; esta formulacién deja entrever las
diferencias entre las dos grandes propuestas culturales romanas.
Con lo visto a lo largo de este capitulo, se capta que a medida que
avanza la historia de la Iglesia, ésta se va haciendo cada vez mas
compleja, y debido a ello fue importante codificar la inteleccion
de la fe; ya el eje de la experiencia cristiana no era s6lo la adhe-
si6én a la persona divina con naturaleza divina y humana, Jesus,
sino también tener las ideas claras, saber la fe, la doctrina y
comunicarla.

82. DS 300-303. Cf. COD, 87-104.
83. DS 290-295.
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CaritTuLo III

Dos expresiones de una misma fe

La Iglesia oriental permanecid encuadrada en el marco del imperio,
occidental no; de esta connotacion surge la imposibilidad de hacer
una historia unitaria porque ambas lineas eclesiales tienen vida y
estructuras diferentes. En oriente los problemas teoldgicos de este
periodo son bdsicamente lingiiisticos, un recuerdo de las disputas
teoldgicas y cristolégicas; la politica y las divisiones condujeron al
nacimiento de las iglesias nacionales, donde la liturgia y las misiones
Sfueron cultivadas. En occidente liturgia y misiones también desem-
pefian un importante papel; dos tipos de liturgia: romana e his-
panogala; en misiones la evangelizacién de Europa y el encuentro con
pueblos no cristianos y cristianos arrianos, la estructuracion jerdrqui-
ca y pastoral comienza a afianzarse tal como hoy se conoce; al inte-
rior de la vida eclesial estd el monaquismo que da un giro al pasar del
eremitismo al cenobitismo, de la fuga del mundo huyendo a los desier-
tos, a la fuga del mundo pero viviendo en monasterios

1. Este capitulo sigue la estructura de JEDIN, II, pp. 573-1014. En estas pdginas se
encuentran las partes segunda y tercera del citado volumen: “La Primitiva Iglesia
Bizantina” y “La Iglesia Latina en la transicién a la alta Edad Media”. También se
puede consultar: FLICHE — MARTIN, IV y V.
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7. Contexto histérico al iniciar este periodo

Algunos de los datos aqui presentados, se deben ver como un
complemento a lo que se trat6 al iniciar el segundo capitulo, toda
vez que el objetivo de este capitulo es ofrecer la continuidad his-
térica de la Iglesia en el contexto del imperio, y la forma como cada
una de las partes de la ecumene cristiana comenzoé a transitar un
sendero diferente, aunque las dos mds importantes sedes hayan per-
manecido unidas mds por cuestiones politicas que doctrinales. Ade-
maés de ello, se toman de nuevo algunos datos porque la propuesta
histérica que se hace, pretende ir mas alld de lo que tradicional-
mente se conoce con el nombre de historia de la Iglesia en la Edad
Antigua, toda vez que consideramos que con €l concilio de Calce-
donia, continud un proceso teolégico que alcanzé su tltima expre-
sion a finales del siglo VII, con el tercer concilio de Constantinopla.

Los otros periodos de la historia de la Iglesia en los primeros
siete siglos de la era cristiana se pueden enmarcar dentro del ila-
mado “arco constantiniano”; durante estos periodos la Iglesia su-
perd varias crisis a diferentes niveles: inicios, persecuciones,
herejias, etc., y en el marco de la politica religiosa del imperio
unificado por Constantino, la religién cristiana tenfa una posicién
privilegiada; prueban esto los cambios en €l matrimonio, la lucha
de gladiadores y la supresién de la crucifixién como pena de
muerte’. Ademds, se debe tener presente que en relacion a los bar-

2. Cf. BrICENO, M. Op. cit., pp. 162-167.
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baros se dio una doble actitud al interior del imperio: asociacién
y confrontacion.

El concilio de Nicea en el canon 6 habia reconocido tres sedes
bésicas en la Iglesia: Roma, Alejandria y Antioquia, y la impor-
tancia de las diécesis de Cartago, Cesarea, Efeso y Heraclea (a la
cual estaba adscrita Constantinopla). En el 380 Constantinopla
ya era ciudad capital y el obispo Pedro de Alejandria comenzoé a
entrometerse en asuntos que no le competian, por ello el concilio
de Constantinopla prescribe en el canon 2 que el obispo de una
diéeesis no debe intervenir en los asuntos internos de otra didce-
sis; y al hablar de Constantinopla como la nueva Roma, en el
canon 3, da inicio a este patriarcado’.

El concilio de Calcedonia en el canon 28* concede iguales
privilegios a Roma y Constantinopla con lo cual se origind un
problema politico de incalculables consecuencias; ademads, sus-
cité polémicas tanto al interior de la Iglesia como en sus rela-
ciones con el estado; como este canon fue aprobado cuando el
delegado pontificio no estaba, Ledn Magno (440-461) se opuso
y en una carta enviada a Marciano le dice que existen dos 6rde-
nes diferentes: el divino y el civil, y que para el divino vale lo
apostélico y no lo politico. En el 545, Justiniano sancioné el
canon 28 decretdndolo oficial para el imperio y desde entonces
Constantinopla es un patriarcado ecumémico.

Dentro del arco constantiniano, en el siglo IV el emperador se
interesaba por los problemas eclesiales: unidad, cohesién organi-
ca y misiones. Esta actuacién al interior de la Iglesia fue una
realidad que originé una especie de teologia politica, el cesaropa-

3. Cf. COD, pp. 8-9; 31-32.

4. En una traduccién libre serfa: “Los 150 venerables padres han acordado iguales
privilegios a la santisima sede de la nueva Roma, juzgando razonablemente que la ciu-
dad honrada con la presencia del emperador y del senado, y gozando de privilegios
iguales a la antigua ciudad imperial de Roma, debe aparecer igualmente grande en el
campo eclesidstico ya que es la segunda después de Roma”; cf. COD, p. 100. El pro-
blema de este canon es fundamentalmente politico.
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pismo bizantino y el aumento de los intereses creados que disminu-
yeron la libertad eclesial frente al estado. Entre los defensores de
esta libertad se citan: Atanasio, Osio de Cérdoba, Hilario de Poi-
tiers y Ambrosio de Mildn, quien puso las bases para entender las
relaciones entre la Iglesia y el imperio: ningiin gobierno es Sefior
de la Iglesia, a lo sumo serd solicito promotor porque no puede
legislar en cuestion de fe, moral y disciplina eclesidstica. Al inte-
rior de estas relaciones se examina el dinamismo del poder
politico y la fuerza moral, toda vez que desde que la Iglesia vino
a estar bajo el poder imperial aumenté su poder y riqueza, pero
disminuyé su fuerza moral.

7.1. Los bdrbaros y la caida de Roma

7.1.1. Los barbaros?®

En el 395 murié Teodosio I quien dividié el imperio entre sus
hijos Honorio, el occidente, con sede en Roma, y Arcadio, el
oriente, con sede en Constantinopla. Ambos imperios padecian
un mismo mal: la presencia de los bdrbaros; frente a este fend-
meno cada imperio asumid una politica diferente: occidente o los
enfrentaba o negociaba con ellos, y oriente los iba desplazando
hacia el occidente. Por esta y otras razones los dos imperios cada
vez se alejaban mds, y junto al distanciamiento politico vino el
cambio de tradiciones y cultura. Debido a esta circunstancia es
importante conocer algunos datos en torno a estos pueblos.

Son llamados bérbaros, por no hablar ni griego ni latin, los pue-
blos establecidos al norte del imperio Romano, en cuyas manos
cay6 el imperio occidental después de una lenta pero estratégica
invasién. Antes de la invasién se habla de dos grupos: indoeu-
ropeos y fineses; al primero pertenecian los germanos y los

5. A manera de complemento, cf. BETANCUR, Darfo. Historia de la Edad Media.
Bogotd, USTA, 1984, pp. 49-65.
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eslavos; entre los germanos se distinguen tres lenguas: teutones,
sajones y normandogéticos; francos y alemanes descienden de los
teutones; los hérulos de los sajones; godos (ostrogodos y visigo-
dos) y vandalos de los normandogéticos. Entre los fineses, llama-
dos escitas, estdn los hunos que se establecieron en Europa en el
376, los bilgaros y los alanos®.

Desde finales del siglo II (h. 184) se habla del enfrentamien-
to de los romanos con los barbaros y las dificiles relaciones entre
romanos y germanos; surgia entonces una alternativa: o los re-
chazaban o creaban con ellos una federacidn.

En los primeros afios del siglo III, Caracalla compr6 la paz
con los barbaros; a partir de entonces comenzaron tratados,
treguas y ataques que se repetian. Durante los siglos III y IV los
diferentes grupos bdrbaros entraron en contacto con el imperio
por diferentes sitios: los Balcanes, la Peninsula Ibérica y Africa.
Estos contactos tuvieron varios matices: choques armados, trata-
dos de paz y aceptacidn de los barbaros como pequefios pueblos
federados. A comienzos del siglo V llegaron a Italia (en el 401
Alarico entré en Mildn) y el 24 de agosto del 410 se produjo el
saqueo de Roma que turbd el 4nimo de los romanos quienes
veian a la Iglesia como responsable de los males acaecidos;
frente a estas acusaciones se levantan las voces de Jerénimo,
Agustin y Orosio’, quien minimiza el problema al presentar una
tendencia providencialista.

El 375 marca una huella indeleble porque Roma ya no les
ofrecia tanta resistencia y el nimero de barbaros admitidos en el
imperio era grande; un siglo después, en el 476 los hérulos al

6. En relacién a los barbaros, la imaginacién popular considera que son muchos,
estaban vestidos de pieles y por ello triunfaron; pero las cosas no fueron asi, porque el
éxito de ellos se debid a que aprendieron a caminar por las estepas y la selva a pesar
de los obstéculos, a través de una técnica de pequeiias células que se iban asentando
en diferentes lugares.

7. Cf. JERONIMO. Carta 126, a las virgenes, AGUSTIN DE HIPONA. La Ciudad de
Dios; ORrRos10. La destruccion de Roma.
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mando de Odoacro penetran en Italia y quitdndole el reino a
Rémulo II Augusto, llamado Augtstulo, destruyeron el imperio
de occidente.

Lo dicho sobre los bdrbaros y el imperio da a entender que el
problema es complejo porque, ademds de los choques con las
fuerzas imperiales, algunos pueblos construyeron reinos impor-
tantes, como el caso de los visigodos en Espafia, los francos en
las Galias y los véndalos en Africa.

7.1.2. La caida de Roma

En el transcurso de la historia se nota que los pueblos se suce-
den en el predominio histérico, y en cada pueblo se presenta la
sucesién de periodos. Algo similar le sucedié a Roma: después de
una gloriosa época vino otra de franca decadencia que culminé con
su caida®. A partir de la muerte de Honorio (423) se desenca-
denaron varios acontecimientos lamentables para el imperio: la
coronacién de un emperador con tan sélo seis afios (otros dicen
cuatro) como Valentiniano III (425-455), la masiva llegada de los
bérbaros a Italia hasta el punto que algunos de ellos fueron incor-
porados al ejército, la pérdida del dominio en el Mediterrdneo por
parte de Roma, la incapacidad de algunos emperadores que no eran
dignos de su cargo, y la intromisién de oriente en occidente como
cuando el emperador oriental Ledn I (457-474) nombré a Artemio
(472) emperador de occidente, lo cual se puede entender como
incapacidad para gobernar por parte de occidente.

La caida del imperio occidental y la constitucién de nuevos
reinos trajo consecuencias demograficas interesantes porque las
invasiones y migraciones de varios pueblos fueron un factor de
transformacién del mundo antiguo al medieval, signada por un
problema demogrifico que afectd especialmente a la poblacién

8. La tan mencionada caida de Roma es la derrota de las tropas romanas cn
Piacenza por los hérulos; esto fue tomado como punto de referencia por algunos his
toriadores para periodizar la historia, e incluso la historia de la Iglesia. Fue una fecha
que se hizo cldsica, se convirtié en un hito.
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del campo y de las pequefias ciudades. Sin dudas, la presencia de
los barbaros y la decadencia politica romana era una realidad
evidente que provocd un creciente relajamiento del patriotismo
imperial y el sentido de romanidad. Junto a esta doble realidad se
ubica la progresiva barbarizacién de occidente, que con el paso
de los siglos dio origen a una nueva identidad histérica y conti-
nué con el mismo orden social, toda vez que no se presenté una
revolucién social, ya que las agitaciones habidas con la presen-
cia de los barbaros se convirtieron en un fenémeno bien delimi-
tado en lo cronolégico y territorial. En este contexto surge un
dato importante porque algunos historiadores sostienen que el
gobierno de Valentiniano III, aunque débil, le imprimi6 a la per-
secucién al paganismo mads rigor.

Después de Valentiniano III, los emperadores no fueron més
que sombras que ya no ejercian el poder efectivo; tal era la
situacion, que los invasores derribaban y ponian a los emperado-
res que eran como juguetes en sus manos. En el 476 las fuerzas
imperiales fueron vencidas en Piacenza por los hérulos al mando
de Odoacro, después Rémulo II augusto, hijo de Orestes, fue
depuesto y confinado a Napoles, y Odoacro se proclamo rey; esta
es la caida de Roma, fecha clave en un modelo de periodizacién
histérica que ha tenido éxito. La descripcion de la situacién vivi-
da permite entender porqué se dice que la caida de Roma fue sin
ruido; pero ello no es obsticulo para que este acontecimiento
haya marcado la historia universal al ser tenido, dentro de la
mentalidad occidental, un tanto cerrada, como el punto final de
la Edad Antigua.

La cuestién juridica de la caida de Roma tiene sus problemas:
Odoacro mantuvo el senado romano y la moneda, pero, ;eran
vélidas estas determinaciones? Otro tanto se puede decir sobre la
presencia de los barbaros en el gobierno, los acuerdos politicos y
los impuestos, etc., habida cuenta que durante algunos afios se
siguié hablando de Roma como sede vacante.

El imperio de oriente no cayé por varias razones: una politica
diferente frente a los barbaros, la estratégica fortificacién de
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algunas ciudades, como es el caso de la doble muralla de Cons-
tantinopla, lo cual le permiti6 resistir hasta 1453 cuando cayé en
poder de los turcos, la utilizacién del fuego griego, potente arma
que producia un fuego inextinguible con agua, toda vez que era
una sustancia quimica cuyo componente principal era la nafta.

7.2. El Hendtico y el cisma acaciano

El concilio de Calcedonia aprobé la importancia de Constan-
tinopla en el canon 28; Le6n Magno (440-461) quiso movilizar a
los patriarcas orientales argumentando que se menoscababan los
derechos de Alejandria y Antioquia; como los patriarcas no le
hicieron, entonces centrd la polémica contra Anatolio, obispo de
Constantinopla (451-458). Poco después del 453, cuando el Papa
intervino oficialmente en las decisiones cristolégicas de Calcedo-
nia, comenzaron los problemas porque ya Constantinopla poco
contaba con Roma para solucionar las dificultades.

En Alejandria, fue donde primero se desataron los hechos:
Didscoro, obispo depuesto en Calcedonia, murid en el 454 dejan-
do un vacio; para sucederlo hubo revueltas hasta que en el 457
fue consagrado Timoteo Eluro que no era partidario de Calcedo-
nia y fue visto como usurpador de la sede que desde el 451 ocu-
paba Proterio quien finalmente fue asesinado; con esto, unido a
una actitud contraria hacia las otras sedes patriarcales, se lleg6 al
cisma de Alejandrfa. Cuando esta ruptura se dio, algunos monjes
palestinos, apoyados por la emperatriz Eudoxia®, que vivia en
Jerusalén, también estaban en oposicién a Calcedonia, con lo que
este concilio iba perdiendo fuerza; a ello se le suma que al
emperador Leén [ (457-476) poco le interesaban los asuntos reli-
giosos y poco sabia de teologia, sin embargo, condené a Timoteo
Eluro en el 460 y nombré a Timoteo Salofaciolo quien no pudo
restablecer la unidad de Egipto.

9. Eudoxia habia sido esposa de Teodosio II, quien ya habfa fallecido.
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En este contexto Basilisco, hermano de la emperatriz Verina,
esposa de Le6n I, promulgé el Enkyklion donde no se aceptan las
decisiones de Calcedonia. Aprovechando este documento Timo-
teo Eluro regresé a Egipto pasando por Constantinopla donde el
nuevo patriarca Acacio lo recibi6 friamente, particip6 en un sinodo
en Efeso, y entré triunfalmente en Alejandria, tras la retirada de
Timoteo Salofaciolo a un monasterio; a su muerte lo sucedi6 Pedro
Mongo. Contrario al Enkyklion, como era de esperarse, se mostrd
Constantinopla donde Acacio (patriarca, 473-489) movilizé al
clero y al pueblo aprovechando la debilidad de Basilisco, y
publicé el Antienkyklion que ordenaba regresar a Calcedonia y
dar por concluida la controversia. Con esto el caos vino a ser
completo, y la restitucion de la paz se convirtié en una tarea que
Acacio asumié con una politica ecuménica de armonizar los con-
trarios y comprobar su buena voluntad. A esta tendencia de
buena voluntad, unida a la problemadtica egipcia entre Pedro
Mongo y Juan Talea por la sede alejandrina, se debe la publi-
cacién del Hendtico en el 482, escrito por Acacio bajo la firma
del emperador Zen6n".

Algunas partes del texto del Hendtico son: “Queremos hacer-
les conocer que ni nosotros mismos ni las iglesias del universo,
profesamos otro simbolo o férmula de fe distinto del de los 318
Padres que fue confirmado por los 150 Padres. Si alguien tiene
otra fe lo declaramos excomulgado [...] éste es el mismo simbo-
lo adoptado por los Santos Padres reunidos en Efeso quienes
condenaron al impio Nestorio y sus seguidores [...] Nos, conde-
nando a la vez a Nestorio y a Eutiques [...] recibimos igualmente
los doce capitulos de Cirilo. Confesamos al Hijo tinico de Dios,
Dios mismo, que se hizo hombre verdadero, Nuestro Sefior Jesu-
cristo, consustancial con el Padre segiin la divinidad, consustan-
cial con nosotros segtin la humanidad, descendido, y por obra del
Espiritu Santo encarnado y nacido de Maria Virgen, Madre de
Dios, y uno solo y no dos [...] A quienquiera que piense o haya

10. Debido a esto el Hendtico también se conoce como Edicto de Zenon.
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pensado de otra forma, ahora o en cualquier circunstancia, en
Calcedonia o en otro concilio, lo anatematizamos’".

Entre los puntos significativos del Hendtico", se citan: vuelve
a las férmulas de Nicea y Constantinopla, acepta a Cirilo, men-
ciona la férmula de unién del 433, s6lo menciona a Calcedonia
de paso. La lectura del texto no suscita ninguna dificultad doc-
trinal porque quiso contentar a todos, pero esa misma intencién
condujo al nacimiento de los bandos: procalcedonienses y
monofisitas. El texto fue firmado por Pedro Mongo, obispo de
Alejandrfa, Pedro Fulén, obispo usurpador de Antioquia” y el
obispo de Jerusalén. Como Roma fue dejada al margen, porque
no entendia bien el sentido de este texto y el emperador no se lo
comunicé al Papa", entonces, los problemas volvieron a agra-
varse con el nombramiento de Félix III (h. 483) enérgico defen-
sor de los intereses romanos, quien le escribi6 al emperador y a
Acacio sosteniendo que Mongo era un hereje, y azuzado por
Juan Talea y sus seguidores cit a Acacio a su tribunal. El papa,
Félix III, envié delegados a Constantinopla que fueron ganados
por el patriarca para la causa bizantina que consistia en apoyar a
Mongo contra Talea; a su regreso a Roma los delegados fueron

11. Cf. D1 MaRrco, Michele. Apuntes personales del curso de historia de la Iglesia
Antigua. Roma, PUG, 1995. Aquf ofrezco una traduccidn libre del texto que este pro-
fesor puso al servicio de los estudiantes.

12. Para comprender mejor el problema del Hendtico y €l cisma acaciano se debe
tener presente la posicién que cada patriarcado asumid frente a Calcedonia: Alejandria
estaba dividida, Roma estaba a favor, y Constantinopla estaba en contra. También es
importante tener en cuenta los tres documentos fundamentales: el enkyklion que es
contrario a Calcedonia, el Antienkyklion que es favorable, y el Hendtico que es una f6r-
mula de unién por la cual Acacio, patriarca de Constantinopla, fue excomulgado. Este
tema es uno de los més apasionantes y complicados momentos de la injerencia politi-
ca en la vida eclesial, porque fue una lucha de intereses creados, poder y autonomia.
Otro problema fundamental era que en Roma, segtin el pensamiento oriental, estaba
gobernando un bérbaro, lo cual heria el sentido romano de aquella parte imperial.

13. El verdadero obispo era Calandién, quien no quiso suscribir el Hendtico.

14. En sus apuntes el profesor DI MARCO, da a entender que el emperador no sc lo
comunicé al papa porque lo consideraba como un documento civil.
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depuestos porque fracasaron y el papa excomulgé a Acacio no
por motivos doctrinales sino por ejercitar los poderes primados
concedidos por el canon 28 de Calcedonia.

En este ambiente se gesté el cisma acaciano luego de que el
papa en el 484 excomulgara a Acacio; en este cisma se soslaya-
ban las cuestiones de fe y se forzaban hasta el limite las cuestio-
nes personales. Acacio murié en el 489 y sus sucesores: Fravitas
(490), Eufemio (491-495), Macedonio (495-511)" continuaron
en la misma politica que fue vista como cismética; en el 511
Timoteo sucede a Macedonio en Constantinopla. El cisma no se
solucionaba porque el emperador sucesor de Zenén, Atanasio
(491 - 518) no tenia la menor intencién de poner en juego los éxi-
tos del Hendtico en oriente, ni sacrificarlos a un papa que prac-
ticaba una politica que no consideraba las dificiles situaciones de
la Iglesia oriental; mientras tanto en Roma Gelasio (492-496)
continuaba con la politica de su predecesor con lo que se notaba
que el problema no era teolégico sino politico: el deseo de Cons-
tantinopla por tener la primacia; a Gelasio le sucedié Anastasio
1T (496-498) quien no pudo lograr su objetivo de unidad; a la par
con la muerte de este papa estallé en Roma el cisma laurenciano
que hasta 502 hizo imposible la politica con oriente.

Cuando el Hendtico comenzé a decaer porque Roma estaba
debilitada y en oriente disminuian los seguidores de Acacio,
aparece Jenea de Mabbug (Hierdpolis) y Severo de Antioquia
quienes reavivaron la polémica de Calcedonia al declararse abier-
tamente contrarios a dicho concilio, e incluso contra el Hendtico.
Severo, verdadero tedrico del monofisismo, publicé el trisagio
teopasquista'® que era una férmula cristolégica equivoca; fue
elegido obispo de Constantinopla (512) y quiso ganarse a los
demds obispos para su férmula, pero la oposicién de Sabas y

15. S6lo fue aceptado como patriarca por el emperador una vez firmé el Hendtico.

16. Segiin esta teorfa, uno de la Trinidad, Cristo crucificado, padecié en la carne;
¢l problema no estd en esta afirmacién sino en el hecho de enfatizar el monofisismo.
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Teodosio (“padres” monacales) y algunas revueltas populares
acabaron con sus planes. Estando asi de tenso el ambiente se
pensé en el concilio de Heraclea que tendria lugar en el 515 para
terminar con el cisma, pero la falta de interés unida a las cues-
tiones politicas (Atanasio, el emperador y Vitelio) impidieron su
realizaci6n; con esto la situacién del cisma estuvo detenida hasta
el 518.

Haciendo una sintesis: el Hendtico unio a las iglesias orientales
frente a Roma con lo que ésta perdié injerencia frente a aquellas;
en el fondo se capta: la lucha por la primacia entre Roma y
Constantinopla, la incomprensién de la situacién de oriente, y los
intereses politicos. Todo ello se une a una sola realidad: el forta-
lecimiento de la Iglesia bizantina que s6lo tendrfa una relacién
formal con Roma por diferencias culturales y politicas.

8. La Iglesia bizantina"

8.1. El gobierno de Justiniano

8.1.1. Justiniano, legislador eclesial'®

Los emperadores Justino I (518-527) y Justiniano I (527-565)"
marcaron un hito en la historia de la Iglesia bizantina, porque con

17. Se comienza a abordar una de las dos grandes lineas eclesiales; asf como el
imperio se dividi6, la Iglesia también comenzé a tomar caminos diferentes. Histérica-
mente el imperio bizantino habia nacido entre los siglos III y IV, propiamente a raiz
de la divisién de Teodosio, y duré hasta 1453 cuando cayé en manos de los turcos
dirigidos por Mohamed II.

18. Cf. FepaLTo, G. Op. cit., pp. 1-27.

19. Justiniano era de ascendencia pobre, campesina, pero con un profundo deseo
por restaurar la grandeza del imperio; este deseo lo unfa a algunos intereses cclesiales
y teoldgicos y asi sellar una alianza definitiva entre el papa y el emperador porque en
la medida en que hubiera unidad de fe, habria unidad politica.
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ellos se abre un perfodo en el que los problemas no faltan ya que
el emperador tiene un marcado dnimo de dirigir (spiritus rector);
junto a la actitud imperial, estd la de la emperatriz Teodora® que
era diferente. Con esto surgen dos politicas: una a favor de los orto-
doxos hasta el punto que en el 524 el emperador mandé cerrar
algunos templos arrianos que eran de los godos, y otra a favor de
los monofisitas.

A estos emperadores se les debe el deseo de acabar con el cis-
ma acaciano, aprobando definitivamente a Calcedonia y resta-
bleciendo relaciones con Roma donde Hormisdas era el Papa
(514-523). Todo tuvo su inicio cuando Juan II, obispo de Cons-
tantinopla (518-520), bajo presién de los monjes, acepté Calce-
donia, condend a Severo y el Hendtico, y establecié relaciones
con Roma; el papa fue informado de esto a través de una carta
que el emperador le envid. En este contexto aparecen dos docu-
mentos que son importantes: “Regule fidei” de Hormisdas y una
carta del obispo Juan II, ambos documentos condenan lo que fue-
ra contrario a Calcedonia. Era el 519 cuando estos sucesos
unionistas se realizaron.

La alianza entre el papa y el emperador creé dificultades. En
el 4mbito religioso y debido a la falta de influencia romana en
Alejandria, la Iglesia egipcia termind por separarse. En el &mbito
politico el rey de occidente, Teodorico, con sede en Ravena no
acepté esta union, y hacia el 525 envié al papa Juan I como
embajador a Constantinopla, y como en su misién® no tuvo éxito
fue encarcelado en Ravena. Los problemas politicos se acabaron
con la muerte de Teodorico (526) a quien sucedi6é Justiniano,
quien llegé a ser soberano tnico, dando inicio a un periodo par-
ticular en la Iglesia: “un imperio, una Iglesia fuera de la cual no

20. Esta mujer provenia del teatro, era un tanto liberal y amiga del monofisismo;
debido a esto hizo que se levantaran algunas normas que eran contrarias a los
monofisitas e incluso a los no cristianos.

21. La misién consistia en hacer abrir los templos godos que habian sido cerradas
en afios anteriores.
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hay salvacién ni esperanza en la tierra, y un emperador cuya soli-
citud es la salvacién de esta Iglesia”; el emperador hace que todo
dependa de él. Con esta actitud centralista se da: el ascenso del
pontificado, el proceso catequético y sacramentalizador, el des-
tierro del paganismo con lo que los fil6sofos no cristianos emi-
graron a Persia, y un trato particular con los judios que fueron
aceptados; es curioso que en esa oportunidad los samaritanos no
fueron aceptados.

Asi como el emperador servia a la Iglesia, ésta tenfa que ser-
virle a él porque la legislacién eclesidstica de Justiniano regula-
ba la vida eclesial. Los obispos se vieron envueltos en tareas
especiales al servicio y provecho del estado; como el obispo es
un representante fiable de los notables de la comunidad, se abrie-
ron las puertas para que terminaran siendo seflores feudales.
Aunque la Iglesia podia administrar sus bienes, el emperador se
inmiscuia en los asuntos administrativos, disciplinares, y el mo-
do de proceder en los sinodos. No se niega que las normas dadas
por Justiniano fueron provechosas, tampoco se ignoran las con-
secuencias que trajeron y que atin hoy se dejan sentir en ambien-
tes eclesiales y civiles.

Para Justiniano la Iglesia universal ortodoxa se divide en cin-
co grandes patriarcados: Roma, Constantinopla, Alejandria, An-
tioquia y Jerusalén; el primero entre ellos es Roma. Todas estas
normas son dadas por Justiniano movido por su conciencia de ser
sumo sacerdote en el contexto de la relacién Iglesia y emperador.
Con esta actitud, Justiniano se convierte en el consumador del
eclesialismo constantiniano, que iniciado por Constantino y con-
tinuado por Teodosio llegé con él, después de algunos altibajos, a
plasmarse en una realidad casi inobjetable; fue una época de luces
que, como es normal, tuvo sus sombras.
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8.1.2. Altibajos de Justiniano®

La unién del 519 aunque exitosa no acabé con los problemas
porque los monofisitas y adversarios de Calcedonia seguian en la
lucha; en estas circunstancias, y supuesta la doble politica impe-
rial, Justiniano enfrent a los monofisitas moderados de impron-
ta severiana (Severo de Antioquia), que era de tipo nominal,
porque algunas provincias del imperio lo estaban siguiendo; en
este enfrentamiento hubo mucha sutileza politica y poca exigen-
cia ya que el deseo de unién era superior al interés teolégico.

Unida a esa condescendencia, estd el levantamiento de la pena
de destierro a monjes y obispos monofisitas; algunos de estos
obispos se reunieron en Constantinopla en el 531 en la Collatio
cum Severianis, donde se volvid a tratar el tema de Calcedonia;
en esta reunién los monofisitas se oponian a Calcedonia por el
peligro de una posible interpretacién nestoriana. Como resultado
de esta reunidn, los monofisitas gozaron de un momento de
respiro con la adhesién del emperador a la férmula teopasquista
y la publicacién de algunos edictos a favor de ellos. Esta actitud
imperial no satisfizo a los monjes, quienes iniciaron una cam-
pafia contraria y mandaron una delegacién al papa; casi al mismo
tiempo el emperador, para defenderse, envié otra delegacion a
Roma; alli el papa Juan II, cede a la presién imperial y condena
a los monjes, con lo que parece que se adhirié a la férmula
teopasquista.

Aprovechando esta situacién, Severo y varios monofisitas acu-
den a Constantinopla donde son hospedados por Teodora entre el
534 y el 536. En el 535 qued6 vacante la sede de Constantinopla

22. Sobre Justiniano y su obra existen diferentes posiciones: algunos sostienen que
él tuvo una actitud de zigzag, una especie de “bilingiiismo”, otros sostienen que €l fue
consecuente debido al momento histérico. Mds alld de la posicién que se adopte, sdlo
se sabe que €l se sentia sumo sacerdote, raz6n por la cual legislaba en cuestiones
teol6gicas y pastorales. El problema grave fue para la Iglesia, y mds que para ella, para
sus lideres, quienes para estar en sintonia con las coordenadas del momento tuvieron
que dejar en la sombra algunos elementos pastorales,
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y fue nombrado Antimo® quien admite a Severo en comunién y se
puso en comunicacién con los patriarcas de Antioquia y Alejan-
dria; con esto hubo una regresién al Hendtico. Las cosas no con-
tinuaron por esa via, sino que tuvieron un giro por la presencia del
papa Agapito (535-536) en Constantinopla; él fue a esa ciudad
como delegado del rey ostrogodo Teodado para que convenciera a
Justiniano de detener la violenta reconquista de Italia®, que estaba
en poder de los godos. Para el papa lo importante no era la
cuestion politica, sino la de la Iglesia; en esta preocupacién ponti-
ficia y la acogida imperial fue nuevamente vencido el movimien-
to surgido alrededor del Hendtico con las gestiones de Menas,
patriarca sucesor de Antimo.

No obstante los altibajos de Justiniano, para él el papa fue
siempre, tedricamente, la Gltima y suprema instancia en cues-
tiones de fe a tal punto que cuando Roma tomo la decisién sobre
los monofisitas, se decidi6é y expulsé tanto a Severo como a los
monofisitas, quienes se refugiaron en Egipto donde esta corriente
se afianzd y se dividié en varios partidos de los cuales los m4s
importantes eran los severianos moderados y los fantasiastas®.

En resumen, el proceso medianamente teolégico en Justiniano
tuvo: adhesion radical, tendencia teopasquista y dos disputas: la
origenista y la de los tres capitulos; esto se vivia en tensos am-
bientes que necesitaban acuerdos politicos. Para finalizar, la acti-
tud de Justiniano puede ser valorada de miltiples maneras, pero
nadie puede negar que su mandato y su relacién con la Iglesia fue
un periodo unico y singular.

23. Antimo era obispo dimisionario de Trebisonda y vivia como asceta en
Constantinopla; fue depuesto en el 536.

24. La reconquista era capitaneada por el militar Belisario.

25. También son llamados aftartodocetas y sostienen la incorruptibilidad del cuer-
po de Cristo, pero con una visién muy particular de la resurreccién.
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8.1.3. El II concilio de Constantinopla®

Ultima etapa de las agitaciones origenistas

Por este mismo tiempo, y debido a la cantidad de expresiones
teologales, se acentdo el problema del origenismo que desde
hacfa algunos afios se crefa extinguido. Origenes, tedlogo y es-
criturista nacido en Alejandria hacia el 185, dirigié la escuela
catequética de esa ciudad a partir del 203 con algunas breves
interrupciones hasta el 231 cuando renuncié por diferencias con
el obispo Demetrio; fue uno de los mayores escritores eclesidsti-
cos de la antigiiedad cristiana y puede ser tenido como el fun-
dador de la exégesis biblica como ciencia; al autor de la Hexaplas
le suelen clasificar sus obras en: escolios, homilfas, y comen-
tarios. Con el tiempo se cred una literatura en torno a sus escritos
y sus hipétesis que fueron entendidas como afirmaciones dog-
maticas heréticas: subordinacionismo, preexistencia de las almas,
y la apocatastasis (al final todo serd asumido en Dios, incluso el
demonio). Con todo, Origenes muri6 sin ser condenado?.

En la transicién del siglo IV al V se vivié una acalorada dis-
puta sobre sus escritos que fue la primera parte de un proceso que
termind con su proscripcion teoldgica. Todo comenzd con la lista
publicada por Epifanio de Salamina en el 394 donde incluy? el
nombre de Origenes, en quien grandes personajes de la Iglesia y
algunos monjes habian alimentado su espiritualidad. Esta dispu-
ta, que comenz6 en Jerusalén donde cont6 con la presencia de
san Jerénimo®, pasé por Alejandria y llegé a Roma con el monje
Rufino quien sostuvo que la teologia y la espiritualidad de Orige-
nes podian ofrecer mucho a occidente; Jerénimo y Rufino fueron

26. Para el desarrollo del concilio, cf. ALBERIGO, G. Op. cit., pp. 121-133.

27. Cf. DPAC, Origenes; CrOUZEL, Henri. Origenes. Un tedlogo controvertido.
Tr. esp. Monjas Benedictinas de la Abadia de Santa Escoldstica de Victoria. Madrid,
BAC, 1998.

28. Este santo fue en su segunda etapa un declarado enemigo de las doctrinas de
Origenes, ya que en una primera no se habfa manifestado tan contrario a ellas.
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los opositores en esta disputa a la que vino a sumarse el patriar-
ca Tedfilo de Alejandria quien por problemas con algunos mon-
Jes que seguian el pensamiento de Origenes se convirtié a partir
del 400 en un aguerrido adversario de Origenes®. Con la muerte
de Rufino la polémica cesé en occidente, pero en oriente se con-
centré més y ya habia llegado a Constantinopla donde su obispo
Juan Criséstomo, a instancias de Tedfilo de Alejandria, fue
desterrado; en el nuevo drama de esta polémica, Jer6nimo tam-
bién se opuso a Origenes y a sus partidarios. La controversia ter-
mino con el triunfo de los que estaban contra Origenes y aunque
ya se habian dado algunas condenas, todavia no llegaba la con-
dena oficial. Lo lamentable de esta controversia no fue la restric-
cién teoldgica, sino que una riqueza religiosa y teoldgica pasé
desapercibida.

Después de mas de un siglo, en tiempos de Justiniano surge de
nuevo la polémica origenista porque la influencia espiritual de Ori-
genes no habia desaparecido en oriente debido a los escritos de
Evagrio Péntico. El opositor en esta oportunidad era Sabas de Ca-
padocia (+ 532), superior o archimandrita de los monasterios
palestinos y el defensor era Nonnos, jefe de los monjes origenistas
de la Nueva Laura desde el 507; hacia el 531 cuando Sabas viaj6 a
Constantinopla para pedir una exencién tributaria, llevé consigo al
monje origenista Leoncio, y cuando Sabas se dio cuenta de ello
regres6 a Palestina dejando a Leoncio en Constantinopla donde,
con su predicacién, aumentaron los adeptos.

La predicacién de Leoncio conquisté al emperador quien nom-
bré algunos obispos origenistas: Teodoro para Cesarea de Capado-
cia, y Domiciano para Ancira; con esto las fricciones se volvieron
a presentar: Antioqufa con Efrain, se opuso a estos nombramientos
y proscribié el origenismo, los elegidos quisieron presionar a
través de Menas de Constantinopla pero cuando llegé a Constan-
tinopla un difuso escrito antiorigenista, Justiniano promulgé hacia

29. Por las intrigas que rodearon esta polémica, surgi6 la expresion de san Agustin
magnum et triste miraculum; cf. Carta 73, 6,10.
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el 542/3 un edicto contra la persona y las doctrinas de Origenes
por la influencia del didcono Pelagio®. Este decreto fue firmado
por varios jerarcas; el origenismo parecia estar herido de muerte,
pero aln no ha muerto, y bajo nombres diferentes siguid arras-
trando a grandes misticos de la Iglesia bizantina.

El decreto de condena del origenismo dado por Justiniano en
el 542/3 estd organizado en diez anatemas: preexistencia del
alma, preexistencia del alma de Cristo, adopcionismo, similitud
de Cristo con los seres celestes, de la resurreccién de los cuerpos
en forma de esferas, los astros animados, la segunda crucifixion
de Cristo en el siglo XXI y para salvar al demonio (esto es un
punto de la apocatéstasis), la limitacién del poder de Cristo, y
anatematizar a Origenes y a quienes piensen lo mismo®. En el
fondo de estas afirmaciones estaba el hecho de ver a Origenes
como discipulo de Platén y maestro de Arrio, y como el hombre
que convirtié en filosoffa el mensaje cristiano.

La disputa de los tres capitulos

Con este nombre se entiende la obra de tres te6logos que
escribieron en el tiempo que medi6 entre Efeso y Calcedonia y
se convirtieron en la manzana de la discordia de los partidos
eclesidsticos; ellos son Ibas de Edesa, por una carta en contra de
Cirilo de Alejandria, Teodoro de Mopsuestia, de la escuela antio-
quena que fue acusado de nestorianismo, y Teodoreto de Ciro,
por algunos escritos contra Cirilo de Alejandria™.

30. Posteriormente fue elegido papa y ocupé la sede de Pedro del 556 al 561.

31. DS 403-411. Los anatemas contra Origenes fueron publicados por Justiniano
quien se concebfa a s{ mismo como un teélogo en el trono imperial, tal como se puede
ver en su obra Adversus Originem liber o Edictum. Parece que este documento fue fir-
mado por el papa Vigilio cuando estuvo en Constantinopla entre el 547 y el 555, tal
como lo da a entender Casiodoro en De institutionibus divinarum litterarum, 1, cf. PL
70, 1111D.

32. Las obras que dieron origen a los tres capitulos fueron: “Contra impium
Apollinarium libri 111" de Teodoro de Mopsuestia, “Pentalogus” de Teodoreto de
Ciro, y “Carta al persa Maris” de Ibas de Edesa.
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Entre el 534 y el 545 Justiniano publicé un decreto condenan-
do estos autores; en el fondo era reavivar la polémica calcedonia-
na donde el temor a ser tildados de nestorianos por los monofisitas
era latente; con esto el beneficiado fue el origenismo que ain
seguia vivo, no en vano Teodoro Ascidas, fervoroso origenista y
asesor imperial, preparé sistematicamente el ataque contra los
tres capitulos. Publicado el decreto, sin respetar a nadie, los obis-
pos recibieron la orden de firmarlo y comenzaron las dificultades
porque Menas, patriarca de Constantinopla, lo firmé pero exigié
la garantia de retirar su firma si el Papa no lo firmaba, y éste vefa
que la mayoria de los obispos occidentales se oponian, es més, le
negaban la comunién a Menas. El papa Vigilio (537-555) viajé a
Constantinopla (547) y en el 548 fue publicado el Judicatum, en
el que se rechazaban los tres capitulos con restricciones. La acti-
tud papal produjo revuelo porque comprometia la dignidad de la
sede de Pedro, Vigilio huyé de Constantinopla, se refugié en
Calcedonia, y excomulgd a Menas y a Ascidas.

En el 552 murié Menas y su sucesor Eutiquio hizo una politi-
ca irénica que condujo al II concilio de Constantinopla en mayo
del 553 en el que el papa y el emperador estuvieron al margen;
en este concilio fueron condenados los tres capitulos y las doc-
trinas origenistas a pesar de las resistencias, ya que los docu-
mentos condenatorios datan de finales del 553 para la cuestién
origenista y del 554 para los tres capitulos®. Con la muerte de
Vigilio en Siracusa y el apoyo del didcono Pelagio se soluciond
un poco la tensién reinante porque este didcono fue nombrado
obispo de Roma por el emperador, quien se aproximaba al ocaso
de su vida, sucedido el 14 de noviembre del 565.

33. Cf. DS 421-438; COD, pp. 107-122.
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8.2. El camino hacia Constantinopla I

Con Justino II (565-578) casado con Sofia, sobrina de Jus-
tiniano, reverdecié el monofisismo, muestra de ello es la publi-
caci6n de un edicto (h. 567) donde condenaba los tres capitulos,
sugeria la rehabilitacion de Severo, daba amnistia a los monofisi-
tas y no mencionaba el concilio de Calcedonia; este documento
causé polémicas, fue nuevamente redactado y aparecio la distin-
cién mental de las dos naturalezas con lo que comenz6 el mono-
energetismo y el monotelismo. El edicto fue impuesto a la fuerza
durante el mandato de Justino II; desde el 574, con la regencia de
Tiberio II (578-582), la situacién cambié para no irritar a los ara-
bes monofisitas de la frontera persa; idéntica politica sigui6 su
sucesor Mauricio (582-602) quien era calcedoniano.

Las cuestiones doctrinales se silenciaron cuando los persas
ocuparon algunas regiones de Asia Menor, Siria y Egipto. Des-
pués de ese silencio y la reconquista lograda por Heraclio (610-
641), sucesor de Focas (602-610), y ya que el emperador queria
la unidad politica y religiosa se volvid a tratar el tema con lo que
se originaron varias corrientes. Para la unidad confesional, Hera-
clio se vali6 del obispo de Constantinopla, Sergio (610-638) quien
propuso “una unica facultad operativa al interior de Cristo”, una
energeia, de ahi monoenergetismo y ordené a sus colaboradores
que reunieran todos los datos necesarios y elaboraran un escrito
para proponerlo a los cristianos como base de una fe comiin; en
este escrito, llamado Pacto, redactado en nueve proposiciones, se
encuentra el punto capital del monoenergetismo en la proposicién
7: la doctrina del uno y mismo Cristo, que opera lo divino y lo
humano con la energia una, la divina y humana (tedndrica). Con
este documento los monofisitas salieron triunfantes.

34. Con el interés de clarificar conceptos, conviene saber que el monofisismo hace
referencia a la fusién de las dos naturalezas de Cristo en una sola, y el monotelismo y
el monoenergetismo se refieren a la forma como Cristo actda, teniendo presente que
se debe diferenciar entre la accién y el acto.
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Como era de esperarse, 1a oposicién no falt6; en esta opor-
tunidad fue el monje Sofronio, patriarca de Jerusalén (634-638),
quien viajé a Constantinopla para dialogar con Sergio y a través
de principios aristotélicos logré el cambio de la férmula del
Pacto: ya no serfa “operaciones” sino “un unico Cristo operante”,
es decir, se subrayaba el sujeto mas no la actividad. Acogiendo
esta férmula Sergio publicé el Judicatum y Maximo el Confesor
también se adhirié a ella; para los monofisitas careci6 de interés.
Parecia que la anhelada paz se iba a lograr pero no fue asi porque
cuando Sergio expuso la doctrina al papa Honorio (625-638),
éste la aceptd pero diciendo que era mejor hablar de una volun-
tad, término equivoco porque puede ser la voluntad general o el
acto volitivo concreto. Esta formula latina “una voluntas” fue tra-
ducida por “ev Telepa”, de ahi monotelismo™.

El patriarca Sergio hizo que el emperador Heraclio promul-
gase otro decreto, Ectasis, donde se afirmaba la tnica voluntad
de Cristo como férmula de fe, porque telema se interpreta como
un querer actual; el problema no era la teologfa sino la termi-
nologia. Hacia el 640, Méximo el Confesor intervino sefialando
los defectos de la férmula del papa Honorio y del decreto Ectasis
porque, segun €l, una es la voluntad concreta y otra la voluntad
como facultad, la primera es propia de la naturaleza (deseo,
accién) la otra de la persona (arbitrio, decision); es obvio que
esta cuestién filolégica pocos la entendfan.

A partir de este momento las discusiones tomaron un lamen-
table giro: el nuevo emperador, Constante II (641-668), publicé
en el 648 el Tipo donde prohibié toda clase de discusién al tiem-
po que derog6 el Ectasis; en esta ocasién Maximo se dirigié a

35. Cf. Viciano, Albert. “La cuestién del papa Honorio”. Palabra, 395-396, agos-
to — septiembre de 1997, pp. 31-35. Este autor sostiene que en la actuacién de Honorio
I hay un error mds disciplinar que doctrinal, es mds, parece que el papa fue negligente
al no captar la gravedad del error (monotelismo) del patriarca Sergio de
Constantinopla y, aunque queria sostener la doctrina correcta, la expuso con una ter-
minologia ambigua y equivoca.
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Roma, al papa Martin I (649-653), y al celebrarse el concilio
lateranense (649) bajo las ideas de Maximo fueron condenados
tanto el 7ipo como el Ectasis, se definié la doctrina de las dos
voluntades de Cristo y fueron excomulgados el patriarca Sergio,
ya fallecido, y su sucesor Pirro*. El emperador reaccioné violen-
tamente acusando de alta traicién al papa y a Méaximo, quienes
en diferentes procesos fueron condenados?.

Al ser asesinado Constante II, le sucedié Constantino IV
(668- 685) quien no tenfa mayor interés en continuar una dispu-
ta que habfa terminado sin resultados y ya algunas provincias se
habfan perdido o estaban cayendo en manos del islamismo. En
este cambio de politica, ya en tiempos del papa Agatén (678-
681), se realiz6 el III concilio de Constantinopla bajo la presi-
dencia del emperador y casi todos los obispos se adhirieron al
decreto pontificio; Macario de Antioquia fue el disidente més
representativo. Contra quienes se opusieron se pronuncié un ana-
tema que se extendia a Teodoro de Faran, Ciro de Fasis, Sergio y
Pirro, obispos de Constantinopla, y el papa Honorio, condenando
una terminologia ya anticuada; los juicios estaban justificados
primero porque nadie queria vivir en disputas, segundo porque los
monofisitas ya no pertenecian oficialmente al imperio por lo que
las controversias habian perdido el trasfondo de peligro.

El concilio III de Constantinopla condena el monotelismo,
reafirma los cinco concilios anteriores y define que en Cristo hay
dos voluntades y dos operaciones para la salvacion del género
humano®, concluyendo asi un largo proceso de elaboracion de la
dogmatica sobre Cristo. Este concilio es fundamental por ser el
punto final de un proceso de discusiones cristolégicas, aclarando
una serie de términos que provocaban algunas controversias y

36. Para las normas y cdnones de Letran I, cf. DS, 500-522.
37. Cf. DROBNER, H. Op. cit., pp. 557-560.
38. Cf. DS 550-559; COD, pp. 123-130.
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ofreciendo una dogmadtica cada vez mas esquematizada. Con esto
el monotelismo y el monofisismo podfan considerarse vencidos
aunque parte de sus intereses religiosos hacia tiempo que estaban
ya al seguro en la ortodoxia.

8.3. El nacimiento de las iglesias nacionales®

Los problemas religiosos, teolégicos y politicos repercutieron
al interior de la Iglesia dando origen a las iglesias nacionales en
los territorios fronterizos del imperio bizantino; algunas de estas
iglesias adn existen y forman parte de la Iglesia Catdlica. Estas
iglesias nacieron por el deseo de afirmar la nacionalidad, una
cuestién de liberacidn, y los avances de los reyes que también
deseaban independizarse del poder imperial; vuelve y juega la
unién de fe y politica, lo cual da origen al deseo de tener una
iglesia propia. Es muy probable que estas iglesias hayan sido el
germen de las iglesias territoriales que estuvieron en su esplen-
dor en los primeros siglos del medioevo, sobre todo en el marco
de la politica imperial germana de los siglos IX y siguientes.

8.3.1. La iglesia nestoriana

Esta iglesia naci6 en el marco de las disputas nestorianas entre
Alejandria y Antioquia y la condena de Teodoro de Mopsuestia
de la escuela de Edesa en Siria®. Quienes no aceptaban estas
condenas tuvieron que emigrar a Persia; entre los emigrantes
estaban Bar Sauma, obispo de Nisibide, y Narsés, fundadores de

39. Para complementar este tema, y con una estructura diferente a la que se ofrece
en las paginas siguientes: cf. DE FRANCISCO, Carlos. Las Iglesias Orientales Catélicas.
Identidad y patrimonio. Madrid, San Pablo, 1997, pp. 19-159. Se habla de una estruc-
tura diferente en cuanto que el autor ofrece su visién desde una perspectiva ecuménica.

40. En esta escuela se formé Nestorio. Ademds, esta escuela es considerada como
un centro monofisita, y por ello algunos sostienen que fue esta doctrina la que dio ori
gen a las iglesias nacionales.
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la escuela de los persas donde el nestorianismo hallé su hogar al
desarrollarse como “‘iglesia nacional” cristiana porque era tolera-
da y, en ocasiones, perseguida. Con el fortalecimiento de esta
Iglesia por las generaciones de te6logos formados en la escuela
de Nisibide o escuela persa y su celo misionero que les permitié
su independencia de Antioquia, pudieron desarrollar el nestoria-
nismo encontrando en él una seguridad teoldgica frente a Siria
occidental y el imperio bizantino.

Desde el siglo V tuvo un “obispo catdlico” con sede en Seleu-
cia - Ctesifonte, en el Tigris, quien determinaba las fechas de las
fiestas, convocaba sinodos y llamaba a los obispos cada dos
afios; ademads tenfa otras funciones que lo hacian *“otro Pedro”.
Este obispo alcanzé gradualmente una alta posicién que poco
diferia con la de los patriarcas bizantinos donde habfa una pro-
funda relacion entre el obispo y el rey; pero esta posicién no
impidi6 el problema que se suscité cuando algunos antioquenos
poco nestorianos fueron deportados a Persia. Los “obispos cat6-
licos” mas destacados de los siglos V y VI fueron Babai II
(+502) y Aba Mar I (+552); Babai II hizo lo posible por man-
tener pura su iglesia; Aba Mar I, convertido del mazde{smo, tratd
de consolidar las bases candnicas incorporando a las colecciones
juridicas de su iglesia los cdnones de Calcedonia en la medida
que le servian; ademds, rigié los destinos de esta iglesia en
momentos que el rey persa Cosroes I le imponia al cristianismo
significativas restricciones.

Bajo el reinado de Cosroes II (590-628) los cristianos vivie-
ron un periodo de paz gracias a Shirin, esposa del rey, y al em-
perador bizantino Mauricio. Después de este periodo de paz, en
el marco de la guerra bizantino-persa, la situacién de los nesto-
rianos era cada vez mds precaria porque estuvieron sin “obispo
catdlico” hasta el 628; durante estos afios Babai el Grande, abad
general de los monasterios del norte de Persia, asumio la direc-
cién efectiva de la Iglesia. Con el progresivo avance persa sobre
las provincias bizantinas se presenté un importante “encuentro”
entre nestorianos y monofisistas (de Siria y Egipto), y entre el
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628 y el 644/646 cuando el “obispo catélico” era Ishar Yahb, se
presento la forzada paz con Bizancio, la agresién isldmica contra
Persia y la apertura de una nueva época para esta Iglesia.

La vida interna de esta iglesia durante los siglos V-VII se ca-
racterizé por la elaboracién de sus bases candnicas, el desarrollo
de su organizacion a través de varios sinodos, el enfrentamiento
con los monofisistas, y ver que su padre espiritual, Teodoro de
Mopsuestia, era condenado por la ortodoxia bizantina en la dis-
puta de los tres capitulos. Todas estas situaciones condujeron a
que en el sinodo del 612 adoptaran oficialmente la férmula de fe
nestoriana de Babai el Grande: dos naturalezas (fisis), dos exis-
tencias completas (hipdstasis) y una persona (prosopén). En tiem-
pos de Heraclio (610-641) y después de 200 afios de andar un
camino diferente se quiso llegar a “una misma fe” pero las dife-
rencias eran abismales y los nestorianos no estaban dispuestos a
aceptar la condena de Teodoro de Mopsuestia (553), ni a asimilar
el término “Madre de Dios” del 431; por ello esta Iglesia se vio
obligada a llevar una vida propia encerrada y con tendencia orien-
tal; en este “mirar hacia oriente” estd la expansion misionera de
esta Iglesia por el sur del continente asidtico llegando hasta China
y el auge del monacato persa que se cree fue organizado en la
regién de Nisibide por Abraham de Kashkar (+586). Aunque
desde mediados del siglo VII cayeron bajo la dominacién islami-
ca, no desaparecieron porque los califas dejaron a cada confesion
su “status quo” y en Persia los nestorianos eran ciudadanos de
segunda clase con poca influencia politica.

8.3.2. La Iglesia copta

Si a esta Iglesia se le quiere imponer una fecha de nacimiento
seria el 536 cuando Justiniano dio por terminada su politica
monofisita, pero su presencia es anterior porque su gestacion
comenz6 hacia el 451 con la resistencia a Calcedonia en el patriar-
cado de Alejandrfa con Timoteo Eluro, Pedro Mongo, Severo, y
Juliano de Halicarnaso, quienes ayudaron a su consolidacién frente
a Constantinopla, ciudad con la que siempre habia una pugna por
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el canon 3 de Constantinopla y el canon 28 de Calcedonia*.
Después de la germinaci6n, vino el nacimiento cuando el patriar-
ca alejandrino Teodosio fue desterrado por no suscribir en
Constantinopla las decisiones del sinodo del 536, pero bajo la pro-
teccion de la emperatriz Teodora pudo regir la grey hasta su
muerte en el 556. Durante estos 20 afios la sede imperial de Cons-
tantinopla impuso algunos patriarcas que sufrieron una sistemati-
ca hostilidad por parte del pueblo: Paulo, (hasta el 452); Zoilo,
(542-551); Apolinario (551-559), quien gobernd con violencia y
dividié a la iglesia egipcia en dos grupos: ortodoxos y coptos. El
destierro del patriarca y el rechazo de los que fueron impuestos,
permite captar que esta Iglesia tuvo una identidad propia, donde el
monofisismo, entendido como factor de pureza religiosa, sirvié de
base para una espiritualidad que fue influida por los monjes.

A la muerte de Teodosio (556) fue dificil buscarle un sucesor
porque habifa pugna de intereses: mientras Jacobo Baradeo,
monofisita sirio, quiso imponer un patriarca nombrando al archi-
mandrita Teodoro, los egipcios eligieron a Pedro, un anciano dia-
cono; con esto se presentd otra divisién al interior de la Iglesia
copta, la cual se solucioné con el nombramiento de Damiano, un
sirio que fue monje en Egipto, como patriarca alejandrino (578-
605); con este patriarca se llegd a la unién de las dos confesiones
monofisitas de Egipto y Siria en una sola Iglesia pero por poco
tiempo. Entre el 610 y €l 630 hubo dos influencias: la del patriar-
ca ortodoxo Juan III Eleemon (610-619), cuyo celo, vida y mise-
ricordia impresionaron a los monofisitas, y la presencia de los
persas que ocuparon Egipto durante diez afios (619-629).
Cuando el emperador Heraclio (610-641) expulsé a los persas,
quiso buscar la unién con los coptos a través de una férmula
monoenergetista, pero ya era tarde porque en el 642 Alejandria
cafa en poder de los drabes; cuando esto sucedié el patriarca copto,
Benjamin, lleg6 a un arreglo con los conquistadores 4rabes para

41. Ambos cénones, como ya se ha dicho en otro lugar, hablan de Constantinopla
como una segunda o joven Roma que tiene el primer lugar en oriente.
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garantizar la libertad de su Iglesia; lo lamentable fue que la sede
ortodoxa malquita de san Marcos, que parece comenzd con Apo-
linario, fue sacrificada porque no tuvo continuador.

En el origen y formacién de la iglesia copta cuentan cuatro
elementos: la sistemdtica oposicién a Calcedonia en cuyas deter-
minaciones vefan una condena a Cirilo de Alejandria, un cierto
orgullo nacional que fue herido por el canon 28 de Calcedonia,
la indescriptible unidad entre el patriarca y el pueblo ya que el
pueblo vefa en el patriarca un lider nacional, y la presencia del
monaquismo columna vertebral de la oposicién monofisista.
Esta forma de actuar los conducia a un progresivo alejamiento de
la Iglesia, lo cual se afirmaba a través de una confesién especial
y el monofisismo era el mas indicado; esta forma de ser, unida a
la fe fue propagada a través de la literatura y las misiones.

La literatura copta, idioma egipcio con letras griegas, es reli-
giosa y monacal; presenta: hagiografia, reglas mondsticas,
sentencias de monjes; escasa tendencia a la historia y a las créni-
cas, lo cual es normal si se tiene en cuenta que los monjes esta-
ban cerrados con relacién al mundo y querian la deshelenizacién
de Egipto. Las misiones coptas se extendieron hacia Nubia y
Etiopia, regiones que vieron florecer el cristianismo monofisita;
en el éxito de estas misiones cuenta la orientacién de estas
regiones hacia Alejandria.

8.3.3. La Iglesia jacobita

Su nacimiento est4 relacionado con la presencia del patriarca
alejandrino Teodosio en Constantinopla y su destierro (536-550),
quien en el 542 por solicitud de la emperatriz Teodora consagro
como obispos monofisitas para la region de Siria a Teodoro de
Arabia y Jacobo Baradeo (+578). El primero rigié las regiones
del desierto sirio y Trasjordania. Jacobo Baradeo, que tenfa su
sede en Edesa, fue el artifice de la jerarquia de la Iglesia siriaca al
ordenar sacerdotes y obispos, y propagar el monofisismo cn sus
giras misionales; los obispos por él nombrados no vivfan cu las
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sedes porque éstas estaban ocupadas por los obispos nombrados
por Constantinopla, pero esto no era problema porque habia mo-
nasterios que los acogian; de ahi que de una Iglesia en la penum-
bra se pasara a una Iglesia de derecho propio toda vez que la
politica imperial a favor de Calcedonia poco pudo hacer contra
ellos. En la propagacion del monofisismo y estructuracién de la
Iglesia sirfaca por el trabajo de Jacobo Baradeo (por ello jacobi-
ta) se dio la adhesién a Severo de Antioquia.

Con la presencia de los persas de Cosroes II en territorio bizan-
tino, los jacobitas lograron establecerse en Persia a través de una
excelente labor misionera; con la reconquista de Heraclio (610-
641) y la llamada a la unidad de fe bajo la férmula monoener-
gética, que no fue aceptada, se inicié una especie de persecucién
que fracasé por la presencia de los musulmanes con quienes los
monofisitas establecieron relaciones politicas. Esta Iglesia nacié
en la sombra y en ella permanecié hasta el 720, cuando el patri-
arca jacobita pudo llegar a la sede de Antioquia. Al igual que en
la Iglesia copta, en la jacobita los monjes también desempefian un
importante papel.

Lo caracteristico de esta Iglesia es: 1a resistencia a Calcedonia
siguiendo el ejemplo de Severo de Antioquia, su padre teol6gi-
co; la diferencia lingiifstica; y una cierta resistencia al imperio.
La diferencia més profunda fue la linglifstica; en este idioma so-
bresalen: Jenea de Mabbug (+523), Jacobo de Sarug (+521),
Juan de Edesa (+586) autor de la historia de la Iglesia en sirfaco
y de una coleccién hagiogréfica, Jacobo de Edesa (+708) autor
de la m4s antigiia gramética sirfaca y del inacabado Hexameron.
A propésito de la lengua sirfaca, gracias a este idioma, el Islam
tuvo acceso a la cultura del Mediterraneo. En esta Iglesia nacie-
ron las cadenas exegéticas, antologfas sobre un determinado
tema. Con las misiones que seguian las rutas de las caravanas de
los desiertos penetré hasta Arabia, creando un centro monofisitg
en Bosra. Por la relacién de estos cristianos con los drabes se
debe, con bastante probabilidad, la presencia de elementos cris-
tianos en el Coran.
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8.3.4. La Iglesia armena

Esta Iglesia de ascendencia jacobita nacié como consecuencia de
un doble movimiento: por un lado el vaivén dominador entre
Bizancio y Persia®, y por otro el deseo de ser una nacion libre; esto
da a entender que las situaciones histéricas son fundamentales en su
nacimiento, toda vez que no se puede ignorar su constante orien-
tacién hacia Constantinopla. Con Nersés el Grande (+373), bisnieto
de Gregorio el iluminador y organizador de la iglesia armena,
comienza su historia en la regién de Capadocia donde las rivali-
dades entre las ciudades de Cesarea y Tyana condujo a la separacién
y autonomia eclesidstica de Armenia, pero sin ninguna impronta
confesional. En el siglo V (429-460) con la presencia de los persas,
la inasistencia de algunos obispos a Efeso, la invencién de una
escritura propia con Mesrop, (+440), y la inasistencia a Calcedonia,
la tendencia a la divisi6n se hizo cada vez mds notoria. Con el “obis-
po catdlico” de Armenia, Babgen (490-516) quien reunié el sinodo
de Dvin (506) se dio un gran paso hacia la ruptura ya que por la
presencia de los persas se buscé un acuerdo con los nestorianos no
por oposicién a Calcedonia sino por deseo de unidad.

Hacia el 554 en un sinodo de Dvin se llegé a la ruptura; con
el emperador Mauricio (582-602) se present6 un cisma porque
este emperador nombré un obispo “anticat6lico”; a partir de
entonces, esta Iglesia vivié algunas vicisitudes debidas a 1a pre-
sién, tanto bizantina como persa por lo que puede entenderse
facilmente que cuando Heraclio (610-641) firmé la paz con los
persas (629) y los obligé a adherirse a la fe del imperio bajo la
férmula monoenergetista, poco cont6 para ellos. Con la presen-
cia de los musulmanes, a partir del 640, y un nuevo sinodo de
Dvin bajo el patriarca Nersés IIT (648-649), que rechazé defini-
tivamente a Calcedonia, se llegé a la autonomia definitiva;
Constante II hacia el 654 hizo un intento de ganarse esta Iglesia
a la unidad imperial pero fracasé.

42. Cf. NHI, 1, p. 332. Es de anotar que esta iglesia, iniciada por Gregorio el ilu-
minador, no se adapt6 al celibato, si siquiera para los obispos.
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Esta Iglesia estuvo sometida a los altibajos politicos de la
regién donde tribus y reinos vivian en permanente tensién. No
obstante esa situacion, la literatura estia circunscrita al dmbito
religioso; en ésta merecen especial mencién: Mesrop, Eznik de
Kolb*® polémico escritor que participd en la traduccién armena
de la Biblia, Juan Mandakuni autor de algunos sermones e him-
nos y Korium biégrafo de Mesrop. Bajo el islamismo, algunos
armenios emigraron hacia el imperio donde con frecuencia al-
canzaron notable importancia; esto da a entender que la ruptura
entre los armenos y el imperio no fue tan grande como la que se
presentd entre el imperio y las Iglesias jacobita y copta.

Para concluir este apartado, estas Iglesias nacionales nacieron
en el transcurso de tres siglos (del V al VII) en el marco de las
cuestiones politicas del imperio bizantino, y las diferencias dog-
maticas en relacién a Efeso y Calcedonia®.

8.4. Algunos elementos
de la experiencia eclesial bizantina

8.4.1. Organizacién y vida interna

El canon 28 de Calcedonia®, que habla de la importancia de
Constantinopla en relacién a los patriarcados de oriente y a las
ciudades auténomas, es decisivo para la organizacién de la Igle-
sia oriental porque Constantinopla adquirié mucha importancia
hasta el punto que el primado romano quedaba en la sombra ya

43. Cf. HALLET, Carlos. Conozca a los Padres de la Iglesia. La Florida — Santiago,
Paulinas, 1995, p. 105. Este autor dice que de Eznik se conserva una obra escrita en
armenio clésico: “Contra las sectas”, donde refuta el dualismo mazdeista, el politeis-
mo y el gnosticismo.

44, En conclusién se puede decir que las Iglesias nacionales surgieron en un con-
texto de autonomia y para quitarle influjo a la presencia y politica del imperio bizan-
tino en las regiones donde nacieron.

45. Cf. COD, pp. 99-100.
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que se hacia referencia a Roma en casos extremos 0 como men-
cién honorifica. Al canon 28 de Calcedonia se le suman: las
cuestiones politicas del imperio; la necesidad de contar con el
apoyo imperial y patriarcal de Constantinopla; la aparicién del titu-
lo “patriarca ecuménico” para el obispo de Constantinopla®, titulo
honorifico que se convirti6 en una realidad histérica y concreta; la
centralizacion eclesial en Constantinopla®” y la decadencia de los
otros patriarcados orientales debido a la creacién de arzobispados
autocéfalos.

La estructura primado, patriarcados, arzobispados autocéfa-
los, didcesis sufragdneas, originé una estructura centralista, el
germen de la divisién del 1054, y la aparicién de Iglesias nacio-
nales. Para organizar todo este mundo aparece el derecho canéni-
co que tiene en Juan Escoléstico®, el redactor que dividi6 el
material recopilado en 50 categorias dentro de las cuales ordend
los cénones existentes hasta el momento, dando las normas fun-
damentales del derecho candnico; y en otra coleccidn, los 78
capitulos, que es una recopilacién del derecho imperial en mate-
ria eclesidstica®; posteriormente aparece la unién de ambas co-
lecciones en los nomocéanones.

Ademds de la organizacion, el derecho, las disputas dogméticas,"
estd la liturgia bizantina, las liturgias de Basilio y Juan Criséstomo,
cuya expresion més tipica es el trisagio; en este campo el calendario

46. Como opinidn personal, pienso que aqui se encuentra el germen del cisma del
1054.

47. En esta centralizacién jugd un interesante papel el sinodo endemousa o ende-
musa, que se desarroll en Constantinopla a partir de la segunda mitad del siglo IV, “en
el que los obispos que se hallaban a la sazén en la capital del impero se reunian, sin
duda las més de las veces por incitacién del emperador, con el obispo local para delibe-
rar sobre importantes acontecimientos o problemas de la Iglesia”: JEDIN, I, p. 337,

48. Este Juan es Juan I1I de Constantinopla que ocupd dicha sede entre el 565 y el

577.
49. Esta coleccién se conoce con el nombre de “nomos”, que debe su nombre a la

coleccion Novellae de Justiniano.
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festivo experiment6 un notable crecimiento con fiestas como: la
anunciacion, la dormicién de la Virgen, la exaltacién de la Cruz.
Uniendo liturgia y calendario estan los cantos litirgicos de roma-
nos, la creacién del Kontakion o prosa ritmica y la veneracién de
las imdgenes o iconos®, y la abundancia hagiografica como novela
y romance popular con el deseo de alimentar la devocién.

La disciplina es otro aspecto de la organizacién eclesial. Una
expresion, son los cdnones del sinodo imperial de Constantinopla
(691-692; in Trullo) convocado por Justiniano II (685-695; 705),
en el que los asistentes vieron un complemento a los dos concilios
anteriores; en sus 102 cdnones habla de la jerarquia (3-39), la vida
mondstica (40-49) y reglas litirgicas y sacramentales (50-102).
Este sinodo, aunque pretendia ser universal, estaba mas dirigido
hacia oriente que hacia occidente, por ello su aprobacién pontifi-
cia se logré muy tarde, hacia el 705 con el papa Constantino I
quien, parece, reconocié los cdnones siempre y cuando se supri-
mieran aquellos que expressis verbis iban contra Roma.

Otro aspecto, quiz4 el mas conocido y el que mejor disimula
toda la problemitica vivida es el arte bizantino y la arquitectura
eclesidstica; en el templo de “Santa Soffa” (Hagia Sofia) se expre-
sa la unidad mistica de Reino de Dios, Iglesia e imperio. En
relacién a este templo hay una tradicién que sostiene que cuando

fue consagrado, Justiniano exclamé: “Salomén, te he vencido™'.

8.4.2 El monacato bizantino™

Egipto como cuna y Palestina como meta de las peregrinaciones
a los lugares santos, son los centros monacales por excelencia a

50. El icono es la representacidn, la presencia del santo para los cristianos; la vene-
racién de estas imédgenes, expresién de la religiosidad popular, dio origen a la crisis
iconoclasta de los siglos VIII y 1X.

51. Cf. JaNSSENs, Jos, Apuntes personales del curso de Arquitectura
Paleocristiana. Roma 1995, pp. 155-160; ALVAREZ, J., Op. cit., pp. 137-138;
PLAzZAOLA, Juan, Historia del arte cristiano. BAC, Madrid 1999, pp. 33-37.

52. No es una historia pormenorizada de este monacato, sino algunas alusiones de
este legado histérico. Cf. NHI, I, pp. 411-418.
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partir del siglo IV; ambos monacatos son diferentes ya que el
palestino es mds abierto y de mayor nivel intelectual. Sobresalen en
este monacato: Eutimio el Grande (+473) quien fundé una laura
internacional por la procedencia de sus miembros, quienes por su
trabajo politico y eclesidstico lograron suavizar algunas situaciones
dificiles como era la propaganda contra Calcedonia que Eudoxia
lideraba desde Jerusalén; Teodosio el “Cenobiarca” (+529) quien
establecié un monasterio cerca de Belén “siguiendo” a Basilio su
compatriota y finalmente fue nombrado abad de todos los cenobios
(archimandrita); san Sabas (+532) abad general de los anacoretas y
de las lauras. Con la presencia de estos tres fundadores, Palestina se
convirtié en baluarte de la ortodoxia de Calcedonia a pesar de la
presencia de algunos centros monofisitas que estaban mds orienta-
dos hacia Egipto que hacia Jerusalén; un caso tipico es el obispo de
Gaza, Pedro el Tbero® que fue monofisita y tuvo entre sus discipu-
los a Severo de Antioquia. El florecimiento de este monacato tam-
bién tuvo su expresion literaria; el monacato egipcio a través de las
colecciones de los Apophthegmata, el palestino a través de biogra-
fias y narraciones sobre la vida de los monasterios y los monjes™.

De Palestina y Egipto el monacato se fue extendiendo. En la
peninsula del Sinaf el monacato tuvo una feliz vida durante estos
siglos. En Siria est4 el caso de san Simeén Estilita (+459) llamado
asi porque vivia en una columna, en la ciudad de Telneshin, donde
se origin6 un complejo de edificios eclesiales y monacales para
acoger peregrinaciones. La entrada en Constantinopla fue lenta:
primero se afianza en Bitinia, después entra en la capital donde la
més renombrada fundacidn, por lo que hace referencia a los acon-
tecimientos politicos y eclesidsticos, es el monasterio de los
acemetas®, hecha por el sirio Alejandro quien llegé hacia el 405 a

53. Pedro el [bero era un principe georgiano Hamado Nabarnugi que fue monje en
Palestina.

54. Cirilo de Escitdpolis y Juan Mosco fueron dos grandes autores palestinos.

55. La palabra acemeta quiere decir insomne; el monasterio se llamaba asf por que
se tenia adoracién permanente. Cf. DPAC, voz Acemetas.
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Constantinopla. En el siglo VI ya habia un monasterio en Tesalé-
nica. En Maximo el Confesor la mistica mondstica alcanzé una
altura de sintesis que no se lograr en tiempos posteriores.

El concilio de Calcedonia (451) significé el punto culminante
de la actividad politica y eclesistica del monacato y la degene-
racién de su ideal; buscando una solucién a su estado se dieron
los cénones 3, 4 y 7 que hablan de: la prohibicién de dedicarse a
cosas ajenas a la vocacidn, acoger la voluntad del obispo y no
regresar al mundo*. Los cdnones de Calcedonia sobre el mona-
quismo dan a entender que es una institucién de derecho publi-
co; pero esto no disminuye en nada el hecho de ser mis un
movimiento que una institucién, ya que se es monje por convic-
cién y no por imposicién; esta conviccion, que es una realidad
inalienable, no puede ocultar las escandalosas historias de algunos
fanaticos y pendencieros que se hicieron monjes. Después de las
normas de Calcedonia, aparece la legislacién de Justiniano, com-
puesta por normas sobre la admisidn de candidatos, los votos, el
control eclesidstico y la estricta vida comun; esta obligatoriedad
comunitaria fue un error porque no se llegd a la esencia del
movimiento monacal.

El monaquismo tuvo presencia e influencia en el ambiente
social, y aunque muchos monjes fueron elegidos obispos, no se
puede ignorar que su significado para el imperio es de un valor
especial y no de algo integrado a la vida cotidiana. Muchos
monasterios no eran mas que albergues para peregrinos adminis-
trados por monjes.

8.4.3 La actividad misionera

La situacién teoldgica hizo que existiesen tantas expresiones
misioneras como lineas teol4gicas cristianas; ademds, la religién y
la politica iban de la mano en algunos sectores del proceso evange-
lizador que muchas veces se vio reducido porque lo politico

56. Cf. COD, pp. 89-90.
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prevalecia, sin contar que en aquel entonces “mundo romano” y
“ecumene cristiana” eran conceptos relacionados. Algunos mo-
mentos especiales se presentan en: las comunidades del extranjero,
los cristianos que llegaban a regiones donde casi todos eran paga-
nos; las tribus extranjeras que penetraban en territorio imperial y
que se hacian bautizar porque identificaban imperio y cristianismo;
los beduinos en los territorios limitrofes de Siria y Palestina, para
quienes se crearon unas particulares didcesis.

En la época de Justiniano se dio un impulso misionero; en esta
oportunidad era mds importante la politica que la misién, por ello
se puede hablar de una politica misionera con lo que la evange-
lizacién se convertia en una conquista. Como fruto de esta empre-
sa estd la evangelizacién de los pueblos caucdsicos en la frontera
entre Bizancio y Persia, los himyaritas de Arabia Meridional, los
hérulos que estaban asentados al sur del Danubio, y algunos
sitios de Africa. Mencién particular merece Asia Menor que fue
evangelizada por Juan de Asia, un monofisita que supo adaptarse
a las exigencias de la Iglesia del imperio, quien evangeliz6 en
Esmirna y Efeso construyendo templos y comunidades, y alejan-
do el paganismo con dinero proveniente de las arcas imperiales.

Los judios, cuya religion era licita, vivieron una situacién par-
ticular, porque algunos predicadores los condenaban como la
mayor peste de la humanidad; hacia el siglo VII se les impuso
como ley el deber de la conversion porque eran vistos como la
peste de la humanidad. Con los barbaros, los builgaros y los eslavos
del norte del imperio la evangelizacion fue poca toda vez que ésta
se inici6 en firme después de la irrupcién del Islam, cuando hubo
necesidad de dirigir hacia otros horizontes la accién misionera.

8.4.4 La literatura teolégica y religiosa

Durante este perfodo existe mucha repeticién y poca creacion,
porque lo mds importante era acercar los dogmas a los fieles;
aunque las luchas dogmaticas desde finales del siglo V hasta la
irrupcién del Islam son un tanto violentas, no sirvieron para que
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este perfodo fuera de teologia clésica, sino un perfodo en el que
se presentan mdltiples filosofemas aristotélicos para justificar las
distinciones y se da un paso para ir dejando el latin clasico al
tiempo que se optaba por tesis y antitesis mds barrocas, que pre-
cisas. La teologia calcedoniana no tuvo durante varios afios un
representante de este tipo de teologia.

Algunos autores son*: Leoncio de Bizancio: todavia se dis-
cute su encuadre en el marco de la teologia global de la época.
Juan de Escit6polis: quien mantuvo con pureza los principios
doctrinales y supo exponer bien las formulaciones de fe; ademas
profundizé los estudios del Pseudo-Areopagita. Severo de Antio-
quia: telogo monofisita con excelente formacién biblica y pa-
tristica; sin enredarse mucho con las terminaciones filoséficas le
dio un giro a la teologia de Cirilo de Alejandria; su nombre, liga-
do con el monofisismo, adquirié gran dimensién por su obra lite-
raria que abarca todos los sectores de la vida religiosa. Juliano de
Halicarnaso: monofisita, padre de los aftardocetas. Juan Filipén:
deseaba armonizar filosofia y dogma, por esto se le acusa de
triteismo; es uno de los mejores representantes del enfoque
filoséfico, cientifico y cultural que distinguié a la escuela ale-
jandrina de la ateniense; su comentario al relato biblico de la
creacion, dedicado al patriarca antioqueno Sergio, no tiene mu-
cho contenido teoldgico pero si muchas noticias.

Dos autores bien interesantes son: Pseudo-Areopagita, cuyo
nombre estd en relacién con aquel converso de los Hechos de los
Ap6stoles y su figura estd fuera del marco dogmatico y polémi-
co de la época; su actividad literaria, con predileccién por la
mistificacién, pretende trazar un cuadro increible del mundo en
sus Jerarquias; en su obra Nombres divinos, quiso crear una sis-
tematizacién de la teologia negativa. Maximo el Confesor, a
quien se le debe, en el contexto de la disputa monoenergética, la
creacién de los presupuestos necesarios para captar la médula del

57. Para completar los datos aqui ofrecidos, cf. DPAC y las voces respectivas, y
algunos manuales de patrologia y patristica, en especial DROBNER, QUASTEN, etc.
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problema; ademas es en el 4mbito bizantino el maestro de 1a mis-
tica de la cruz, Cristo doliente y glorificado reunié todos los con-
trastes en una unidad definitiva.

En el ambiente bizantino surgieron algunas ensefianzas no muy
convenientes para la vida espiritual como el caso del origenismo
que era mds vivido que discutido y el mesalianismo que en su deseo
de una excesiva pureza acusaba una experiencia sensible de la gra-
cia; para tratar de contrarrestarlos aparecieron algunos escritos
entre los que se destacan: Instrucciones de Diodoro de Foticé, y
Escala del paraiso del sinaita Juan.

En el siglo VI aparecen las cadenas o florilegios, verdaderas
antologias, para tener buenos elementos de argumentacion sobre
un tema. Uno de los primeros forjadores de cadenas fue Procopio
de Gaza (siglo VI) famoso por haber sido el jefe de una escuela
de sofistas. El ambiente que se vivia, impidio el buen desarrollo
de la homilética; a pesar de ello surgieron algunos oradores, y
algiin hagiégrafo como Leoncio de Nedpolis, autor de una bio-
graffa del patriarca alejandrino Juan el Misericordioso. Durante
este periodo se dio: poco impulso creador, mucho manejo de las
obras de los padres, poca inspiracién con base a la Biblia, una
nebulosa relacién entre eclesidsticos y politicos; aunque habia
rivalidades, la teologfa espiritual alcanzé altas cimas.

8.5. La irrupcion del Islam®

El Islam, sumisién a Dios, es un elemento mas del entramado
histdrico, politico y religioso, en cuyo fondo existen muchos ele-
mentos cristianos casi todos o monofisitas o nestorianos. Los pue-
blos némadas del desierto ardbigo, que estaban entre las fuerzas de
Bizancio y Persia, se fueron asentando a lo largo de la “ruta del
incienso” (de Damasco a Arabia meridional) credndose en ellos

58. Cf. DE SANTIAGO, Emilio. Las claves del mundo isldmico. Barcelona, Planeta,
1991; HourANi, Albert. La historia de los drabes. Buenos Aires, Vergara, 1991.
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conciencia de pueblo con dos dinastias de distinta orientacién
politica: los 14jmidas en al-Hira y los gasanidas en Rusafa; estas dos
dinastias profesaban el nestorianismo y el monofisismo respectiva-
mente, y desde sus confesiones luchaban, apoyados por los monjes
del desierto, contra aquellos “restos de paganismo drabe”.

Teniendo como referencia ese trasfondo se entiende a Maho-
ma*, para quien el cristianismo y el judaismo no eran extrafios.
Mahoma (569/75-632), huérfano desde muy pequefio y al servi-
cio de una viuda rica, tenfa una cierta tendencia a la solidaridad
y la contemplacidn; su doctrina se inserta en las grandes religio-
nes monoteistas de libro: un solo Dios, Ald; un profeta, Mahoma;
un libro, el Cordn (que presenta doctrinas monofisitas, nestoria-
nas y docetas), c6digo religioso y politico con disposiciones pre-
cisas en sus 114 suras; su edicién definitiva es del 653.

Surge la pregunta: jpor qué el Islam tuvo una irrupcién tan
fuerte? Se intenta una respuesta. Los grupos drabes fueron “trai-
cionados” por las potencias: Bizancio con Mauricio (582-602) y
Persia con Cosroes I, con lo que se cre6 un vacio que origind las
luchas internas, que fue llenado por las ensefianzas de Mahoma,
y bajo éstas se logré la pacificacion de las tribus drabes creando
un solo pueblo bajo una fe que con inusitada fuerza se extendio
por el oriente medio; cuando por primera vez se reunieron los
musulmanes, su fundador, Mahoma, tuvo que huir de la Meca en
la hégira del 15 al 16 de julio del 622 que marcé el comienzo de
la era mahometana y posteriormente (en el 630) pudo regresar,
después de lograr la pacificacién de los diferentes pueblos 4ra-
bes, para morir en la Meca, la cindad sagrada, hacia el 632.
Después de la muerte de Mahoma y para mantener la incipiente
unidad aparece la necesidad de conseguir nuevas conquistas;
aqui surgen las conquistas de: Jerusalén (638), Mesopotamia

59. Para Mahoma, la doctrina, expuesta en el Cordn, gira en torno a cuatro temas
fundamentales: unidad de Al4, el profeta Mahoma, los dngeles y los demonios, y €l
juicio final y los novisimos. Esta doctrina, expuesta en el Cordn, se vive en el culto que
tiene: abluciones, oraciones, ayuno, limosna y peregrinacién.
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(639-640), Armenia y Alejandria (640), la Pentépolis (643) ¥y
Capadocia (647); en 1453 cae Constantinopla en poder de los
musulmanes.

Los cristianos en el mundo isldmico del siglo VII vivian en un
ambiente de tolerancia e, incluso, eran aceptados para cargos ad-
ministrativos, con los afios, y ante la resistencia cristiana, algunos
templos fueron convertidos en mezquitas y se prohibié la cons-
truccién de templos; con el califa Abd al-Malik (685-705), la
situacidn se agravé porque los cristianos fueron despedidos de sus
puestos y se les impuso un impuesto personal llamado capitacion.
La conquista drabe significé: pérdida de inmensos territorios,
provincias cristianas, lugares de peregrinacién y grandes centros
intelectuales; el fin de aquella ficcién “un imperio, una Iglesia”;
y la adquisicién de una mayor homogeneidad de la Iglesia orto-
doxa en oriente®.

9. La Iglesia latina

9.1. El cristianismo norafricano

Se retoma la historia de esta parte de la Iglesia a comienzos
del siglo V, con Agustin de Hipona, a quien se le debe que el
donatismo, que aun existia, estuviera un poco relegado, gracias a
los aportes del sinodo de Cartago del 411.

9.1.1 Bajo la dominacién vandélica

Los vandalos, barbaros con confesién cristiana arriana, irrum-
pieron en Africa procedentes de Europa, por la peninsula ibérica,

60. Cuando se present§ la irrupcién del Islam, en Bizancio habfa: luchas dogméti-
cas, decadencia de algunos patriarcados, y diferentes expresiones misioncras,
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hacia el 429 bajo el mando de Genserico (428-477); a partir de ese
momento comenzd un periodo de opresién y persecucion para la
Iglesia en el norte de Africa que ocasion6 graves dafios materiales
y morales. La primera ola de persecucién (429-442) se dio junto
con el proceso de consolidacién del poder vandalo: templos incen-
diados, monasterios destruidos, casas saqueadas y muchos muer-
tos®. Esta ola destructiva no amainé ni cuando los vandalos fueron
aceptados como provincia federada por parte del imperio (435). La
esencia de esta persecucién era: catdlico o donatista; el que no
aceptara el arrianismo era perseguido, unas veces iba al destierro y
otras, ajusticiado; quienes aceptaban el arrianismo eran bien trata-
dos. La médxima expresién de esta persecucion fue el odio con que
Cartago fue tratada una vez cayé en su poder (439); cuando deste-
rraron a su obispo Capréolo y al clero®, comenzé la caida de esta
didcesis, ya que su nuevo obispo, Deogracias, s6lo pudo ser nom-
brado 15 afios después (454-457), y después de €l, Cartago estuvo
24 afios como sede vacante.

En el 442, hubo un acuerdo entre Genserico y Valentiniano 11
por €l cual las provincias romanas norafricanas fueron repartidas
entre los vidndalos (Proconsularis, Byzacena, Tripolitana y Nu-
midia Oriental) y el imperio (Numidia Occidental y las dos
Mauritania). El caos politico romano del 455 por el asesinato de
Valentiniano III, fue aprovechado por Genserico para hacer una
incursién en Italia, sometiendo a Roma a un pesado impuesto y
llevando a Africa prisioneros de varios estratos sociales®,

Con Hunerico (477-484) la situacién tomaba un camino favora-
ble porque se permitié en Cartago el culto cristiano catdlico y llegd
el nuevo obispo, Eugenio (481), después de 24 afios de sede
vacante; la accién social de este obispo despert6 la envidia del clero

61. La invitacién de Agustin a los pastores para que permanecieran en sus puestos
fue fundamental en aquellos duros momentos.

62. Algunos clérigos pudieron regresar hacia el 475.

63. El episodio del papa Leén Magno defendiendo a Roma se ubica en este
momento histérico.
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véndalo que era arriano, con lo que se iniciaron nuevas medidas de
persecucidn contra los cristianos catélicos. Ademaés, como resulta-
do del didlogo religioso del 484, en el que los cristianos fueron vis-
tos como perturbadores de la paz, 1a Iglesia fue puesta en estado de
excepcién y la persecucién arrecid; a esta persecucion se le une el
hambre que azotd por algunos afios estas regiones.

Con Guntamundo (484-496) se mitigaron los horrores porque
varios decretos de destierro fueron abrogados y el culto pudo ser
restablecido, pero la “regeneracién” no fue facil porque los gol-
pes morales habian sido profundos y después de los primeros
afios del reinado de Trasamundo (496-523), volvié la persecu-
cién. Uno de los deportados fue Fulgencio de Ruspe, lider de la
lucha contra el arrianismo de los vandalos.

Por fin vino una cierta paz con el rey Hilderico (523-530),
nieto de Valentiniano III, quien suspendid los decretos de destierro,
permitié que las sedes episcopales fueran nuevamente ocupadas
y los catdlicos pudieran celebrar el culto. Estas medidas cris-
tianas catdlicas provocaron una revuelta dirigida por Gelimer
(530), quien mandé encarcelar al rey y se hizo proclamar tal;
para contrarrestar esta sublevacion entra la accién conquistadora
de Justiniano (527-565) bajo la direccién de Belisario quien en
medio afio (de septiembre del 533 a marzo del 534) quebré la
resistencia de los vdndalos y acabd con ese reino. Belisario venia
de conquistar las regiones italianas.

9.1.2. Bajo la dominacién oriental

Cuando Justiniano tomé el gobierno de Africa se encontrd
con tres problemas: los clérigos desterrados, la readmisién de
quienes habian acogido el arrianismo, y la restitucién de los
derechos y propiedades de la Iglesia; para buscar soluciones se
realiz6 el sinodo de Cartago (534) bajo la presidencia del obispo
Reparato; para confirmar las decisiones se acudié al papa y al
emperador. Este renacimiento catdlico fue unido a un duro trato
hacia arrianos, donatistas, paganos y judios, y debido a cllo los
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intentos de reorganizacién se vieron disminuidos por: los mitines
que surgieron como consecuencia del duro trato que recibieron
los no catdlicos, el ambiente teoldgico por las disputas sobre Ori-
genes y los tres capitulos, la creciente y abusiva burocracia que
se presentd en estos territorios, la existencia del donatismo que
subsistié hasta la conquista isldmica. Se dice que la reorgani-
zacion no pasé de una serie de disposiciones, y uno que otro foco
de auténtica renovacién; no se puede ignorar la reanudacién de
la labor misionera entre las tribus paganas de las zonas margina-
les de las provincias, y tal como sucedia en otros lugares del im-
perio, aqui la misién también tenia un marcado interés politico.

En lo teolégico, la Iglesia africana no acept el monotelismo
ya que conocia el pensamiento de Maximo el Confesor por la
disputa contra Pirro realizada en Cartago (645); ademas, varios
obispos africanos asistieron al sinodo de Letran (649) en el que
el papa Martin I lo reprobd; pero, el monotelismo tuvo sus mani-
festaciones cuando llegaron cristianos de oriente que venian
huyendo de la invasion isldmica.

A partir del 647 comenzaron las invasiones musulmanas en €l
norte de Africa; en el 697, bajo Hassan, conquistaron Cartago y
en el 709 el norte de Africa, excepto Ceuta, estaba en manos
musulmanas. Con esta invasi6n el cristianismo norafricano entré
en su ocaso por la expansién del Islam, y aunque se puede supo-
ner una cierta tolerancia, muchos cristianos optaron por emigrar
hacia Italia o las Galias. A pesar de ello, siguieron existiendo

pequefios grupos de cristianos en medio de un mundo entera-
mente musulman.

El ocaso del cristianismo en el norte de Africa tiene algunas
causas: la presencia de tres confesiones cristianas: catélica, dona-
tista y arriana; el efecto desmoralizador de las persecuciones van-
dalas; la falta de ardor misionero; y un sepulcral silencio de parte
del resto de la cristiandad que no levanté ni una sola voz para
lamentar la pérdida de una Iglesia que habfa producido grandes
genios: Tertuliano, Cipriano, Agustin, Felicidad y Perpetua, etc.
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9.2. Hacia el nacimiento de Europa

Se propone una premisa: el proceso misionero de la Iglesia
permite que el cristianismo llegue a las regiones aisladas en
relacion a los sitios donde se tomaban las grandes decisiones; es
decir, el cristianismo tomé cuerpo en los confines del imperio
dando origen a la “ecumene occidental” sobre la base de la fe y
la cultura latina, que estuvo en vigor hasta comienzos del siglo
XVI cuando se presenté las rupturas protestantes de Lutero,
Calvino, Enrique VIII y la respuesta de la Iglesia cristiana catoli-
ca con el concilio de Trento y las diferentes reformas religiosas
que ayudaron a fortalecer la propuesta tridentina, la cual orient6
el pensamiento eclesial hasta la segunda mitad del siglo XX.

9.2.1. Irlanda y Escocia

Su evangelizacién comenzé con los prisioneros de guerra britani-
cos. En el 431 ya se habla del primer obispo de esta regién, Paladio,
quien hacia el 429 aparece como didcono; el envio de este obispo a
Irlanda estd en conexién con el envio de Germdn de Auxerre a
Inglaterra para combatir el pelagianismo. El apéstol fue san Patricio
(397-460) quien, procedente de una acomodada familia anglorro-
mana, fue hecho prisionero y vendido como esclavo en Irlanda, de
alli se escapé y retorné a su patria, para después volver a Irlanda
como obispo misionero (432-460) evangelizando el norte, a partir
de Armagh, mientras que Paladio evangelizaba el sur. La evan-
gelizacién de Irlanda tuvo que partir de la base social: los reinos
tribales agrupados en cinco territorios (Connacht, Ulster, Meath,
Leinster, Munster) y la influencia de los monasterios que se con-
virtieron en centros desde los cuales la Iglesia se fue desarrollando.

La Iglesia fue progresando, al tiempo que el latin y la roma-
nidad se afianzaban, pero con la invasién de los celtas (anglos 'y
sajones) el cristianismo aparecié como un puente entre la cultura
romana y la naciente cultura celta®; esto se pudo realizar porque

64. En esta cultura se practicaban los cultos druidas.

225

Q@ Wiatacin An lo Talanin Tamea T



los monasterios desempefiaban una excelente evangelizacién ya
que las abadfas eran centros pastorales y sociales que se exten-
dian progresivamente. L.os monasterios irlandeses y el monacato
tenfan normas muy particulares: la tonsura, la regencia de una
jurisdiccién por el abad més que por el obispo, que pertenecia a
la misma abadia, la celebracién de la pascua en una fecha distin-
ta, el culto a todos los Santos, la prictica penitencial que tenfan
un poco de influencia oriental (fueron los creadores de la peni-
tencia auricular), y las letanias.

La influencia monacal, unida a las invasiones celtas, permitié
que el desarrollo de la cultura fuera bisicamente eclesial practican-
do la exégesis, la gramatica y el calculo (computus); ademas del
aspecto cultural, los monasterios eran centros manufactureros y
econdémicos, en donde se practicaba la caridad; los monasterios
eran como una pequefa ciudad. Los dos Columba son los més re-
presentativos personajes de estos territorios en este periodo:
Columba el Viejo (+597) fue el evangelizador de los pictos en la
actual Escocia (Caledonia) desde el monasterio fundado por él mis-
mo en la isla Iona; Columba el Joven (Columbano, 530/540 - 615)
fue el misionero que hacia el 592 parti6 para las Galias al frente de
una peregrinacion para morir en Italia.

9.2.2 Inglaterra

Los anglosajones, tribus barbaras germdénicas, ocuparon las
provincias orientales de Inglaterra (Londres y York) desplazando
a los britanos hacia occidente, con esto la desromanizacién se fue
haciendo una realidad. Los britanos siguieron conservando su
liturgia y el uso del latin; nunca se unieron con los invasores por
la diferencia cultural (celta y anglosajona) y por la permanente
hostilidad que habia entre ambos pueblos, aunque la organi-
zacion politica y social era muy similar por aquello de los peque-
fios reinos. Por esto los primeros influjos cristianos llegaron de
las Galias con el obispo Luithardo, que pertenecia al cortejo de

acompafiantes de Berta, hija de Cariberto I de Paris (561-567),
esposa de Etelberto de Kent.
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La iniciativa fundamental fue de Gregorio Magno (590-604)
quien, desde antes de su pontificado, quiso realizar una misién
entre los anglosajones. La misién enviada por Gregorio Magno
(596) llegé a la isla Thanet en el reino de Kent bajo la direccion
de Agustin de Canterbury, quien llevaba algunas cartas de reco-
mendacién dirigidas a altas personalidades de las Galias; con el
paso de los dias llegaron refuerzos con lo que la misién adquirié
fuerza. En el 601 fue bautizado el rey Etelberto, y con su ayuda,
Agustin construyé la catedral de Canterbury, dedicada al Salva-
dor, y junto a la basilica de San Martin, fundada por Luithardo,
un monasterio masculino cuya iglesia consagrada a san Agustin,
albergaria los sepulcros de obispos y nobles. Agustin de Canter-
bury recibi6 el palio en el 601; estaba al frente de esta Iglesia
independiente y tenia la misién de crear las provincias eclesids-
ticas de Londres y York con doce obispados cada una.

Londres pertenecia al reino de Essex, cuyo soberano dependia
de Canterbury, y para ayudar al proceso misionero se cred el
obispado de Rochester (604) también en Kent. Todo iba bien:
dos obispados en Kent y un naciente cristianismo en Essex, pero
la muerte de Agustin (604/609) y de Etelberto (616) condujo a
una breve reaccion pagana; con esto se da un giro en la politica
misionera al orientarse mds hacia el norte, donde el rey Aedwin
de Deira (Yorkshire) se casé en el 625 con una hija de Etelberto
de Kent y con la presencia de Paulino, misionero de Kent, el cris-
tianismo comenz6 a afianzarse en esa regién cuando la asamblea
del reino® opté por la conversién colectiva. Con la provincia de
York se presenta un acercamiento con Roma; en esta sede esta-
blecié Paulino su sede después de la conversién del rey (627),
pero hacia el 632 tuvo que huir por las convulsiones politicas de
ese reino que Penda de Mercia tomé bajo su mando hasta su
muerte (654); Paulino terminé sus dias en Rochester,

La primera ola misionera llegé a la isla Thanet (reino de
Kent), cristianiz6 este reino y llegé hasta el norte (Yorkshire);

65. Esta asamblea se llamaba Witenagemont.
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cre6 los obispados de Londres y Rochester, afianzé la sede de
Canterbury, y dio los primeros pasos para el obispado de York en
Deira. En la segunda ola misionera el auxilio de los galos y el
influjo de los monjes fue vital. En esta oportunidad no sélo se
trata de recuperar el campo regado, sino que se comienza a evan-
gelizar la regién del occidente, Wessex, donde la sede de Win-
chester y la influencia del norte desempefiaron un importante
papel en el viraje misional que se presentd porque se pasd a
misionar, con la ayuda de monjes y obispos irlandeses, la regién
oriental que habfa sido dejada por la persecucién. En la segunda
oleada misionera se unificé la fecha de la pascua; prevaleci6 la
tendencia romana, segin la solucién tomada por el sinodo de
Withby (664) que dividio la cristiandad britdnica porque algunos
no quisieron aceptar tal fecha; en esta oportunidad el arzobispa-
do de Lindisfarne fue dividido en dos obispados: Ripon y York.

Ademas del sinodo de Withby, hubo otro hecho vital: la elec-
cién de Teodoro de Tarso, persona no britanica, como obispo de
Canterbury (669-690), quien fue el primer obispo reconocido por
toda la Iglesia inglesa; este arzobispo le dio forma a esta Iglesia
e hizo de ella una unidad eclesidstica que se regia por sinodos;
en el contexto de estos sinodos nacié la forma de datar los afios
a partir de la encarnacién de Cristo. Ademads, las medidas adop-
tadas en cuanto al domicilio y la penitencia anual, fueron vitales
para la vida eclesial; s6lo los celtas de Gales no aceptaron las dis-
posiciones de Teodoro de Tarso.

Por su origen, la Iglesia anglosajona era més romana que la de
francos, godos y longobardos; prueba de ello es el especial signi-
ficado que adquiri6 la fiesta de san Pedro, el ponerse de parte de
Roma en la disputa monotelista; era una Iglesia nacional como to-
das las demads pero particularmente ligada a Roma porque, excep-

tuando el caso de Teodoro de Tarso, los obispos eran anglosajones
desde mediados del siglo VII.

En el panorama histérico de la Iglesia anglosajona en este
perfodo se debe tener en cuenta que: a partir de la tercera década
del siglo VII existia una legislacién cristiana por lo que no era de
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extrafiar que algunos templos paganos fueran destruidos; la in-
fluencia monacal es relevante; la existencia de algunos monaste-
rios de hombres y mujeres®, que fue un rasgo caracteristico de
este monacato; el desarrollo del estudio del derecho romano y del
griego; la notoria influencia irlandesa en la penitencia; la técnica
de las miniaturas y la poesia religiosa. Son personajes para tener
en cuenta: Beda el Venerable (672-735) autor de una historia
eclesiéstica, quien cultivé: exégesis, gramatica, métrica, crono-
logia e historiografia; y Aldelmo de Malmesbury (640-709)
especialista en gramdtica, métrica e instruccién religiosa. Final-
mente, los comienzos de la cultura anglosajona cristiana coinci-
den con la conclusion de la misién en Inglaterra, y el viaje de
Willibrordo a tierra firme, pero éste ya pertenece a la historia de
los francos.

9.2.3. Las Galias

Las Galias fueron el escenario donde los godos atrajeron a la
confesion arriana a los borgofiones y suevos en el siglo V; allf
también se encontraron los germanos paganos y el cristianismo
por la misién emprendida por el episcopado galo durante los si-
glos V y VI, con obispos como Martin de Tours, Germén de
Auxerre y Lupo de Troyes. En el ambiente del siglo V irrumpe
el reino merovingio con Clodoveo (482-511) que fue adquirien-
do importancia por las luchas politicas con los ostrogodos y visi-
godos de Teodorico y Alarico, respectivamente; con estas luchas
y su triunfo contra los alamanes, Clodoveo opta por el cristianis-
mo gracias a la influencia de su esposa Clotilde, y recibié el bau-
tismo de manos de Remigio de Reims en la Navidad del 498/499.

La conversién de Clodoveo al cristianismo influyé en los reyes
germanos y en el episcopado galo porque en ella se vio un llamado
para que los demds reyes hicieran lo mismo; ademds, con su con-
version quebrantd el entredicho, segtin el cual un rey germano sélo

66. Estos monasterios eran llamados dobles y eran de origen merovingio,
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podia ser pagano o arriano. Después estd la conversién de Segis-

mundo de Ginebra, rey borgofién; con esto ya son dos los reinos
catlicos al norte de las Galias.

Al sur la situacién era distinta porque entre los visigodos
existfan divisiones entre arrianos y catélicos, y la presencia de
los francos era muy notoria; a comienzos del siglo VI Clodoveo
marcho hacia el sur contra los visigodos de Toulouse; aqui entra
en escena Teodorico el Grande con los ostrogodos ocasionando
la guerra entre francos y godos (507-511) que dio origen a la
Iglesia nacional franca que tuvo su primer sinodo en Orleans
(511) con el que nacié la Iglesia merovingia con doctrina, dere-
cho y liturgia, y con unas notas muy particulares: era la primera
vez que los obispos se reunian en un reino, se presentd la orga-
nizacion eclesial, y se afirmé la autonomia de los reinos frente a
la decadencia del imperio. Con el nacimiento de la Iglesia mero-
vingia también se dio el nacimiento de las iglesias nacionales
germanorromanas que desarrollan formas propias de vida reli-
giosa pero manteniéndose en la tradicién y dando un apoyo
incondicional a Roma en su oposicién a Constantinopla y las dis-
putas teoldgicas; las relaciones francorromanas fueron intensifi-
cadas a través de Britania en donde Teodoro de Tarso, obispo de
Canterbury, desempefid un importante papel.

El hecho que el cristianismo haya florecido en la iglesia
nacional merovingia no quiere decir que todo fuera una unidad
ensamblada porque en cada reino se presentaban sinodos, que
eran convocados por los reyes sin que las determinaciones nece-
sitaran su confirmacién; por esto se habla de dos fases de fuerte
unidad: la de 511-555, y la de 613-638, ésta es la edad de oro de
los merovingios con el reinado unitario de Clotario II y Dago-
berto 1. Las ciudades donde se reunfan los sinodos eran los cen-

tros de gravedad de la vida eclesidstica del reino merovingio
(Orleans, Parfs, Lyon).

Algunas caracteristicas de la Iglesia merovingia durante estos
siglos son: el derecho monérquico en relacién a la eleccion de
obispos con lo que el poder jurisdiccional episcopal se vio un poco
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reducido por aquello del feudalismo, el surgir de numerosos tem-
plos rurales, y unas particulares relaciones entre el obispo y el
monacato porque los monasterios estaban sujetos a la vigilancia
del obispo que realizaba todos los actos de consagracién?.

Primero estd la creacion de la Iglesia merovingia, después el
cambio que se produjo en el monacato que condujo a la Iglesia a
un nuevo estadio; en tercer lugar estd la propagacién del cris-
tianismo en las zonas marginales del reino, en los confines de
Bélgica y Alemania. En este proceso misionero cada uno de los
pueblos merovingios tuvo resultados diferentes, pero en conjunto
se puede decir que su evangelizacién se fue dando en sucesivas
oleadas que comenzaron con Clodoveo y se fueron afianzando
hasta que a comienzos del siglo VII ya se encuentran obispos ger-
manos al frente de las sedes episcopales de esas regiones
(Worms, Spira, etc.); nota esencial de esta oleada misionera es la
restauracion eclesial que fue promovida por los reyes y feliz-
mente realizada por el clero, los monjes y los ermitafios. Merece
una mencioén particular en esta misién Eligio de Noyon (641-
690) por su incansable celo pastoral.

En estas oleadas misioneras los lideres eran monjes o estaban en
conexion con ellos; la predicacion del Evangelio no estaba ajena a
multiples peligros materiales por lo que el salvoconducto regio o
asilo eclesidstico era fundamental, los “milagros” realizados por
algunos misioneros no eran desconocidos, y varios centros misio-
nales eran estaciones cristianas® desde las cuales se proyectaban las
misiones a otros sitios. Estas “oleadas misioneras” permitieron que
otros pueblos fueron evangelizados por misioneros que provenian
de otras regiones; entre los misioneros se mencionan: Emerano,
Ruperto y Carbiniano llamados “patronos de Baviera” que no inter-

67. Esta forma de entender el monacato cambié con la llegada de Columbano
(592) a Francia, a Luxeuil, y la posterior influencia del monacato irlandés (itinerante)
que se mezcld con el benedictino (conventuatl).

68. Entre éstas se cita Saint Galles que con el tiempo se convirtié en un floreciente
monasterio.
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vinieron en el comienzo de la historia de la conversién de la regién,
y san Bonifacio (Winfrido) artifice de la conversién de los ger-
manos mds alla de las riberas del Rin.

Las sucesivas oleadas misioneras alcanzaron las regiones del
Rin, Alemania y Baviera (siglos VI-VII) gracias al impulso
misionero y a que los reyes merovingios no emplearon la coac-
cién, sino que promovieron directa o indirectamente la restau-
racién eclesidstica y la misién; esta situacién permitié que los
misioneros fueran vistos como emisarios politicos de los reyes
francos. En la conversién y “unificacién” de estos pueblos con-
taba mucho la supersticion®, los milagros de los santos, las proe-
zas ascéticas de los monjes, las obras de misericordia; una vez
convertidos expresaban su asentimiento a través de la profesién
de fe, el culto y la piedad; en lo referente al culto se dio el esplen-
dor de templos y sepulcros, asi como la concepcién de los san-
tos, protectores y modelos a quienes se les rendia culto.

La mentalidad de la época hizo que el derecho canénico, muy
afin con el rito, se destacara antes que la moral, e influyera en las
leyes civiles; en este contexto nacid el Ecclesia vivit lege roma-
na, que expresa el reconocimiento de un ambito juridico ecle-
sidstico propio; en otras palabras, se dio una cristianizacién de
las leyes y el estado. La cristianizacién del estado franco se dio
entre 585 y 638 y se fue extendiendo en la medida que lo permitian
las olas misionales. El proceso no llegd a un punto culminante
porque la dinastia merovingia comenzé a decaer a partir del 680;
todo se fue evaporando hasta que a mediados del siglo VIII lle-
garon los carolingios quienes recogieron y reanudaron los hilos
de esta historia plena de ardor misionero e injerencia politica en

la Iglesia porque el rey era, en atrevida comparacion, el emper-
ador de un pequeiio territorio.

69. Como el caso de las pruebas del poder de Dios, que fueron el germen de las
futuras ordalias y juicios de Dios.
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9.2.4. Hispania

Entre el 455 y el 5337, el occidente estuvo bajo el dominio de
los godos que aunque arrianos eran mis accesibles a la cultura y
supieron confederarse con el imperio, aunque no se pueden igno-
rar las escaramuzas de persecucién que se presentaron mas por
cuestiones politicas que religiosas, como el caso de Eurico que
desligé del imperio y de la influencia eclesial el reino visigodo;
todo fue solucionado con Alarico II y su Breviarium o Lex
romana visigotorum™, que no tuvo mucho éxito debido a la gue-
rra francogoda (507-511). Con la presencia de los godos se logré
una cierta independencia de la Iglesia romana con relacién a
Constantinopla y la creacién de vicariatos pontificios en Arlés
(514) para las Galias e Hispania, y Sevilla (521) para Bética y
Lusitania. Junto a los visigodos estan los suevos, también arria-
nos, cuyo rey Cavarico (h. 550/555) se convirtié al cristianismo
impresionado por los milagros operados en la tumba de san
Martin de Tours; en este ambiente fue apdstol Martin de Dumio
(h. 561-580) que luché por el cristianismo.

El afianzamiento de la Iglesia en el ambito visigodo fue pos-
terior. Primero comenz6 a darse la unidad entre la Iglesia y el rei-
no, después aparecieron los matrimonios politicos, y finalmente
la organizacién de una Iglesia nacional que unificé a godos y
suevos en una sola Iglesia, la hispanogoda; en este proceso mere-
cen ser destacados los reyes Leovigildo (568/572-586) y sus
hijos Hermenegildo (asesinado hacia el 585) y Recaredo I (586-
601); Leovigildo tom6 actitudes cesaropapistas al convocar un
concilio arriano en Toledo y buscar la unidad peninsular bajo la
religién goda (cristianismo arriano); con Recaredo I el pueblo
visigodo pasé oficialmente al catolicismo (III concilio de Toledo,
el primero nacional de la Iglesia goda, del 589). Al tiempo que

70. Estos afios marcan el fin de la era de Teodosio y el comienzo de la de
Justiniano.
71. Este texto data del 506.
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naci6 la Iglesia goda también se unificé Hispania bajo el régimen
godo, con Toledo como capital eclesidstica. Después de Recare-
do I, otros reyes continuaron la obra hasta consolidarla como e]
caso de Chindasvisto (642-653) y Recesvinto (649/653-672) que
plasmaron la lex visigotorum en sentido cristiano conforme al mo-
delo de Justiniano, con unas particulares leyes contra los judios
ue crearon una oscura sombra que agudizd la crisis politica de
fines del siglo VII. Una nota distintiva de esta Iglesia es la impor-
tancia reciproca que ocupa el rey en relacién a la Iglesia y los
obispos en relacién a los asuntos regios; por ello se puede decir
que los concilios de Toledo fueron también asambleas del reino,
no en vano de sus leyes emanaron: la unidad ética de justicia y
piedad, y 1a consagracién del rey para fortalecer la autoridad del
soberano.

Esta Iglesia nacional estaba mds consolidada y centralizada
que la merovingia, hasta el punto que muchas veces no se daba
importancia al respaldo de Roma; por eso es importante Isidoro
de Sevilla, para quien el obispo de Roma era la cabeza de la
Iglesia al que todos estdn obligados a obedecer independiente de
las cualidades personales; no obstante ello, las relaciones entre
Toledo y Roma fueron tensas. Esta Iglesia estaba estructurada
sobre una base cristiana antigua con: inmunidad eclesiéstica,
derecho de asilo, jurisdiccidn eclesidstica y sumisién del clero a
los tribunales eclesidsticos; en liturgia es importante la adopcién
del credo en la misa, y en el culto a los santos se encuentra una
expresion del orgullo patrio; en letras florecieron las escuelas
episcopales y conventuales, y por su ubicacién geogrifica de-
sempefid un importante papel en las inmigraciones africanas
cuando comenzd la persecucidon musulmana.

De una de esas escuelas, salié Isidoro de Sevilla, padre y doctor
de la Iglesia hispana (550-636) cuya obra Etimologias es muestra
de un saber enciclopédico, de donde la edad media extrajo el sis-
tema de las siete artes liberales (Trivium y Quadrivium). Otras
obras de este santo son: De las diferencias (gramética), La natu-
raleza de las cosas (astronomia), Hombres ilustres (literatura cris-
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tiana), etc. Otros autores de esta Iglesia son: Fructuoso de Braga
que vino a ser el padre del monacato en Hispania, Ildefonso de
Toledo autor de un libro sobre la virginidad de Marfa. A los hom-
bres de Iglesia de primera fila de aquel tiempo se les debe el auge
de la liturgia mozdarabe.

9.2.5. Italia

Los lombardos son el fruto tardio de los barbaros y el arrianis-
mo; su penetracion en Italia (después del 560) se logré a través
de fluctuaciones politicas y confrontaciones armadas con otros
pueblos; entraron en Italia como conquistadores con el rey
Alboino (560-572). Después de la irrupcién conquistadora, se
vieron en una situacién dificil por la guerra entre Bizancio y los
francos, pero con Agilulfo (591-616) lograron superar las difi-
cultades, y con Rotaro (636-652) tomaron posesién del norte de
la actual Italia. La situacién de la Iglesia hay que entenderla en
el marco politico de este pueblo. Hubo persecuciones, algunos
obispos capitularon y fueron bien tratados; otros huyeron de sus
di6cesis. A la par con esta situacién, las guerras y devastaciones
anteriores atin no se habian superado. No se puede pasar por alto
que la tendencia a mantener la separacién entre los lombardos y
los romanos se ubica en la prohibicién que Autario dicté en el
590 sobre el no bautismo cristiano de los hijos.

Mencién aparte merece las tensas relaciones entre Roma y
Constantinopla que en la segunda mitad del siglo VI repercutie-
ron en la Iglesia, y por lo tanto en los sitios donde habia catdli-
cos; en la regién lombarda se presentaron algunas tensiones
porque la realidad politica ocupaba un lugar preponderante, con
lo que los cristianos se vieron en medio de intereses cruzados; no
obstante ello, el influjo romano se hizo sentir con la presencia de
algunos obispos como Diosdado, sucesor de Constancio ¢n la
sede de Milén, y de la reina Teodolinda, esposa de Autario y
Agilulfo, motor eficaz en la organizacién del cristianismo ¢n ¢sa
region; ella apoyé a Columbano, el monje irlandés que murio ¢n
Italia hacia el 615.

235



Con Agilulfo (591-616) quien traslad6 la capital de Verona a
Mil4n, se dio un cambio a favor de la Iglesia; la primera fase de
su reinado coincidié con el pontificado de Gregorio Magno (590-
604) y se inicié una politica cristiana que acabé en el 626 cuan-
do al trono volvieron los reyes arrianos; éstos fueron derrocados,
y con Rotario (636-652) se volvié a una politica cristiana. Al
tiempo que esto sucedia se buscaban los medios para que se diera
un acercamiento completo con Roma; en este acercamiento fue
importante el monasterio de Bobbio. Aquf surgié con una situa-
cién paraddjica: bajo el reino de un arriano las misiones catdli-
cas se desarrollaron.

Con Ariperto (653-661) el arrianismo fue abolido como reli-
gion del estado, lo cual no quiere decir que se haya acabado con
él, ya que, en efecto, siguié subsistiendo en otras regiones del
reino. Surge la pregunta: ;por qué la misién no obtuvo el sufi-
ciente éxito? La respuesta es precisa: la coexistencia de cristianos
ortodoxos que defendian el monotelismo y estaban de acuerdo con
Bizancio y cristianos romanos que estaban de acuerdo con Roma
condujo a un cisma que mds tarde se pudo solucionar; las cosas
cambiaron cuando el imperio bizantino fue derrotado, y con €l el
monotelismo, ya que por fin se unid el cristianismo bajo Perctarito
(661/671-678) y Cuniberto (678/688-700) porque en el 679 este
reino apoyo al papa (Agat6n, 678-681) y en el 4mbito del concilio
de Constantinopla (681) firmé el compromiso de lealtad.

Las luchas posteriores entre diferentes sectores del reino no
impidieron que el cristianismo se afianzara; en este afianzamien-
to la particular creencia en san Miguel arcdngel, patrono del
reino, tuvo mucho que ver. Las misiones entre los longobardos
dejan una cierta sensacion de caos en comparacion con los otros
pueblos germanos (bdrbaros) y que la monarquia catdlica longo-
barda sélo adquirié forma bajo el reinado de Liutprando (712-
744). Los longobardos siempre estuvieron en tensién con Roma
y Constantinopla; por ello no debe extrafiar que en el 774 con el
rey Desiderio se diera la ruptura del reino de los longobardos con
Roma; esto ya en visperas de la irrupcién de los carolingios.
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9.3. Elementos de la experiencia eclesial latina

9.3.1. Organizacién eclesial

Se crearon los vicariatos pontificios en los cuales los obispos
asumieron un crecido poder. Hispania, Arles y Tesal6nica son los
mds nombrados.

Hispania comenzé su vicariato con Zenén de Sevilla quien
obtuvo especiales poderes del papa Simpliciano (468-483). En el
pontificado de Hormisdas (514-523) se le renuevan los poderes
a Salustio de Sevilla pero ya un poco limitados porque lo funda-
mental del vicario era mantener la tradicién eclesiastica y, si era
necesario, convocar sfnodos pero manteniendo intacto los privi-
legios de los metropolitanos. Este vicariato tenia un tinte muy
personal por lo que se suele decir que era como una delegacion;
a partir de la conversién de Recaredo, carecia de razén de ser
porque la Iglesia hispdnica estaba lo suficientemente protegida.

El vicariato de Arles se remonta a Z6simo (417-418) fue confir-
mado por Leén I (440-461) e Hilario (461-468), quien esperaba los
informes correspondientes; el vicario debfa celebrar sinodos y otor-
gar cartas de recomendacién para los eclesidsticos galos que iban
de viaje. Este vicariato tuvo algunos inconvenientes con la sede de
Vienne, y sélo en el 513 alcanzé definitivamente la primacia no
solo en las Galias sino, también, en Hispania. Figura principal de
esta sede fue Cesareo de Arles, de cuya posicién frente a los dife-
rentes papas se puede concluir que los vicarios actuaban ad nutum
pontificis. Después de un breve periodo de esplendor, aparecieron
las sedes de Lyon y Autun que fueron adquiriendo mayor impor-
tancia que Arles, con lo que este vicariato fue lentamente decayen-
do. La nota esencial de este vicariato era la lucha contra la simonia.

Tesal6nica, en la Iliria occidental, comenzé a ser vital para
Roma a partir del concilio de Calcedonia (canon 28), pero pronto
cay6 en el olvido debido a las cuestiones politicas; a partir del 531,
después del asunto del obispo Esteban de Larisa, se le concedi6é
nuevamente Ia funcién vicarial pero un nuevo fracaso se presenté
por cuestiones politicas en tiempos de Justiniano (527-565)
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quien cre6 el patriarcado de Justiniana Prima. Este vicariato lle-
v6 una vida muy diluida y tuvo poca injerencia en el panorama
global de la historia eclesidstica.

Ademds de los vicariatos apostélicos que parece no existieron
en Africa, Inglaterra e Irlanda, estd la organizacién parroquial
que comenzd a gestarse a partir del siglo IV. Las parroquias, que
No eran muy numerosas, eran centros de reunién y puntos desde
donde se impulsaban las misiones; también se comenz6 a organi-
zar la atencidn pastoral a los cristianos con sus exigencias pro-
pias y una cierta formacién para los pastores en las escuelas
parroquiales, esbozos de seminarios e internados. Pero no sola-
mente se erigian parroquias, también se construian templos en
villas y campos para una mejor atencion pastoral; en éstas no se
tenfa la celebracién de las fiestas principales™ porque se pre-
tendia que los cristianos se reunieran o en la catedral o en la
parroquia, pero con el tiempo si se celebraban (y atin hoy con-
tinua asi) con lo que se comenzaron a dar ciertos abusos™. Como
no todas las parroquias dependian del obispo, con el tiempo se
convirtieron en unidades que pertenecian a una diécesis. En este
ambiente nacieron las visitas canénicas que debian celebrarse
una vez al afio, pero que muchas veces no se hacia. Con esto,
unido a la ausencia del sinodo diocesano, se daba un paulatino
distanciamiento entre el obispo y el clero rural. La parroquia se
convierte en el centro religioso y pastoral de la comunidad.

9.3.2. La jerarquia

El pontificado

Con Hilario (461-468), sucesor de Leén Magno, se continud el
entendimiento con el oriente cristiano, pero se insinué el pro-

72. Las fiestas principales eran: Navidad, Pascua y Pentecostés.

73. Un caso especial es Hispania: el sinodo de Mérida (666) ordenaba que los
sacerdotes s6lo debian comulgar en la dltima misa que celebraran en el dfa.
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blema con los germanos arrianos quienes erigieron la iglesia de
sant’ Agata dei Goti en Roma; en su empefio por la unidad episco-
pal intervino en las disputas entre galos y espafioles. Con
Simpliciano (468-483) comienza un especial interés por el desarro-
llo de Calcedonia en oriente donde el monofisismo iba triunfando
con los emperadores Leén I (457-474) y Zen6n (474-491); vivi6 el
comienzo del hendtico y del cisma acaciano, con lo que Calcedonia
quedaba en peligro debido al monofisismo y a la falta de comu-
nicacion. Félix II (483-492) condend, en el sinodo del 484, a
Acacio por haber admitido en comunién a Pedro Mongo; con
esto se dio la ruptura entre oriente y occidente, el cisma aca-
ciano, que se ahondé con la instruccién que envié al emperador
ZenoOn, al limitar el poder imperial respecto a la Iglesia.

Gelasio I (492-496) también tuvo como meta la liberacién de
la Iglesia y en su primera comunicacién con el emperador
Anastasio (491-518) fue claro e intransigente al hablar de la mi-
sién y el rango de los dos poderes, y sostener la primacia de
Roma y su misién de mantener pura la fe. En lo referente a la
cristologifa sostuvo las dos naturalezas de Cristo aunque no era
preciso al hablar de la relacién entre naturaleza y persona. Su
intransigencia frente a oriente se debe al respaldo que tenifa de
los longobardos, cuyo rey Teodorico, habia reconocido la per-
soneria de la Iglesia. De la concepcién gelasiana del primado se
destacan la conservacion de la pureza de la fe y la libertad de la
Iglesia frente al estado. De este papa no se puede olvidar su celo
pastoral a favor de los necesitados, que en aquel tiempo eran
muchos a causa de las luchas, su benevolencia con la clerecia y
su preocupacién por la liturgia.

Bajo Anastasio IT (496-498) la relacién Roma - Bizancio cam-
bi6é porque este papa fue benévolo con Acacio y su ministerio;
esta actitud origin6 el cisma laurenciano en Roma que entorpecid
la actividad de la Santa Sede, a pesar de la intervencién del rey
Teodorico, que tenfa su sede en Ravena. El pontificado de
Simaco (498-514) se vio con la sombra de Lorenzo (antipapa
498-505/506), presbitero probizantino por lo que dio un choquc
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entre el papa y el emperador; su mayor preocupacion fue la
Iglesia de las Galias; en su tiempo se dio la conversién de
Segismundo de Ginebra, primer principe germano que cambid
de confesién, y de Clodoveo.

Para Hormisdas (514-523) la reconciliacién con oriente era
vital y cont6 con el cambio de politica en Bizancio en donde el
descontento por el monofisismo era manifiesto. Fue autor de la
Regula fidei o Formula Hormisdae™ para entablar negociaciones,
pero como la politica cambid, todo se derrumbd, hasta que
Justino (518-527) asumié el poder en Constantinopla y puso fin
al cisma acaciano (519); se llegé a una unién que duré poco
porque desde Egipto, donde estaba desterrado Severo de
Antioquia, provino la resistencia.

Con Juan I (523-526) comienza una serie de pontificados
breves en medio de una caética lucha entre Bizancio y los Ostro-
godos con lo que el apoyo de occidente desaparecié porque
Teodorico, un arriano que permitia el catolicismo, se dio cuenta
que en oriente un rey cristiano (Justino y Justiniano) no permitia
el arrianismo; aqui se gesté la humillacién de Juan I frente a
Teodorico. Félix (526-530) intervino en la fase final de la dispu-
ta sobre la gracia mediante el apoyo dado a Cesdreo de Arles en
contra de los semipelagianos™, y eligié a su sucesor, Bonifacio 11
(530-532), con quien la sede romana perdié su prestigio.

Juan II (533-535) nombrado por voluntad del rey godo Atala-
rico, fue el primer papa que cambié de nombre’™; se dej6 ganar para
la férmula teopasquista que pregonaba Justiniano en su afén unio-
nista, y comenzd la dependencia del papado frente al imperialismo
bizantino. Agapito I (535-536), para mejorar las relaciones viajé a
Constantinopla donde muri6; su imprevista muerte dio origen a la
mas grave crisis del siglo VI en el papado. Silverio (536-537) hijo

74. Esta férmula es una condena de Nestorio, Eutiques y Acacio, y una aceptacién
de Calcedonia y del Tomus Leonis. Cf. DS, 363-365. Este documento data del 515.

75. Segundo sinodo de Orange del 529. Cf. DS, 370-397.
76. El se llamaba Mercurio.
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de Hormisdas, partidario de entregar Roma a Bizancio, fue acusa-
do de alta traicion, depuesto y desterrado.

Vigilio (537-555) tuvo que sufrir la disputa de Jos tres capitu-
los y fue ignominiosamente tratado en oriente; recibié, como
cuenta de cobro por su trato a Silverio, muy poco apoyo de occi-
dente. Pelagio I (556-561) designado por Justiniano pagé la
hipoteca que dejé Vigilio; sufrid para hacerse reconocer politica-
mente pero su miltiple accidn pastoral le gané numerosos adep-
tos; vivio el cisma de Italia septentrional (Aquilea y Milédn). Juan
III (561-574) redujo el cisma italiano; en su pontificado irrum-
pieron los lombardos arrianos (568) quienes redujeron la accién
de sus sucesores Benedicto I (575-579) y Pelagio 1 (579-590);
con este tltimo comenzd una politica de acercamiento a los fran-
cos, y en su tiempo se produjo el primer conflicto serio con
Bizancio a propésito del titulo patriarca ecuménico para el obis-
po de Constantinopla (587).

Gregorio Magno (590-604) bisnieto de Félix ITI, fue un pon-
tifice que pasé a la posteridad como figura ideal de papa. Supo
llevar las relaciones politicas con el imperio, no en vano procedia
de familia senatorial; a €l se le deben las bases del cambio del
protectorado bizantino por el germdanico. Sobre la cuestién del
patriarca ecuménico de Constantinopla no gasté mucha fuerza ya
que preferia el titulo de servum servorum Dei que después adopté
la cancillerfa pontificia. Su grandeza radica en la accién pastoral: la
infatigable accibn caritativa, la reforma del clero (Regula pasto-
ralis: ars et artium regimen animarum), 1a reforma de los monjes
(Moralia in Job y Homilias sobre Ezequiel), y 1amisién entre los
anglosajones. Se dice de €l: “junto a la habilidad diplomatica y
la representacion soberana, también mostraba la grandeza del
corazén”; elevd el pontificado a un alto nivel incluso por encima
de la mas importante figura politica de Italia (¢] exarca de Ra-
vena). Fue aprocrisiario en Constantinopla durante el tiempo de
Pelagio II.

Los papas del siglo VII se vieron envueltos en los problemas
de la politica eclesidstica del imperio bizantino, Algunos son:
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Bonifacio IV (608-615) quien intervino en el cisma de Italia
septentrional; Honorio I (625-638) actué bien con los longobar-
dos y los anglosajones, pero no estuvo muy afortunado en la
cuestidon del monotelismo”; Martin [ (649-653/655), convocd sin
aprobacién imperial del sinodo de Letran (649) en el que se con-
dend el monotelismo, posteriormente fue acusado de alta traicion
por el emperador Constante II (641-668) y fue condenado al
destierro en Crimea; Agaton (678-681) con quien fue posible la
reconciliacion entre Roma y Bizancio, y se alcanzé la condena
definitiva del monotelismo™; Sergio I (687-701) con quien comen-
zaron de nuevo las tensiones porque el emperador Justiniano II
(685-695; 705-711) convocd un sinodo en Constantinopla (Trulla-
no I o Quinisexto, 692) en el que, sin participacién de occidente,
se dieron algunos cdnones disciplinarios y como el papa no los
quiso aprobar, se optd por una accion violenta que fracasé. Con
esto se inicia un proceso de desvinculacion politica y eclesidsti-
ca entre occidente y oriente.

El clero

Formacién, moralidad y celibato son los puntos centrales;
varias disposiciones sinodales estaban encaminadas hacia esos
fines, aunque también se habla de la economia, los privilegios
(derechos) y deberes.

La formacién era una gran preocupacion pero insuficiente
porque bastaba con leer y predicar; hacia el siglo VI un gran
nimero de parrocos no estarfan en capacidad para participar en
discusiones teolégicas. Habia preocupacién pero no existian los

77. Aqui nacié “la cuestién de Honorio”, uno de los temas més polémicos que se
han presentado en torno al pontificado.

78. Esto se logré con el VI concilio ecuménico, III de Constantinopla, siendo
emperador Constantino Pogonato (668-685), el papa era Agatén (678-681), y el pa-
triarca de Constantinopla era Jorge, quien aceptd la doctrina del papa: dos voluntades
y dos operaciones en Cristo. El emperador publicé un edicto, y como el papa murié
fue el sucesor, Ledn II, quien se encargé de aprobarlo.
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medios necesarios para lograrlo™, y por ello aparecieron las
escuelas episcopales. La moral de los clérigos era un tema muy
delicado; se les prohibia cazar y tener perros de caza, tener nego-
cios de préstamos, llevar armas, emprender viajes sin la respec-
tiva carta de presentacion o salvoconducto. El celibato ocupa
mucho espacio en la legislacion clerical; su exigencia aparece a
finales del siglo IV no sélo como anhelo pastoral sino, también,
como realidad econdmica (la no herencia)®.

Un elemento importante por lo que se refiere al clero lo con-
forman los arciprestes, clérigos que en las Galias eran los respon-
sables no de varias parroquias, como ocurri6 en la era carolingia,
sino del clero de varias parroquias®'; en Hispania eran represen-
tantes del obispo con una alta funcién administrativa.

9.3.3. El monacato latino

El monacato sufrié algunas modificaciones que no alteraron
el ideal monastico; algunos eremitas se convirtieron en itineran-
tes debido a las peregrinaciones; el cenobitismo comienza a
adoptar las notas esenciales por la presencia de las reglas. Eremi-
tismo y cenobitismo se desarrollaron durante este periodo en
sitios aislados y presentan una legislacién tanto interna como
externa para regular su vida hasta llegar a las exenciones con-
ventuales®; inician su accién misionera y aparecen las escuelas
conventuales.

En Italia el monacato aumenté considerablemente debido a
las persecuciones africanas; en este pais aparecieron numerosas
Reglas, entre las cuales ocupan una capital importancia la Regula

79. Cf. Céanones: 16 de Orledns (533), 11 de Narbona (589), 1 del II de Toledo
(527), etc.

80. Al respecto: Cédnones: 21 de Orange (441), 14 y 20 de Tours (567), 6 de
Gerona (517), 5 del III de Toledo (589), y 27 del V de Toledo (633).

81. El sinodo de Tours (567) habla de ellos en el canon 20.

82. El primer monasterio que recibi6 la exencién fue el de Bobbio, al norte de
Italia, hacia el 629, siendo papa Honorio 1.
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Magistri (RM) y la Regla de san Benito (RB) la cual, sin entrar
en pormenores de critica textual, es la Regla mas coherente y
arménica entre todas las hasta entonces existentes porque trata el
monaquismo a la luz de algunos temas bdsicos: la cristologia
(Cristo centro), la fraternidad (caridad), la liturgia (opus Dei).
Ademds de san Benito, se citan entre los personajes mds impor-
tantes del monacato en Italia: Casiodoro, un seglar que fund6 un
monasterio en Squillace al sur de Italia y escribié Institutiones
divinarum et secularium litterarum, con notable influjo oriental,
y Gregorio Magno. El Vivarium de Casiodoro es importante
porque alli se organizé un estudio cientifico sobre la Biblia y la
patristica; se tradujeron al latin algunas obras griegas y se trans-
cribieron algunas copias®.

En las Galias existieron dos centros de expansién monacal:
Rodano y Aquitania. Cesdreo de Arles, formado en Lérins, influ-
y6 en Rodano, al sur de las Galias. A comienzos del siglo VII
este monacato recibié un gran impulso con Columbano y sus doce
compafieros; a Columbano se le debe la fundacién de varios
monasterios, entre los cuales el més importante fue el de Luxeuil.
La accién misionera del monacato merovingio fue grande y los
problemas con la autoridad no escasearon: con los obispos por la
cuestién de la exencidn jurisdiccional, y con el rey Teodoberto
II, por el lenguaje directo que usaban los monjes. La Regla de
Cesareo de Arles, escrita para mujeres, no tiene un disefio orga-
nico porque es una serie de normas para la vida de las monjas,
sus monasterios, la economia, el vestido y la liturgia; consta de
50 articulos e influyé notablemente en las Galias. Columbano
escribi6é dos reglas: Regla de los monjes donde presenta algunas
lineas fundamentales sobre el monacato, y Regla de los cenobios
donde hay detalles sobre la vida de los monjes.

83. RM y RB tienen algunas fuentes comunes como la citacién de la Escritura y la
literatura apderifa; la RM es una exhortacién que apareci6 hacia el 520/530 y fue cono-
cida por san Benito quien al escribir su Regla la tuvo como fuente junto a algunas
reglas orientales y la de san Agustin.
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En Hispania también se propagé el monacato después de las
invasiones godas; Leandro e Isidoro de Sevilla junto a Martin de
Braga, quien difundi6 la espiritualidad de los padres del desier-
to, son los mds ilustres legisladores de este monacato que tenia
en la tendencia a lo intelectual un rasgo caracteristico; este mo-
nacato tuvo el mérito de haber dado a la Iglesia un episcopado
altamente estimado.

En Africa del norte floreci6 el monacato de inspiracién agus-
tiniana, que sufrié en carne propia las persecuciones de los véan-
dalos; debido a estas persecuciones se expandié por el
Mediterrdneo y llegé a Europa, Italia e Hispania principalmente;
era un monacato independiente con relacién al obispo. Fulgencio
de Ruspe (+527) es una singular figura de este monacato que
tenia gran interés por las cuestiones biblicas y teoldgicas. Con la
presencia de los musulmanes, este monacato compartié con la
Iglesia el comiin destino de una muerte lenta pero incontenible®.

9.3.4. Liturgia, pastoral y piedad

Liturgia

En las colecciones litdrgicas o sacramentarios de Leén Magno
(Verona), Gelasio (Merovingio) y Gregorio Magno® (dos versio-
nes: “adrianense”, y “paduense’), la liturgia aparece abreviada y
concisa, a pesar de las posibles equivocaciones que se pueden pre-
sentar en los textos, en los cuales se nota el desarrollo que tuvo la
liturgia romana; ellos permiten conocer la forma como celebraban
la fe en aquel entonces, es mds, el sacramentario gregoriano pre-
senta una liturgia parecida a la del Vaticano II. Ademas de los
sacramentarios, manuscritos y libros donde se encuentran las lec-
turas y las oraciones para todos los dias, estdn los ordines romani,

84. La Historia de las persecuciones de Victor, narra los sufrimientos eclesiales
bajo la dominacién de los védndalos.

85. Fue publicado por Gregorio II.

245



textos que contienen la forma como debe celebrarse; su fin es
mostrar el desarrollo externo de las celebraciones®,

La liturgia romana era menos pastoral y popular que la gélica y
la hispana; pero sendas liturgias segufan los sacramentarios y los
6rdenes romanos; una nota distintiva de la liturgia romana era la
carencia de la bendicién al final, en cambio las otras dos si la
tenfan. Si en cuestion de ribricas existe una cierta similitud con la
liturgia actual, en lo referente a los ornamentos la situacién cam-
bia porque cada ministro tenfa su ornamento particular, ademds, la
solemnidad de las celebraciones no es dificil imaginarla porque
cada uno de los tres grandes centros litirgicos Roma, Galias e
Hispania tenia un ceremonial propio con lo que la riqueza litdrgi-
ca era abundante. Ademés de la ordenacién litdrgica eucaristica,
estaba la ordenacién o rezo de oficio divino para santificar el dia,
y las primeras estructuras del actual afo littrgico.

Pastoral

La predicacién ocupa un importante lugar con lo que nacieron
los sermonarios; en las Galias Cesareo de Arles hizo colecciones
de homilias de las cuales se puede deducir el nivel moral y cul-
tural de los oyentes; en Hispania, Martin de Braga escribi6
Correctio rusticorum, un manual de predicacién que ofrece un
modelo para las homilias de las visitas pastorales. En el siglo VI
la predicacién era el medio de accidn pastoral mds importante;
normalmente era una instruccién dirigida a los adultos porque la
catequesis era relativamente poca. Durante esta época la predi-
cacién era directa, y en las diferentes fiestas y necesidades se
originaron los sermones fijos con lo que nacieron las colecciones
de sermones que se hacfan circular por las diferentes didcesis;
estos sermones no tienen mucho vuelo teoldgico porque el
interés no era defender la fe, sino luchar contra la supersticién y las
costumbres no cristianas, insistiendo en la importancia del amor, la
limosna, la justicia y la castidad, y la colaboracién con la Iglesia;

86. El ordo n. 1 describia la misa papal.
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también era importante saberse algunas oraciones, observar el des-
canso dominical® y luchar contra el concubinato.

En la practica sacramental: el bautismo comenzé a adminis-
trarse en las parroquias ante la afluencia de personas que desea-
ban bautizarse, y no solamente el dia de Pascua sino, también, en
Navidad, la fiesta de san Juan y en las fiestas de los santos; habia
una cierta preparacién prebautismal, pero una practica desastrosa
como lo era la conversién forzada de judios sobre todo en
Hispania. En la penitencia surgié la abreviacién del tiempo de la
penitencia publica y comenzé a ser concedida por el presbitero;
existian algunas normas penitenciales que no eran ficiles de
vivir; hacia el siglo VII ya aparece la penitencia privada por la
influencia de los monjes irlandeses con lo que la penitencia
parece humanizarse al tiempo que se relajaba la vivencia del
compromiso cristiano®. La uncién de los enfermos también se
presentaba y la confirmacién comenzé a tomar forma como
sacramento independiente del bautismo.

Piedad

Se dio notable disminucién en la recepcidn de la eucaristia
debido a las duras exigencias previas; especial veneracion a los
santos sobre todo a Maria, san Juan Bautista, san Esteban y los
apostoles Pedro y Pablo; las peregrinaciones, a Roma principal-
mente, para adquirir las reliquias por contacto, que crearon y
desarrollaron un espiritu universal, catdlico, del cristianismo y
una novedosa praxis sacramental.

Lo dicho sobre liturgia, pastoral y piedad permite comprender
que el cristianismo lucha siempre por inculturarse, que la liturgia
es algo vivo y que la piedad es la expresién publica de la vivencia

87. La insistencia en el descanso dominical era una contraposicién al descanso de
los paganos que era los jueves y de los judios que era el sibado. Al poco tiempo
aparecieron los musulmanes que descansan el viernes.

88. Para Gregorio Magno “ni la penitencia debe ser demasiado severa ni la mise-
ricordia demasiado blanda”; Sobre Ezequiel, 40,18.
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de la fe; esto se dice para que en las actuales coordenadas histéri-
cas haya disposicién por vivir un cristianismo genuino, profun-
do y dindmico, es decir, encarnado.

9.3.5. Discusiones teoldgicas

El arrianismo fue duro rival para la fe catélica que tuvo que
hacer esfuerzos intelectuales para lograr una adecuada inteleccién
de la doble naturaleza de Cristo. En la lucha contra el arrianismo se
dieron algunas notas de la legislacién disciplinar penitencial y litdr-
gica de varios concilios regionales, que son bésicas para captar la
magnitud de las disputas®. Las fuentes histéricas dan a entender
que el cristianismo catdlico desarrollé en los pueblos germanos un
sentimiento individual de confesion de fe, mientras que el cristia-
nismo arriano permanecié anclado en el sentimiento ético germd-
nico del seguimiento al Sefior, por ello aunque hubo legislaciones
abiertamente arrianas también existieron otras que eran catélicas;
esta realidad produjo tensiones. En la obra de Fulgencio de
Ruspe se encuentran tanto los logros y progresos como el lastre
y exclusivismo de la teologfa antiarriana; Fulgencio se opuso
decididamente a la fe arriana defendida en la profesién de fe
homousiana antinicena de Seleucia-Rimini. En el pensamiento
de este santo obispo hay una cristologia en ciernes porque los
conceptos actuales de persona, procesion y trinidad no estaban
tan delineados como hoy; en cuanto a la inteleccién de la
Trinidad propuso la analogia psicolégica.

La disputa semipelagiana sobre el tema de la gracia también
tiene en Fulgencio su representante. El planteamiento semipela-
giano sostenia que la salvacion parte de la voluntad humana y
que la predestinacién es fruto de la presciencia divina; san
Fulgencio se opone a esta doctrina proponiendo la doctrina caté-
lica de la gracia con miras a la salvacién del hombre insertando

89. Entre las medidas se pueden citar: la recitacién del Santo y el Gloria en la misa,
la introduccién del Credo, etc.
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en ella la importancia de los sacramentos. Cesdreo de Arles,
cuyas propuestas influyeron en el concilio de Orange, y Gregorio
Magno, también intervinieron en esta disputa aunque sin llegar a
la altura de san Fulgencio.

La disputa de los Tres Capitulos causé una fuerte repulsa en
occidente. El obispo Facundo de Hermiane partiendo de la
Primera carta de Pedro 2, 17 en defensa de los Tres Capitulos se
opuso a la condena hecha por Justiniano; otro tanto hizo el dia-
cono Pelagio quien de defensor de los Tres Capitulos pasé a apo-
yar su condena por lo que fue llamado nekrodioktes (perseguidor
de muertos). Otro defensor de los Tres Capitulos fue el didcono
romano Ruistico quien estructurd una acertada cristologia con cri-
terios aristotélicos que no fue tenida en cuenta por la escoléstica.
Esta disputa produjo fricciones al norte de Italia por su particular
situacién politica que condujo al nacimiento de dos patriarcados
Aquilea y Grado. Después de estas disputas la resistencia hacia
el II concilio de Constantinopla se fue lentamente extinguiendo
sin que se produjeran mayores controversias.

0.3.6. La literatura cristiana

Este periodo es de decadencia, en €l se encontraron hombres
que trataron de salvar lo valioso con el deseo de hacer una sinte-
sis de la fe y el pensamiento recibido por tradicién. Entre estos
previsores ademds de Fulgencio de Ruspe y Cesareo de Arles
estdn Boecio, Casiodoro, Gregorio Magno e Isidoro de Sevilla.

Boecio, autor de El consuelo de la filosofia es mas filésofo que
tedlogo, traductor de Aristételes y el fundador del argumento ex
rathione teologica, que mds tarde utiliz el didcono Rustico. En
teologia escribié algunas obras de ocasién: Unidad de la Trini-
dad, Las tres personas divinas, La persona tinica y las dos natu-
ralezas. A este romano, 1a historia le debe la cldsica definicién de
persona: persona est natura rationalis individua substantia; en el
fondo de esta definicién hay tres notas esenciales: sustanciali-
dad, racionalidad e individualidad; el término persona debe ser
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entendido como el equivalente del griego hipdstasis. Fue minis-
tro de educacion de la corte de Teodorico.

Casiodoro (+ 554) fue ministro de algunos reyes ostrogodos,
después de retirarse a la vida privada, se puso de acuerdo con el
papa Agapito para crear una academia teolGgica en Roma, pero
esto no se pudo realizar porque la reconquista de Italia por Justi-
niano lo impidi6. Después de la guerra fundé al sur de Italia un
monasterio, el Vivarium, con cardcter académico para cultivar los
estudios biblicos, siguiendo un particular estilo de critica textual:
dos o tres codices antiguos garantizan una lectura (Mateo 18,16).
En los comentarios de Casiodoro lo mds importante es la ortodoxia
y el valor de edificacién de un escrito. A €l también se le deben las
bases para la division de las artes en trivium (gramdtica, retérica y
dialéctica) y quatrivium (aritmética, geometria, misica y astro-
nomia). A pesar de su bagaje cultural, no se puede ignorar que su
actitud fideista autoritaria predominé en el periodo sucesivo.
Hacia el 519 escribié Crdnica, una historia desde Adé4n hasta su
tiempo. Su obra Variaé® es una serie de cartas oficiales escritas
cuando €l trabajaba en la corte de los godos; es muy importante
porque presenta €l modelo para la elaboracién de cartas oficiales.
También escribié Expositio psalmorum e Institutionis.

Gregorio Magno, tltimo padre de la Iglesia latina vivié en
una €poca que ni exigia grandes aportaciones, ni las permitia;
debido a esto, fue significativa la reorganizacién eclesial que se
dio en su pontificado. Entre sus escritos, se citan: Regula pas-
toralis, Moralia in Job, Dialogi de vita et miraculis patrum itali-
corum; en sus obras escrituristicas no hay originalidad pero sf un
acertado trato de los tres sentidos biblicos (histé6rico, alegérico y
moral); las dos primeras obras citadas son para clérigos y monjes,

90. En esta obra aparece por primera vez el término “moderno” (IV, 51): antiquo-
rum diligentissimus imitator modernorum nobilissimus institutor (imitador diligentisi-
mo de los antiguos, nobilisimo creador de los modernos); por eso el término modernus
es una de las ltimas herencias del bajo latin, un signo del renacimiento carolingio”, Cf.
PiERINL Ml afios,., . 251.
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la tercera es para seglares. La legislacién litdrgica gestada en su
pontificado marcé huella en la Iglesia latina que aiin conserva
algunas de sus practicas (las misas gregorianas) y creencias (la
representacién del diablo). Gregorio Magno proporciond junto a
los contenidos teoldgicos, algunos elementos de religiosidad
popular a las generaciones futuras. En algunas de sus obras se
encuentra una cierta desolacién frente a la realidad del mundo.

Isidoro de Sevilla fue un fecundo escritor que no aceptaba el
II concilio de Constantinopla (553) porque era un sinodo de obis-
pos heréticos acéfalos que pertenecian a didcesis a las cuales no
se les podia asignar un fundador apostélico. Sus obras son bési-
camente de divulgacién (tipo enciclopedia) que de aportacién o
de apologia, de sintesis, hasta el punto que la posteridad acogi6
sus obras sin intentar ir a las fuentes. A €l se le debe la implan-
tacién de las siete artes liberales; a nuestro juicio no es el dltimo
hombre de la antigiiedad, sino el primero del medioevo. En su
Regla mondstica sefial6 la estructuracién prictica de la vida
mondstica. Las diferencias es un escrito gramatical en dos libros;
en Cuestiones sobre el Antiguo Testamento se preocupa por la
alegoria; en Los oficios eclesidsticos describe el origen y la con-
secuencia de las diferentes instituciones eclesiales. También
escribié una Crénica o historia de algunos pueblos barbaros.

Estos cuatro autores que no tuvieron junto a si interlocutores
validos, tienen el mérito de haber transmitido a la posteridad casi
todo el saber, sentir y pensar tanto de la antigiiedad como de su
tiempo; en todos ellos, aunque a diferente nivel, es notorio el
influjo agustiniano.

A manera de sintesis de este capitulo se puede decir que luego
de analizar el particular contexto histérico, en el cual se tuvieron
presentes situaciones tanto imperiales como eclesiales, se quiso
hacer un estudio comparado del camino que cada una de las
grandes experiencias de la vivencia de una misma fe tuvo
durante los siglos V a VII. Al interior de ese estudio se tuvieron
presentes las diferentes manifestaciones que cada una de las igle-
sias tuvo, incluyendo la experiencia de las iglesias nacionales, y
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el influjo social que el cristianismo tuvo tanto en oriente como
en occidente, donde dio lugar a la cultura occidental europea,
que posteriormente fue extendida por diferentes continentes,
incluyendo América.
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