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I LA TRANSFORMACION DEL PODER DESPUES
DEL DESMEMBRAMIENTO DEL IMPERIO (DiNnastias vii-x, 2263-2050)1

1. La monarquia se transforma La muerte del viejo Pepi II, que habia ocupado

en realeza feudal el trono durante 94 afios, y el rapto del joven

rey Merenre II (?) por el populacho sublevado

después de un afio de reinado 2, sefialan la ruina de la milenaria monarquia. A través

de todo Egipto se desat6 la anarquia. Los principes de los nomos pretendieron la in-

dependencia absoluta, las ciudades del Norte se transformaron en republicas auténo-

mas y los asidticos invadieron el pais. El desorden, la miseria y la guerra civil se

enconaron por todas partes, mientras que en Menfis, donde las oficinas de la adminis-

tracién habian sido saqueadas y la Alta Corte de Justicia abandonada, quedaba vacio
el palacio real.

¢ Consiguieron los descendientes de Merenre hacer reconocer una nueva dinas-
tia, como cree Hanns Stock? Es posible, pero lo unico cierto que sabemos es que
Shemai, principe de Koptos, era visir y ejercia una supremacia indiscutida sobre los
feudales del Alto Egipto 3. Era un principe feudal poderoso. La situacién de Koptos,
donde la ruta de las caravanas del mar Rojo alcanzaba el Nilo, constitufa una de las
posiciones claves del Alto Egipto desde hacia siglos. Era precisamente en Koptos
donde diez siglos antes se habia organizado la realeza del Sur bajo el patronato del
dios Min, la gran divinidad agraria que desempefiaba en el Alto Egipto un papel
casi equivalente al de Osiris en el Delta. El prestigio de Min, que al final del Imperio
Antiguo habfa reasumido el rango de «duefio de Koptos», se comprueba mediante
los privilegios de inmunidad que los reyes de la VI dinastia habfan atribuido y confir-
mado a su templo.

La fiesta de Min, que durante el Imperio Nuevo conservaria el caricter de gran fes-
tividad real, se remonta a épocas muy antiguas, y es indudable que los principes de
Koptos, a quienes dicha fiesta unia a los antiguos teyes predindsticos, obtuvieron por
ella gran autoridad.

Durante el reinado de Merenre y la primera parte del de Pepi 11 Ia familia de los
principes de Abidos (Tinis) y de Djuef, en el Egipto Medio, habia tenido un papel
importante. Habia dado a la monarquia las dos esposas de Pepi I, que fueron reinas
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madres por el acceso al trono de sus hijos Merenre y Pepi II. Los reyes habian confiado
a sus primos durante medio siglo los cargos mis altos del pais: el visirato, el gobietno
de Letépolis, en el Bajo Egipto, y los principales cargos palatinos y sacerdotales. Du-
rante la VI dinastia, el prestigio y poder de los principes de Abidos, cuya alianza ha-
bian buscado abiertamente los reyes, debia proceder, tanto del culto de Osiris, cele-
brado en su principado, como del recuerdo del gran papel politico que tuvo Abidos
en el momento de la unificacién del pais por Menes, cuando fue elegida capital del
reino. Pero durante el reinado de Pepi II palideci6 la estrella de los principes de Abidos
y de Djuef. Los dos principados se habian separado en dos ramas de familia y habfan
visto escapirseles el cargo de visir; en el momento que la monarquia se hundia, la pri-
macia habia pasado a los principes de Koptos.

¢Habia temido el rey una tutela excesiva de sus parientes tinitas? Es posible, pero
la supremacia alcanzada por Koptos se explica por otras causas mucho mds profundas.
Cuanto m4s nos acercamos hacia el sur del pais, més desarrollada hallamos la estructura
feudal. En el Delta, invadido por los asidticos, las grandes ciudades maritimas y comer-
ciales habjan recobrado su autonomia reaccionando contra la presién feudal y sefio-
rial que amenazaba con destruir su economia. En el Egipto Medio se habia instaurado
el feudalismo, pero las ciudades que se habian desarrollado alli desde la V dinastia,
aunque se hubiesen visto obligadas a aceptar la autoridad de unos principes heredi-
tarios, no dejaban de ser centros de un comercio local que alimentaba a una bur-
guesia libre, y que, 16gicamente, mantenia la pequefia propiedad en sus inmediaciones.
No cabe duda que el poder de los principes hallaba en estas ciudades una fuente de
riqueza, pero también un obsticulo a la expansién del sistema patrimonial y sefiorial
sobre el que descansaba su poder.

Por el contrario, en el Sur nada obstaculizaba el poder feudal. Alli dominaba
el régimen agricola. Desde el reinado de Pepi I, la sociedad habja adquirido una
clara estructura sefiorial 4. El poder de los principes era indiscutible. El Alto Egipto
constituia el verdadero centro feudal del pais. Koptos, de un modo natural, habia
recobrado la preponderancia politica y religiosa que siempre habia tenido, y Pepi II la
habia sancionado confiriendo a sus principes el cargo de visir.

Por consiguiente, el poder del principe-visir Shemai se apoyaba en una fuerza
real. Desaparecido el rey, e imitando a sus iguales, hubiese podido arrogarse el titulo
real y afirmar su independencia politica. Tuvo, no obstante, el acierto de no hacetlo.
Después del periodo de anarquia que siguié a la desaparicién de Merenre Il y a la
caida de la VI dinastia, Shemai, que, como visir, tenia en sus manos lo que quedaba de
los 6rganos centrales del gobierno, parece haber restaurado la monarquia proclamando
a Neferkauhor Neteribau 5, probablemente miembro de la familia real, quien es posi-
ble fundara la VIII dinastia estableciéndola en Abidos (?) o en Koptos, lejos del



trifago de la poblacién de Menfis y de las grandes ciudades del norte. Sea lo que
fuere, parece cierto que la entronizacién de Neferkauhor puso un freno a la anarquia.
Los principes abandonaron sus pretensiones soberanas ¢ y recobraron ante el rey su
condicién de vasallos en el Egipto Alto y Medio.

Del reinado de Neferkauhor s6lo conocemos sus relaciones con la familia de los
principes de Koptos. Parece que Shemai, bajo el manto de la autoridad real, quiso es-
tablecer su hegemonia en todo el sur de Egipto. Se cas6 con la hija mayor del rey 7, y
en su calidad de visir se hizo nombrar sacerdote del culto real 8, obteniendo del monat-
ca ricas fundaciones encargadas de celebrar su culto y el de su esposa en la necrépolis
de su nomo y en el templo de Min, en Koptos °. Ademis fue gratificado con una do-
naci6én de tierras segregadas del dominio de la corona y situadas en su principado °.

Todas estas muestras de favor, normales hacia un gran vasallo, se acompafiaron de
una importante disposicién politica: Shemai fue nombrado gobernador de los veinti-
dés nomos del Alto Egipto 1. Quiz4 fuera ésta una ultima tentativa de restaurar el
poder real. Shemai, en su calidad de visir, tenfa derecho de dominio sobre la totalidad
del pais. Pero esta autoridad se hallaba en jaque por la soberania que ejercian los feu-
dales en virtud de la delegacién que en su favor habia hecho el propio rey. Esimportan-
te recordar que esta delegacion de poder establecia un lazo personal entre el rey y su
vasallo, y, por consiguiente, que debia renovarse cada vez que una de las dos partes,
rey o vasallo, era sustituida por su heredero. ¢Renové Neferkauhor con la investidura
ordinaria, en presencia de sus pares, los poderes feudales de los principes del Alto
Egipto? Nada nos lo confirma. Por el contrario, el decreto por el que se nombraba a
Shemai gobernador de todos los nomos del Sur, parece indicar que no hizo nada en
tal sentido. ¢ Acaso recurri6 al derecho feudal para retirar los feudos a los vasallos in-
fieles que a la muerte de Pepi I habian pretendido liberarse de la soberania real? Creo
que ésta es la interpretacién que debe darse al célebre decreto por el que conocemos la
configuracién politica del pais en esta época.

¢Preparaba Shemai su acceso a la corona al restaurar el poder real y casarse al mis-
mo tiempo con la primogénita del nuevo rey? Nada parece probatlo.

El texto de los decretos del rey Neferkauhor, semejante por su formulario juridico
a los decretos de la V y VI dinastias, demuestra que atn existian en Egipto unos fun-
cionarios vinculados a las antiguas pricticas de gobierno. Podriamos admitir que
Shemai crey6 poder apoyarse en esa clase de funcionarios para testaurar el poder mo-
nirquico. Por decretos posteriores sabemos que el rey Neferkauhor tomé medidas
directamente encaminadas contra los antiguos privilegios feudales 2, pero no era posi-
ble semejante resurreccién monarquica. Desde hacia dos siglos, la situacién social de
Egipto estaba tan intimamente ligada al régimen feudosefiorial que era imposible
volver a un régimen puramente administrativo, La autoridad se habia hecho heredi-
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taria en todos los campos; la antigua administracién, formada por escribas nombrados
por el rey, sélo persistia en los vestigios de servicios centrales restaurados y concen-
trados a su alrededor 3. En los principados feudalizados, el rey sélo ejercia un derecho
de inspeccién, mediante funcionarios ambulantes, sobre la administracién de sus
propiedades. Todos los poderes administrativos, judiciales, militares y religiosos se
hallaban en manos de los principes hereditarios y se subdividian entre vasallos ligados a
su principe por un lazo personal de fidelidad. Las circunstancias no hubieran permitido
privar a las familias principescas de la soberania que ejercian en sus feudos. Por ello,
la tentativa de Neferkauhor de agrupar a todos los nomos del Sur en manos de su vi-
sir, quedd en letra muerta. Parece, por consiguiente,que, al renunciar a la restauracién
real, Shemai sélo quiso servirse de la autoridad mondrquica para asegurar a su familia
el primer puesto entre los principes feudales. Con esta finalidad, otro decreto real nom-
bré a su hijo Idi principe de los siete nomos meridionales del Alto Egipto, al propio
tiempo que gran sacerdote de esos nomos. El decreto especifica que debia ejercer el
poder en calidad de delegado de su padre, el visir 5.

Esta vez se habia abandonado el antiguo derecho real por un nuevo derecho feudal.
Los principes de los nomos sometidos a Idi fueron en adelante sus vasallos. Entre ellos
y el rey se interponia el principe de Koptos, no sélo en su calidad de gran vasallo del
rey, sino también como soberano de los principes locales. El desmembramiento feu-
dal de Egipto recibia con ello la sancién directa del rey en virtud de actos legales.

La soberania conferida a Idi por el rey sobre varios principes de nomos fue con-
firmada con una sancidn religiosa: se impuso a los vasallos de Idi la obligacién de ce-
lebrar el culto de su soberano. Fueron erigidas estatuas de Idi en todos los templos
de sus nomos y se crearon fundaciones para el mantenimiento de su culto. En el tem-
plo de Min, en Koptos, fue encargado de dicho culto mediante decreto un hermano de
Idi, que por ello pasé a ser su vasallo directo . Por consiguiente, el culto al principe
de Koptos fue impuesto a sus vasallos por la intervencion directa del rey; su poder de
soberania procedia de su vasallaje respecto al rey y no de su cualidad de principe.

El rey absoluto se transformaba de este modo por si mismo en soberano feudal: la
totalidad de los poderes continuaba emanando de él, pero los delegaba en sus vasallos
sin ejercerlos personalmente. Todos los lazos de vasallaje conducian a la persona del
rey. El subvasallo que hubiera pretendido desligarse del lazo que le unia a su duefio,
debia romper al propio tiempo el lazo que le unia al rey, y por tal hecho se hallaria
privado de su beneficio, puesto que si dicho beneficio podia proceder de su soberano,
el derecho de disfrutarlo sélo existia en virtud de una delegacién real transmitida del
rey al vasallo, y de éste al subvasallo. Asi se edificaba un nuevo derecho publico
sobre la delegacién de poderes de regalia de acuerdo con una jerarquia feudal coro-
nada por el rey.



El principe de Koptos, soberano de los siete nomos meridionales del Alto Egipto,
era sin duda el mis poderoso de los principes feudales del Sut. El cargo de visir se hizo
hereditatio en su provecho: a Shemai le sucedié como visir su hijo Idi, el «principe de
los principes».

El reinado de Neferkauhor terminé durante el visirato de Idi. Parece que le suce-
di6 Demedjibtaui Uadjkare. Este, al igual que su predecesor, sélo fue un instrumento
en manos del principe de Koptos, quien se sirvié del poder real para reforzar atin mids
su posicién. La sumisién de los principes del Sur a la soberania de Koptos hallaba
mucha resistencia, y para vencerla Idi consiguié que el rey promulgara un decreto
amenazando a los que no rindieran el culto debido a las estatuas de su soberano, es
decir, a los que pretendiesen sustraerse a sus obligaciones de fidelidad hacia él, con qui-
tatles la cualidad de vasallos suyos y, por consiguiente, sus beneficios hereditarios 7.

Vemos, por consiguiente, que hasta su total asentamiento la feudalidad que sucedié
al hundimiento del Imperio Antiguo se desarrolla paso a paso en un marco legal. Por
la presién de las necesidades que se le imponian, fue el mismo rey quien, mediante una
serie de medidas legislativas, consagré su propia perdicién 18,

Después de Demedjibtaui nada mis sabemos de la VIII dinastia. ¢Cuanto tiempo
duré atn? ¢En virtud de qué acontecimientos desaparecié? Lo ignoramos 9.

2. El concepto del poder durante :;Hemos de admitir con Hanns Stock que
la monarquia feudal (IX-X dinastias  mientras la VIII dinastia se instalaba en Abi-
heracleopolitas, 2220-2050) dos, la VII dinastia se mantenia en Menfis y
todavia otra dinastia, la IX, tomaba el ti-
tulo real en Heracleépolis? El problema queda oscuro. Lo que si sabemos es que
mientras la monarquia sobrevivia, ya en Abidos o en Menfis, los principes feudales
adoptaban una actitud cada vez més independiente. En Heracleépolis, nomo vecino
al de Menfis, aparecié un principe en 2220 (?), Meribre Kheti I, que se arrogé el
titulo real y tomé a su cargo liberar al Delta de los invasores asiiticos organizando
contra ellos en la frontera oriental un sistema de defensa apoyado en las ciudades y en
sus milicias burguesas 2.
¢Coémo 1legé al poder? No lo sabemos. Quienquiera que fuese, con su caricter enér-
gico eclipsé a los ultimos reyes de Menfis o de Abidos y fundé la realeza heracleopolita,
que se mantuvo a través de la IX y X dinastias hasta el afio 2050 2.
Con esta dinastfa, adaptada a las nuevas condiciones politicas, la monarquia toma
un caricter completamente nuevo. Juridicamente el rey continia como fuente de todo
poder, pero, jqué distancia le separa de los soberanos de la IV y V dinastias! Lo que
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establece la continuidad entre la antigua monarquia absoluta y la nueva realeza es el
caricter divino que conserva el poder. Los reyes, dir el rey Kheti IIT (?) a su hijo Me-
rikare, han sido creados por la divinidad «como sostén para la espalda del débil» 22,
su poder forma parte de la organizacién que Dios ha dado al mundo. Pero el rey feu-
dal no es un dios viviente como sus gloriosos antecesores. No se le rinde ningun cul-
to divino. Si su alma es divinizada a su muerte 2, como lo eran las de los antiguos
reyes de Buto y de Nekhen, en vida no es un dios; su clero es solamente un cleto
funerario.

El rey es ante todo un sacerdote. El fraccionamiento religioso de Egipto, que co-
rresponde a su disgregacion politica, hizo de los dioses los «sefiores» del pais; los prin-
cipes, entre los que figura el rey como primero, s6lo deben su poder a su cualidad de
poseedores del poder divino, es decir, a su cualidad de sacerdotes. El poder espiritual
domina, pues, completamente al temporal. Es cierto que uno y otro se retinen en
las mismas manos; el rey y los principes feudales son a la par principes y sacerdotes,
peto la verdadera fuente de su soberania serd en adelante su caricter sacerdotal. Hemos
expuesto cémo bajo la VI dinastia la fidelidad de los principes hacia el rey no cesa de
retroceder ante la fidelidad de los principes hacia el dios local. En la época feudal
es esta ultima la que prevalece. E] caricter teocritico del poder es tanto més marcado
cuanto mis desarrollado estd el régimen feudal. Podremos ver asi que en las ciudades
auténomas del Delta el poder presenta un caricter completamente laico, pero en estas
ciudades el régimen feudoseflorial fue rechazado, instaurdndose un gobierno republi-
cano, lo que explica que el rey ejerciera en ellas directamente su poder, sin el intermedio
de los principes vasallos.

En el Egipto Medio, donde la feudalidad est4 mitigada por la existencia de ciuda-
des que, sin ser independientes, escapan al concepto sefiorial y patrimonial, la sobera-
nia del rey sobre los principes se mantiene indiscutida. Hasta el final de la X dinastia
el rey de Heracle6polis conservari todos los poderes de un soberano. Los principes
apoyan su autoridad en la del rey, son los campeones de la realeza, en particular los
grandes principes de Siut. Es decir, que la fidelidad real conserva toda su importancia
politica al lado de la fidelidad divina.

Por el contratio, en el Alto Egipto, donde no existen ciudades auténomas y donde
nada se opone, por consiguiente, a la realizacion del feudalismo, la fidelidad del prin-
cipe hacia el dios local aparece como tnica fuente de soberania. Los feudales rechazan
la soberania real, pretendientdo la total independencia, y combaten con las armas a
los reyes de Heracledpolis.

Incluso alli donde es reconocida la soberania real, su origen se halla en ¢l culto. El
rey serd soberano unicamente en virtud de la delegacién de poder que le otorga la di-
vinidad 2.



Determinado el poder real por su caricter sacerdotal, el derecho publico es absor-
bido por la teologia. Esta concepcién estaba muy cerca de la que habia existido en
Egipto durante la época en que Heli6polis, la ciudad sagrada, era la fuente de todo po-
der y el culto regulaba las relaciones juridicas internacionales. Si no sucede lo mismo
en este periodo feudal es porque le separa una gran diferencia del que precedié a
la unificacién de Egipto durante la I dinastia. En el momento en que Egipto conocié la
primacia de Helidpolis %, la sociedad evolucionaba lentamente hacia una concepcién
monatquica que ain no habia conocido. Egipto caminaba del desmembramiento hacia
la unidad. El poder se habia constituido primeramente en pequefios estados feudales o
monirquicos, sin otra relacién entre si que la que establecian ciertas federaciones fun-
dadas sobre un lazo religioso y de culto. La centralizacién politica se habia formado
en esta época alrededor de una concepcién religiosa cada vez mas sincrética y unifi-
cada. Sélo con la unificacién de los dos reinos, del Sur y del Norte, el poder real se
desprenderia de la tutela religiosa, ya innecesaria para su existencia.

La monarquia heracleopolita, por el contrario, contintia la antigua monarquia cen-
tralizada que durante mis de mil aflos habia reinado en Egipto. Ella representa una an-
tigua concepcion unitaria. En lugar de constituir una etapa en la evolucion de la diver-
sidad hacia la unidad, es un resto de la concepcidén unitaria en vias de desaparicién, y
una etapa en la evolucién decadente de la unidad hacia la diversidad.

Pero a pesar de todo, y esto es lo que distingue tan profundamente las feudalida-
des que se forman sobre las ruinas de un imperio hundido de las que aparecen como un
progreso sobre un régimen tribal o sefiorial preexistente 26, la nocién juridica de la
unidad del poder no se ha borrado por completo. Los poderes reales se han fracciona-
do, han sido acaparados por los principes, pero subsiste el rey y, con él, cierta concep-
cién de la unidad del poder real politica y sagrada a la vez. Combatida en el Alto Egip-
to, aceptada en el Egipto Medio por los feudales, en todas partes la idea de la unidad
continia existiendo, bien para ser combatida, bien como una fuente de poder que
conviene conservar. La antigua idea del poder universal del rey, directamente ligada
a la teoria mondrquica del Imperio Antiguo, fue el gran sostén de la dinastia hera-
cleopolita.

No podemos menos de asombrarnos ante la casi total destruccién del magnifico
e inmenso edificio juridico tan lentamente construido como ripidamente deshecho.
A la antigua herencia real, concebida como expresion de la continuidad de poder del
propio dios, ha sucedido la idea de que si la realeza ejerce la soberania, ésta se halla
difundida entre todos los principes de los cuales el rey, el primero de ellos, esti lla-
mado a ejercerla, en lugar de ser propiedad de una familia en la que se encarna la divi-
nidad. Incluso las célebres Instrucciones a Merikare parecen afirmar que, por lo menos
en teoria, la realeza no es hereditaria, pues dice el rey: «La realeza es una gran funcién
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pero no tiene hijos ni hermanos que la hagan durar» 2. Recordemos que durante el
Imperio Antiguo la realeza se transmitia de padres a hijos, y los hermanos de igual no-
bleza se sucedian por orden de primogenitura antes de que la corona pasara al hijo
mayor de la rama primogénita.

Parece que debemos concluir que el poder real perduraba atn como de origen di-
vino, pero que aquellos que lo ostentaban eran elegidos por los feudales. ¢ Habrian
sido, pues, entronizados por la voluntad de sus iguales del Egipto Medio los principes
heracleopolitas? 2 Es muy posible.

Sea lo que fuere, el rey sélo es el primero entre sus pares, los principes feudales.
Lo vemos también designado con el titulo feudal de bege, regente, como los principes
de los nomos, 2 los que se iguala en derecho.

Sin embargo, los reyes feudales, durante la IX y X dinastias, se sucedieron de pa-
dre 2 hijo 2. No sabemos con certeza en virtud de qué acontecimientos se extinguié la
IX dinastia, pero si han existido verdaderas dinastias es que en realidad el poder se
ha transmitido hereditariamente, y confirmado quizi por la eleccién feudal. Veremos
asi cémo los reyes de la XI y XII dinastias asociardn a sus hijos al poder durante su
vida. Hay en ello una clara indicacién del caricter no hereditario del poder real, que
desaparece bajo la XII dinastia, y que, en consecuencia, debia proceder de una etapa
anterior, o sea de la realeza heracleopolita. En la época feudal, el poder soberano se
justifica, por una parte, en su origen divino y, por otra, en la eleccién del rey. Una vez
elegido, el rey sélo depende de la divinidad cuya representacién sobre la tierra ostenta.
El caricter religioso del poder condiciona su caricter politico.

El rey deberi ser, ante todo, un sacerdote devoto: deberi celebrar con regularidad
el culto y probar su fidelidad al dios creando fundaciones para el culto con propieda-
des habitadas por colonos perpetuos. Es lo que ensefia el rey Kheti a su hijo: «Crea
fundaciones... para Dios; es el modo de hacer vivir el nombre del que las establece 3.
[Es necesario que un] hombre haga lo que es saludable para su alma (42). Cample el
servicio mensual de sacerdote 3; ponte sandalias blancas, frecuenta el templo, iniciate
en los misterios, penetra en el santuario, come pan en el templo. Procura proveer la
mesa de ofrendas y multiplica los panes [de ofrenda]. Aumenta los sacrificios de las
fundaciones, es muy saludable para quien lo hace. Crea fundaciones en relacién con
tu riqueza, pues un solo dia da [frutos] para la eternidad, y una hora es excelente
para el futuro. Dios conoce al que obra por su amor» .

El rey ya no crea fundaciones para su propio culto como durante el Imperio Anti-
guo; ahora aparece mis como sacerdote que como dios. Por ello no posee la sabiduria
innata, como los reyes de las dinastias menfitas, y para que su voluntad sea ejecutada
es necesario algo mis que las simples érdenes. Aunque esté investido del poder por
Dios, es un hombre como sus semejantes. Como para todos los mortales, la primera



de sus preocupaciones es salvar su alma, y para ello deberd conocer primero sus de-
betes y luego cumplitlos 2 satisfaccién de Dios practicando el bien y haciendo teinar
la justicia.

Para obtener una clara visién de su deber, el rey seguird la tradicién y se iniciard en
la sabiduria de las escrituras antiguas: «Imita a tus padres y antepasados», dice el rey
Kheti a su hijo... «Mira, sus palabras se han conservado en las escrituras. Abrelas, 1ée-
las, para que seas como los que saben: puesto que el que trabaja se convierte en un
hombre instruido» 3. Es sorprendente ver cémo en estos diversos textos el rey habla
de su hijo, el futuro rey, como de alguien que no se diferencia de los demds, ni desde
el punto de vista religioso ni desde el puramente humano.

Inspirdndose en esa sabidutia tradicional, el rey alcanzard la equidad y la benevo-
lencia 3 que le permitirin presentarse sin miedo al juicio de Dios después de su muerte,
puesto que nunca deberi olvidar que es responsable ante Dios. «Tu sabes que el tri-
bunal que juzga al culpable no tiene indulgencia el dia en que comparece el miserable.
Qué desdicha si el acusado es culpable. Y no te tranquilices pensando en la duracién
[de los afios], puesto que para el tribunal [divino] una vida humana es como una sola
hota. El hombre continda viviendo después de haber alcanzado el puerto de la muerte,
y sus obras estdn a su lado en un montén. Estdn alli para toda la eternidad y es insen-
sato tomiarselo a la ligera. El que haya alcanzado la ensenada de la muerte sin haber
cometido faltas, serd alli como un dios y se paseard como todos los poseedores de eter-
nidady .

Por consiguiente, el rey procurard ante todo su propia salvacién; es decir, ganar la
eternidad.

El verdadero modo de asegurar su salvacién es hacer reinar la justicia. Sélo en
ello serd auténticamente rey. En esto se confunden la concepcién politica y la reli-
giosa del poder.

La diferencia que separa la justicia feudal de los reyes de la IX y X dinastias de la
de los faraones menfitas, es lo que nos muestra mejor la gran transformacién que se ha
operado en pocas decenas de afios. Estamos muy lejos de la majestuosa organizacién
judicial del Imperio. Con la desaparicién del visir ha desaparecido también la Alta
Corte de las Seis Cimaras que residia en Menfis y juzgaba en nombre del rey. Ahora
es el propio rey quien preside desde su palacio el tribunal constituido por grandes
vasallos.

La justicia es el patrimonio por excelencia de la soberania. Bajo el Imperio Antiguo,
la justicia es real, administrada por jueces nombrados por el rey que decidian en su
nombre, puesto que unicamente el rey posee la soberania. Pero ahora, la soberania estd
repartida entre los principes. El derecho de hacer justicia pertenece conjuntamente al
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rey y a los principes. Y la Corte de Justicia no es mds que la reunién de los principes
soberanos alrededor de su soberano, el rey.

Cada principe es soberano en su principado y, por consiguiente, ejerce en ¢l el po-
der judicial. La Corte de Justicia real es incompetente para juzgar los pleitos que surgen
en los nomos principescos, que conoce en tltima instancia el principe feudal. El
rey, en sus Estados patrimoniales, es decir, en el principado formado por sus propios
bienes, posee autoridad judicial no en calidad de rey, sino como principe. La justicia
real termina alli donde comienza el poder feudal. Es decir, que sélo se aplica a los pro-
pios principes feudales y no a sus sabditos.

Por consiguiente, la Corte de Justicia del rey es sélo una Corte feudal, y 2 la antigua
igualdad ante la justicia de todos los egipcios ha venido a sustituitla el principio, to-
talmente opuesto, de la jurisdiccién de los feudales por sus pares.

Esta Corte de Justicia feudal constituye la propia base del poder real, que debe im-
ponerse, tanto por el respeto que impone el soberano como por su equidad, reconoci-
da por todos. Por consiguiente, es necesario que los «grandes» que integran la Corte
sean a la vez ficles consejeros del rey y jueces imparciales en sus juicios. Para ello no
hay més que un medio: que los grandes sean suficientemente ricos para ser indepen-
dientes. «Favorece a los grandes — dice el rey — para que hagan respetar tus leyes.
Sélo serd imparcial el opulento por si que tenga riquezas y no sufra privacién alguna.
Un desgraciado no obra segtin su conviccion; el que dice: «jAh, yo no soy ricol»,
no es justo. Es parcial hacia el que puede pagarle» .

Gracias a esta moral practica y un poco baja, pero impuesta por la inseguridad del
tiempo y por la falta de sanciones contra los principes, el rey hari el bien y dictard una
justicia serena que le valdra el respeto de todos. Su base serd la benevolencia y la mo-
deracién: hard lo que es justo para poder durar en esta tierra, consolard al que llora,
no oprimiri a la viuda, no privari a nadie de los bienes paternos, no quitard a ningdn
grande su «beneficio». Cuidard sobre todo de no castigar injustamente; sélo castigari
pata hacer el bien; las penas que dicte, el azote o la prisidn, lo serin con templanza,
y unicamente reservari la pena de muerte para la rebelién, puesto que al rebelde «Dios
le maldice en la sangre» 3. E incluso en ese caso deberi dar pruebas de humanidad y
no ejecutar a aquel cuyas cualidades son conocidas o aquel con el que se han recitado
los escritos 3,

Por consiguiente, la justicia estard atemperada tanto por la consideracién del
valor individual del culpable como por razones de orden personal. El rey no cas-
tigard a los que han sido educados con él, es decir a los mayores entre sus vasallos.
La justicia y el poder en la época feudal aparecen influidos por las relaciones personales
sobte las que est4 establecida la jerarquia, que constituye la base esencial de la sociedad
y que de hecho exime de toda sancién a los feudales mis poderosos.



3. Los principados feudales® Los principes feudales son a la vez los iguales

del rey y sus vasallos. En esta época feudal el
poder del rey sélo existe si se apoya en una poderosa nobleza territorial : «El grande es
grande», dice el rey Kheti, «cuando sus grandes son grandes» 4. El titulo de hega, que
designa al que posee la soberania, es llevado igual por el rey que por sus grandes va-
sallos. Es el titulo de los principes de Siut, principales vasallos de los reyes hera-
cleopolitas 4. Estos principes son en esencia los jefes de un linaje, de una familia 42, que
disfruta como patrimonio el territorio de su principado. El jefe de la familia, que lleva
el titulo de /ry-pat#3, reina sobre el principado, que transmite hereditariamente a
sus sucesores siguiendo el mismo principio de la herencia real.

Las inscripciones de los principes de Siut permiten seguir paso a paso las reglas
de la sucesién feudal. El principe tiene por sucesor a su hijo mayor, y después de ¢él
a sus restantes hijos legitimos, probablemente de igual nobleza, que se suceden de
hermano en hermano por orden de primogenitura. Al morir el Gltimo de los hermanos
aptos para reinar, la corona vuelve a la rama primogénita ¢4, A falta de hijos, el nomo
pasa a la hija mayor, pero como las mujetes no pueden e¢jercer la soberanfa, su marido
reina en el principado como administrador de sus bienes y lleva el titulo de principe.
Si la hija que hereda el nomo es viuda, recoge la corona en nombre de su hijo menor
de edad y «hace de principe», lo que significa que ejerce la regencia hasta que el menor
sea «fuerte de brazos», lo que quiere decir hasta que el hijo sea «de brazo fuerte», es
decir, mayor y apto para combatir %,

El principado es indivisible, como ocurre con todo beneficio. Sélo puede perte-
necer al jefe de la familia, pero si un principe posee varios feudos o beneficios, puede
transmitirlos a su muerte a hijos distintos 4.

En Stut, el principe Tefibi, nifio aun, sucedié a su padre. Desde la proclamacién
de la sucesién y sin aguardar a su mayoria de edad, el rey le concedié la investidura
«cuando apenas contaba un codo de altox» +7. El rey, en su calidad de sobetrano, lo habia
llevado a la corte y lo habia educado con sus propios hijos. Durante su minoria ejercié
la regencia su madre. Cuando fue «de brazo fuerte», su madre le entregé el poder.

Por consiguiente, la cualidad de principe feudal es esencialmente hereditaria y el
feudo forma parte del patrimonio de la familia. En esto la soberania del principe se
distingue de la soberania real, que toma mi4s bien el caricter de un sacerdocio dele-
gado por sus iguales, en virtud del cual ejerce el poder real creado por Dios. Por el
contrario, el principe debe su feudo, y por consiguiente todo su poder, a su nacimiento.
«Soy el heredero de un principe», dice con orgullo Kheti, principe de Siut, «ptincipe
que reina sobre principes (sus vasallos), hijo de principe, hijo de la hija de un princi-
pe de antiguo linaje, noble desde siempre» .

Este principio hereditario estd ligado al sacerdocio que el principe rinde en honor
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del dios del nomo #, puesto que el poder feudal, como todo poder, es un poder dele-
gado por Dios, y la primera condicién para ser principe legitimo es la de ser vasallo
del dios del principado.

St el principe es vasallo, aunque el feudo sea hereditario, no obtiene la soberania
hasta que recibe la investidura del rey, puesto que por ser vasallo del dios lo es también
del rey, cuyo culto funerario celebrard como signo externo de su lazo de vasallaje.

Ahora que el culto de Ra perdié su caricter nacional y cesé de ser el culto real, la
soberania del rey se manifiesta, desde el punto de vista religioso, en el plano del prin-
cipado. Superior jerdrquico del principe, el rey, para poder legitimar su autoridad, apa-
rece como el representante de los dioses del nomo de su vasallo; de este modo posee
la primacia religiosa 2 la vez que politica. Asi veremos al rey Kheti construir en Siut
un templo consagrado a Upuat, el dios de la ciudad, donde su hijo Merikare acudird
a celebrar su jubileo *.

El vasallaje impone también una serie de obligaciones para con el rey. El principe
debe cuidar de obrar segun la voluntad del rey; «duefio de su corazény, esti ligado a
él por una deferencia afectuosa; le debe respeto, pero también ayuda y consejo; debe
sostenerle con las armas 3 y se sienta a su lado en la Corte feudal 2. El ejército del
principe estd a disposicion del rey. Sabemos cémo los principes de Siut cumplieron
fielmente sus obligaciones militares hacia los reyes de Heracle6polis . Los vasallos
forman con el rey un cuerpo solidario. La consagraciéon como principe que se confie-
re 2 un vasallo en el curso de una ceremonia desarrollada ante sus iguales %, establece
entre ¢l nuevo principe y los demds una suerte de fraternidad que comporta deberes
reciprocos. Cuando es inhumado un principe, preside la ceremonia el propio rey y
todos los grandes vasallos acompafian al difunto a su dltima morada 3.

El principe feudal no es unicamente vasallo del rey y compafiero de los demds va-
sallos, sino también el soberano de sus stibditos, y en dicho papel aparece bajo otro as-
pecto. Esta soberanfa no tiene nada del poder absoluto que ejercia el rey durante el
Impetio Antiguo, ni de la que éste delegaba en sus gobernadores. La autoridad del
principe es de caricter esencialmente patriarcal. Es el jefe de una comunidad sobre
la que ejerce una especie de poder de jefe de familia cuya justificacién es el consenti-
miento de todos. En relacién con la época mondrquica absolutista representa una
concepcién nueva que recuerda el poder de los reyes osiriacos, «sefiores de las acla-
maciones» de su pueblo.

«Todo noble que haga el bien a su pueblo, que sobtepase en virtud a su padre»,
dice el principe Tefibi, «serd amado en esta tierra y bienaventurado en el otro mundo,
su hijo conservari la casa de su padre [es decir, el trono], su recuerdo serd agradable a
la ciudad, su estatua serd glorificada por los jévenes de su casa y llevada [en las proce-
siones]» 56,



El principe obtiene ese consentimiento undnime garantizando la seguridad y ejet-
ciendo una justicia tutelar sobte los débiles y, en definitiva, asegurando la prosperidad
material de sus estados. El principe deber evitar las calamidades, oponerse a la vio-
lencia, incluso de los nobles, y asegurar los caminos para que el trabajador pueda de-
dicarse tranquilamente a su trabajo .

Gracias al principe, «cada uno disfruta pacificamente de sus bienes, nadie se pelea,
el nifio no es sacrificado en los brazos de su madre ni el burgués asesinado ante su mu-
jer; en la ciudad no se roba y todos viven seguros, puesto que el principe es asequible
a quien recurre ante él y extiende su proteccién sobre la viuda» .

El principe, por tltimo, vela por la prosperidad general haciendo excavar canales
y construyendo diques para regularizar mejor el régimen de las crecidas y ampliar el
irea de las tierras de cultivo. Si reina la escasez en el principado, el principe recordard
que, gracias a sus grandes patrimonios, ha acumulado reservas de grano y las distri-
buird entre la poblacién .

El principe, como soberano, no es tan sélo el juez de sus stbditos, sino el jefe mi-
litar de sus estados. S6lo conocemos la organizacién del ejército feudal a través de las
Instrucciones a Merikare, pero el ejército real del que habla Kheti en tan importante do-
cumento no se diferencia en nada del de sus vasallos. El ejército ya no estd formado
por reclutas o mercenarios, como durante la monarquia. Igual que los principes, el
rey alista hombres de armas entre sus subidtos y los dota con feudos de tierras de la
corona, registrindolos en los libros del patrimonio. Se trata de pequefios vasallos mi-
litares que durante veinte afios le prestardn servicio de armas y a los que sucederin sus
hijos, tanto en la posesién del feudo como en la obligacién militar .

De este modo se constituye una clase militar dotada de feudos, una suerte de «ca-
balleria» que se convertird en una pequefla nobleza. Estas tropas se agrupan bajo la
autoridad de oficiales elegidos libremente por el principe entre los nobles o no, y de
modo singular entre los burgueses de las ciudades .

Ademis de esta fuerza permanente, constituida por «caballeros», €l principe que
posee una ciudad en sus estados tiene derecho a movilizar, si es preciso, una milicia
urbana 62, Esto explica el cuidado que pondrin los principes en conservar su popula-
ridad entre la poblacién de las ciudades.

4. El sistema patrimonial ®  Casi todos los principados del Egipto Medio abat-

caban ciudades mds o menos importantes, pero sus
estados eran predominantemente rurales. Si se exceptua la ciudad, en la que el prin-
cipe posee eventualmente una residencia, el principado estd constituido esencialmente
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por zonas rurales. En cuanto al Alto Egipto, son principados exclusivamente territo-
riales. Tebas, la futura y prestigiosa capital del Imperio Nuevo, es unicamente una al-
dea sin importancia a cuyo alrededor se han desarrollado otros pequefios burgos: Tod,
Ermant, Medamud %. El patrimonio sefiorial es la verdadera unidad social del estado
feudal. El propio principe es el primer terrateniente de su principado. Habita en sus
tierras en un castillo fortificado, rodeado de la familia de sus parientes, de algunos sub-
vasallos y caballeros, de servidores y de los cultivadores de sus fincas. Del mismo modo
que el principe viven los «regentes» hereditarios, subvasallos que poseen en feudo pat-
te del principado, y algunos grandes propietatios nobles que han constituido su pa-
trimonio acumulando beneficios de fidelidad durante la V y VI dinastias.

El gran patrimonio que hemos visto formarse desde la V dinastia ha cambiado de
caricter. Primitivamente repartido por todo Egipto, tiende a concentrarse, en razén
del propio fraccionamiento feudal, en los nomos donde ha llegado la autoridad del
seflor. En estos dominios viven los «cultivadores perpetuos», colonos o siervos cuyo
proceso de asentamiento hemos visto iniciarse al final de la época monérquica. En me-
dio de la inseguridad general reinante, el dominio o patrimonio forma una célula que
tiene vida propia y que se basta a si misma. El dominio es una entidad social que tie-
ne un jefe, el propictario, que ejerce autoridad patriarcal sobre todos los ocupantes.

El sefior preside el tribunal del dominio, integrado por habitantes de sus propias
tierras a los que elige para hacer de «notables», y juzga, del mismo modo que el rey hace
justicia, rodeado de una corte de vasallos. Constituye el mismo principio de jurisdic-
cién por los pates. De este modo obré el principe de Beni Hasan, que «eligié a los
miembros de su tribunal entre las gentes de su dominio después de haberlos distingui-
do por encima de sus campesinos» . Estos notables que, por otra parte, no gozan de
una situaciéon juridica distinta de los restantes ocupantes del dominio, constituyen sin
embargo una especie de aristocracia dirigente. El tribunal es el centro de toda la vida
juridica del dominio. Ante sus miembros se cierran los contratos, de viva voz y bajo
juramento (puesto que entre la gente comuin ha desaparecido el derecho escrito), se
ejecutan los pagos v se liquidan los pleitos 6.

A la par que célula social y juridica, el dominio es también una célula econémica,
con su pequefio mercado local y su artesanado, que atiende a todas las necesidades
primordiales de la vida. La poblacién rural del dominio se divide esencialmente en
dos clases sociales. Una constituida por los posesores perpetuos que disponen de
tierra y la cultivan pagando un canon al sefior; otra por los asalariados ligados per-
petuamente al dominio y que cultivan directamente las tierras del sefior.

Ya hemos visto formarse estos tipos de colonos, propietarios y obreros agricolas,
en los grandes dominios inmunistas durante la VI dinastia. Su estatuto se convirtié en
la condicién normal del cultivador agricola durante la época feudal. ¢ Estos hombres



son libres? ¢Son siervos? En realidad es una cuestién que nunca ha sido planteada y
que en aquella época casi debia estar desprovista de sentido. Lo que si es cierto es que
todos estdn vinculados al suelo  y no pueden abandonatlo, pero que a su vez no pue-
den ser desposeidos de la tierra. Una de las prescripciones morales esenciales de la feu-
dalidad es la de no despojar al que estd establecido sobre una tierra y no expulsar «al
que estd sobre el campo de su padre» ®. Cuando los muertos acudan ante el tribunal
divino cuidarin de manifestar haber sido fieles a ese principio. Por consiguiente, estd
garantizada la seguridad de los colonos. ¢Es posible decidir si son libres o siervos?
Viven en su tierra, forman parte de una comunidad cuya vida esti asegurada, son
juzgados por sus iguales, se casan, heredan bienes y en los limites del derecho sefiorial
pueden contratar libremente.

Desde la decadencia de la monarquia, la poblacién hz disminuido considerable-
mente; muchas tierras han quedado yermas por falta de mano de obra .

Alrededor de los dominios se forman grupos sociales que cada vez absorben mids
la pequeiia propiedad. Como consecuencia, la poblacién se fija en marcos jerirquicos
inmutables fuera de los cuales es casi imposible vivir a causa del régimen de economia
cerrada en que se encierran los propios dominios. La propiedad libre presupone bus-
car una salida a los productos para su venta, as{ como la existencia de un mercado en
que el agricultor pueda procurarse los objetos de utilidad normal que él no produce.
Oprimidos en los dominios de economia estrictamente cerrada, los propietarios libres
sélo pueden vivir en las proximidades de las ciudades, donde hallan a la vez un merca-
do de consumo y una organizacién econémica e industrial adaptada al libre cambio,
sin los cuales la pequefia propiedad no puede subsistir.

La organizacién econémica de esos patrimonios o dominios es exactamente opues-
ta a la de las ciudades. No se produce nada para la venta. La finalidad de toda la organi-
zacién sefiorial es asegurar la subsistencia de cada cual. Esta profunda transformacién
de las condiciones de vida fue impuesta por la decadencia del poder real y la desapari-
cién del gobierno central. Los servicios de los Trabajos del ey y el servicio de Aguas,
que aseguraba el cuidado de los canales y de las presas en todo el tetritorio, ya no exis-
ten. Cada principe tomé sobre si la carga de mantener con el mayor cuidado los cana-
les de riego de su nomo, pero falté la coordinacién entre los trabajos mejor o peor eje-
cutados en los distintos principados , lo que no permitié la utilizacién y regulacién
de la crecida en la misma medida que habia sido lograda bajo el régimen real. Por este
motivo disminuye considerablemente la supetficie de las tierras arables. Los beneficios
de la inundacién sélo estaban asegurados en las tierras bajas, y la sequia convierte con
frecuencia los campos algo alejados en tierras inutiles. La produccién se ve influida
por esas condiciones y, lejos de intentar vender al exterior, se limita a asegurar la
subsistencia a los ocupantes del sefiorfo. Si un afio existe algtin excedente se le almace-

23



24

na para hacer frente a una posible época de escasez futura. Por ello la preocupacién
esencial del principe es no solamente mantener en cultivo las tierras del nomo, sino
acumular reservas para poder distribuirlas a la poblacién en afios de penuria 7.

Por encima de la solidaridad del sefiorio se crea también la del principado, cuya
politica econémica es también estrictamente autdrquica. Parece que esas reservas, por
lo menos en un comienzo, se acumularon alrededor de la fundacién funeraria organi-
zada para dar al culto del principe las ofrendas necesarias, asi como las pagas a los
sacerdotes 72,

La fundacién perpetua, con las tierras que engloba, creada originariamente con
una finalidad religiosa, tomé un caricter de beneficencia; el difunto, que se gloria de
haber dado de comer a los hambrientos, quiere que su fundacién sirva, incluso después
de su muerte, para continuar esa obra de misericordia tan agradable al dios; bajo la
presién de las circunstancias, aquel cardcter caritativo se transformé en cardcter social.

Cuando aparece la escasez, los viveres que el principe ha de distribuir entre el pue-
blo se toman de las reservas de la fundacién. El principe es un «Nilo» para sus stb-
ditos, y cuando el rio no les concede la abundancia, el principe lo reemplaza 7.

El dominio sefiorial, un verdadero estado en pequeflo, entidad social, judicial
y econdmica, posee, ademds de su jefe hereditario, sus servicios administrativos. He-
mos visto como desde la V dinastia se formaba alrededor de los grandes propietarios
una administracién seflorial calcada de los servicios del Estado, cuyos empleados lle-
vaban los mismos titulos que los funcionarios reales.

No hay duda de que el hundimiento de la monarquia y la desaparicién de las insti-
tuciones centrales debieron de ejercer gran influencia en la administracion interior de los
seflorios. Sin que desapareciera por completo, se restringié el uso de la escritura. Por
otra parte, la falta de autoridad publica hizo crecer la autoridad sefiorial. Los servicios
del sefiotio se convirtieron en pequefios gobiernos, en el seno de los cuales se constituyéd
una nueva costumbre juridica. Ya no hay hacienda publica, justicia real, registros del
Estado; pero existen los graneros sefioriales en los que se acumulan las rentas, el tri-
bunal del sefiorio y los libros de la contabilidad del sefior. Para el campesino, €] dere-
cho cambi6 menos de lo que se pudiera creer. No paga impuesto al Estado, pero en-
trega la renta al sefior. Desapareci6 la justicia real reemplazada por el tribunal del
sefiorio, pero el campesino continué siendo juzgado por «notables» ; en lugar de presi-
ditlos un funcionario delegado por el rey, es ahora el propio sefior quien actta de pre-
sidente; desde el punto de vista juridico ello es prueba de una profunda transformacion,
puesto que el campesino perdié el derecho de recurso contra el propietario, convertido
ahora en su juez pero ocupando, de hecho, el lugar del rey; el marco del derecho se
restringe al miximo; la nocién de la propiedad se confunde con la del territorio, pero la
diferencia es escasa para el cultivador. Ciertamente se transformé el procedimiento;



ya no se hace por escrito, como ante la antigua justicia real, sino oral. Tampoco se
levantan actas autentificadas con el sello real y han desaparecido los libros de registro.
Ahora, cuando se hace un contrato entre gente del sefiorio, cada uno acude con testi-
gos, esto es, con todos los hombres de su aldea; los notables escuchan sus declaracio-
nes prestadas bajo juramento, comprueban que se ha efectuado el pago vy, si luego sur-
ge alguna dificultad, los testigos y los notables estdn alli para acordarse de lo que se
habia hecho 4. Todo esto se ha convertido en algo muy primitivo. Pero antes, proba-
blemente, el campesino no sabria escribir y el procedimiento era establecido por los
escribas sin que el interesado comprendiera gran cosa. Por otra parte, desde que las
situaciones se hicieron insensiblemente hereditarias, los contratos fueron cada vez
m4s escasos.

La decadencia de las instituciones se efectud sin ningun cambio legislativo y sin
graves choques, y probablemente pasé inadvertida para la mayor parte del pueblo.

Junto al sefior, sin embargo, queda un embrién de administracién. Los grandes
personajes no han perdido el conocimiento de la escritura. Las lustrucciones a Merikare
lo atestiguan. Los hijos de los principales nobles se educan en la corte del rey, en la
que aprenden a conocer a los autores clasicos. En los patrimonios sefloriales un cierto
nimero de escribas continta teniendo al dia las escrituras del sefiorio. Todo sefior im-
portante posee sus «libros territoriales», en los que estin escritos los feudos que se
dan a los hombres de armas 3, y quizd también las parcelas ocupadas por los campesi-
nos, asi como las cesiones hechas por el sefior a nuevos ocupantes que le rinden home-
naje 76, De este modo se conservaron en los sefiorios las ultimas huellas de las institu-
ciones tan perfeccionadas de la etapa mondrquica.

s. Los dominios sacerdotales Entre los sefiorios hemos de dar un lugar apar-

te 2 los dominios sacerdotales. En una época
en que aun reinaba la administracién en todo el pals, los templos, dotados de inmuni-
dad unos tras otros desde la V dinastia, se habfan organizado en pequefios estados autd-
nomos. Por ello conservaron los principios esenciales del antiguo derecho adminis-
trativo elaborado por la monarqufa. La inmunidad habia abandonado a los templos el
ejercicio de los derechos de la corona. Desde entonces, la poblacién de los sefiorios sa-
cerdotales vivia bajo la exclusiva autoridad del gran sacerdote y su consejo, que repre-
sentaban la personalidad civil del templo y constitulan al propio tiempo, después de
haber sido dotados de inmunidad, su 6rgano de gobietno. El patrimonio del templo
se habfa convertido en un sefiorio independiente que disponia del derecho de hacer
justicia, cobrar los impuestos y alistar reclutas, y en cuyo marco quedaban protegidas
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la propiedad y la persona de sus dependientes. El gran sacerdote es el sefior del princi-
pado sacerdotal, que administra y gobierna con un consejo de sacerdotes. Por con-
siguiente, el poder sefiorial aparece en los dominios sacerdotales bajo un aspecto dis-
tinto del que adopta en los restantes sefiorios. En Siut, el consejo que dirige el templo
se compone de una decena de miembros: el principe gran sacerdote, varios sacerdotes
y algunos administrativos, entre los que aparecen un director de la sala de justicia,
un director de los graneros y varios escribas 7. Es un verdadero gobierno organizado
a imitacién de lo que habia sido el gobierno real de la época monirquica. El antiguo
Consejo de los Diez, que presidia la administracién central en Menfis, halla su paralelo
en el consejo del templo. Y del mismo modo que durante la IV dinastia la Corte de
Justicia del rey estaba presidida por un miembro del Consejo de los Diez Grandes, el
tribunal del templo estd presidido por un «director», miembro del consejo que rodea
al gran sacerdote. El consejo del templo dirige la administracién del dominio —uno
de sus miembros cuida de sus graneros, es decir, de su hacienda —, al igual que
el Consejo de los Diez Grandes, en Menfis, dirigia los vastos departamentos de la
administracién.

En los dominios sacerdotales los poderes no tomaron el caricter personal y priva-
do que los caracterizé en los principados. La jurisdiccién del rey y la de los principes
feudales descansa sobre la nocién de la autoridad personal. Rodeado de sus pares, juz-
ga a sus vasallos, quienes, a su vez, en sus propios sefiorios, hacen justicia rodeados de
notables elegidos entre sus subditos. La jurisdiccién es la expresién de una comunidad,
de una solidaridad representada por el rey, los principes y los sefiores. Por el contrario,
la justicia sacerdotal conservé una organizacién juridica muy aproximada aun a la que
habia sido elaborada por el derecho clasico. Presidida por un director, es decir, por un
magistrado especializado en las atribuciones judiciales, no confundira las atribuciones
que emanan del derecho piblico con las que pertenecen al derecho privado, como su-
cede en los dominios sefioriales. Subsiste la administracién de la hacienda; el patri-
monio del templo no se confunde con el del gran sacerdote; los servicios de cancille-
ria mantienen el uso de la escritura 7 y, a causa del propio culto, la vida del templo
conservard mas amplias relaciones con el exterior que las de los dominios sefioriales.
Durante toda la época feudal los sefiores y los burgueses de las ciudades no cesardn de
crear en los templos fundaciones funerarias destinadas a la celebracién de su culto. Sobre
todo, serin los ciudadanos los que encargarian de su culto al templo, puesto que los
grandes terratenientes, junto con su pantedn familiar, poseen su propia fundacién, su
«casa de eternidad» y sus sacerdotes para el culto funerario, elegidos entre sus deudos
y sus vasallos. Por el contrario, los burgueses, que seguirdn viviendo, como veremos,
bajo un régimen individualista, sélo pueden recurrir al templo cuando poseen medios
para asegurar el servicio de ofrendas, después de su muerte, en las principales fiestas.



Las fundaciones creadas por los burgueses dan lugar a contratos escritos . Por consi-
guiente, el templo mantiene el contacto con el derecho escrito, que por otra parte
parece conservarse en las ciudades. Como estos contratos se refieren a fundaciones
perpetuas, el templo habri de registratlos.

De este modo, al lado de la administracién sefiorial, que como todo los restantes
seflorjos posee, el templo organiza un verdadero gobierno en miniatura que conset-
vard los antiguos principios del derecho y quizd del procedimiento de la época mo-
nérquica.

6. Las ciudades, células de derecho  En la época feudal la sociedad egipcia no

individualista & es exclusivamente rural ni aparece repar-

tida exclusivamente entre dominios sefio-

riales y sacerdotales. En las ciudades subsiste una burguesia libre que, en cierto modo,

vive al margen de la feudalidad o, por lo menos, al margen del régimen sefiorial.

En el Delta, las ciudades dominan el territorio. Hemos visto ya la revolucién

violenta que al final del Imperio Antiguo les devolvié su independencia. Durante la
dinastia heracleopolita las hallaremos descritas por el rey Kheti.

El Delta se divide en pequefios estados, cada uno de los cuales tiene por centro una
ciudad . En cada ciudad, como en la época de los reyes horitas, la soberania se con-
centra en un colegio de diez magistrados urbanos 8. Estos «Diez» ejercen sobre la
repiblica urbana el poder soberano que el rey Kheti define con la misma palabra,
heqat %, que designa la autoridad real o principesca. Por consiguiente, las ciudades del
Delta se hallan ante el rey en una situacién andloga a la de los grandes vasallos.

El rey Kheti cita a Menfis como la principal de las ciudades libres: sus fortificacio-
nes y sus guerreros son numerosos; cuenta con diez mil ciudadanos libres y exentos de
impuestos; posee sus propios magistrados, fronteras fijas y poderosas guarniciones 8.

No podria describirse con mayor brevedad una ciudad auténoma formada por ciu-
dadanos libres y encerrada en sus murallas, desde las que mantiene su autoridad sobre
el territorio que de ella depende.

El comercio es la razén de ser de estas ciudades libres y la fuente de su riqueza 8.
Hacia ellas convergen las caravanas que llegan por tierra y las embarcaciones que nave-
gan por el Nilo . Al parecer, Menfis establecié una tasa sobre el Nilo que escapé al
dominio rea] #.

La poblacién urbana estd formada por burgueses libres pero no nobles. Las Instrac-
ciones a Merikare, y también los textos de Siut ®, los designan con la palabra nedjes,
«pequefios, humildes» %, oponiéndoles sin duda a los «grandes» que constituian la
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nobleza. Documentos posteriores nos los presentan como dedicados principalmente al
comercio y a la industria, divididos en gremios por oficios y agrupados en barrios
y calles %,

La poblacién urbana es particularmente turbulenta. Se divide en «facciones», lo
que indica la existencia de una vida politica local y permite deducir que los «Diez» de-
bian de ser clegidos por los ciudadanos. Como las ciudades eran independientes y no
vemos cémo podria ser de otro modo, los miembros de los «Diez» no representaban
una aristrocracia hereditaria, puesto que parece eran pagados por la ciudad y la retri-
bucién de los mandatos politicos sélo aparece con el acceso a los cargos publicos de
las clases populares. Luchas apasionadas separan a los ciudadanos, y algunas pequefie-
ces politicas producen disturbios. He aqui lo que dice el rey Kheti: «El que busca que-
rella es un elemento de revuelta para la ciudad. Aviva rivalidades entre la generacién
joven. Si ves un ciudadano cuyos actos no te tengan en cuenta, citalo ante tu consejo
y castigalo. Pues es un rebelde. El charlatin es un ser peligroso para la ciudad. Somete
a la muchedumbre; reprime su excitacion» 1.

iCudntas cosas aparecen en ese cuadro sorprendente! Tribunos populares arras-
trando a la muchedumbre y fomentando revueltas. La autoridad del rey discutida.
Y puesto que la ciudad est dividida en dos bandos, hemos de deducir que la parte hos-
til 2 la multitud, es decir, el partido de los ricos, se apoyatia en el rey contra el parti-
do popular. El rey, como soberano, sélo interviene en las luchas politicas que dividen
a la poblacién urbana cuando uno de los partidos intenta librarse de la autoridad real.
En este caso halla su aplicacién el derecho feudal y el rey denuncia ante su consejo a
quien intenta arrastrar la ciudad a la rebelion. Si es necesatio, el rey no duda en inter-
venir para «reprimir a la muchedumbre» y restablecer su autoridad discutida.

En estas pocas lineas se adivina una amenaza constante del proletariado urbano
que soporta mal la autoridad real, por escasa que sea. Y surge el recuerdo de aquella
época lejana en que «a corona roja de los reyes de Buto cayé a pedazos» y en la que,
para restablecer la autoridad real, los reyes del Sur tuvieron que reducir una tras otra
a las ciudades del Norte.

Para el rey, su reconocimiento por las ciudades del Norte ®2 constituye una de las
principales fuentes de poder. Aunque sus ciudadanos no estén obligados a pagar im-
puestos al rey, las ciudades le pagan ciertos tributos *, principalmente madera, quizis
importada de Siria, y le proporcionan contingentes militares %4, El rey cuida celosa-
mente de mantener bajo su autoridad a las ciudades del Delta.

Estallan conflictos. Las ciudades rehuisan pagar tributos o proporcionar contingen-
tes. El rey recuerda que Menfis domina la navegacién sobre el Nilo y que ha estable-
cido un peaje, lo que impide al rey hacer respetar su autoridad en el Delta y le priva
de las rentas que debia percibir. Kheti declara que el rey que se imponga a Menfis



(sometiéndola al impuesto real) ird mas lejos que él, puesto que Menfis es «a puerta
del Deltax» ».

Las ciudades del Egipto Medio no gozan de tanta independencia como las del Del-
ta. Incorporadas a los principados feudales, no constituyen reptblicas soberanas, sino
que dependen directamente de los grandes vasallos. Como en las ciudades del Norte %,
su poblacién constituye una burguesia libre, que posee una autonomia administrativa,
y probablemente judicial ¥, bajo la autoridad de un consejo de notables, pero que no
disfruta de la exencién de impuestos. Del antiguo gobierno monarquico, el principe
ha recogido el derecho de cobrar directamente el impuesto de todos los propietarios
urbanos, lo que por otra parte éstos soportaran dificilmente. La poblacién urbana, con-
siderdndose esquilmada, se subleva a menudo y obliga al principe a reducir la tasa del
impuesto %.

Esta diferencia de estatuto politico entre unas y otras ciudades se explica por el
hecho de que las del Bajo Egipto, por su vecindad con el mar, son ante todo ciudades
comerciales en las que es precisamente el comercio exterior el que produce su prospe-
ridad y su gran densidad de poblacién. Menfis, la ciudad mis importante del Bajo Egip-
to en esta época, debia tener una poblacién superior a los cincuenta mil habitantes *.

Las ciudades del Egipto Medio no son tan importantes. Durante el Imperio Antiguo
debian su prosperidad a la actividad general del pais, pero el fraccionamiento feudal y
la gran decadencia subsiguiente aislaron a las ciudades situadas en el centro del pais;
se les corté su comunicacién con el mar y, poco a poco, su comercio quedoé reducido
a los mercados locales. Los documentos nos muestran a los burgueses de estas ciuda-
des ya como pequefios propietarios que viven del producto de sus tierras o ya como
artesanos.

En estas ciudades del Egipto Medio nunca desaparecié completamente la pequefia
propiedad, como tampoco de sus territorios inmediatos, y ellas se mantendrin como
verdaderas islas en las que se conservari el derecho clisico del Imperio Antiguo y
subsistird la libertad.

En los principados feudales, los burgueses constituyen, al lado de los nobles, el
pafs legal. El principe precisa del apoyo de unos y otros, por lo que se envanece de
«haber hecho lo que aman los grandes y lo que alaban los burgueses» 1.

Los principes se preocupan esencialmente de asegurar su popularidad en las ciu-
dades. En todas sus biografias recuerdan el bien que han hecho a sus ciudades y la
satisfaccién de éstas durante su reinado 11,

En las ciudades subsiste la antigua igualdad juridica que ha desaparecido por com-
pleto en los sefiorios. Los burgueses poseen una capacidad juridica andloga a la de los
nobles, € incluso a la del propio principe 02, Por otra parte, si se manifesté una clara
regresién del derecho escrito en las zonas rurales, en las ciudades se conservé intacto
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a causa de las constantes transacciones que provoca el comercio, asi como por el he-
cho de que la libertad conservé el régimen individualista y, en consecuencia, la movili-
dad de los bienes 2. Los burgueses, en efecto, contindan viviendo segin el régimen
familiar de la época monirquica. La mujer del ciudadano tiene una personalidad juri-
dica independiente; puede ser propietaria de una parcela de tierra, incluso en vida de
su marido, y cuando enviuda es la tutora de sus hijos 1%, mientras que en las familias
nobles, o entre la poblacién que vive en los sefiorios, la mujer sigue bajo el poder de
su esposo o de su pariente masculino mis préximo 1%,

Por consiguiente, las ciudades constituyen verdaderos islotes de derecho indivi-
dualista en medio de una sociedad sefiorial, y esto es lo que hace de la ciudad una en-
tidad que el principe debe respetar y sobre la que reina como un soberano sobre los
ciudadanos y no como un duefio sobre subditos sin derechos. El burgués, antes que
depender del principe, forma parte de la comunidad urbana, y cuando el principe de
Un recluta milicias de jévenes burgueses, se coloca a su frente titulindose a si mis-
mo «jefe de los burgueses» 1%,

7. La reconstruccion del poder  La vida feudal a través de Egipto aparece cons-
por los principes de los nomos tituida por diversos elementos: los dominios

sefioriales, los templos inmunistas, las ciudades y
sus alrededotes, cada uno de los cuales tiene un «estatus» juridico distinto. El derecho
ha perdido por completo el cardcter uniforme que tenia durante el Imperio Antiguo.
Se ha fraccionado en costumbres aplicables cada una a grupos distintos de poblacién,
cerrados y casi impenetrables los unos para los otros. El principe constituye el lazo
de unién entre esos grupos.

El principe es, ante todo, el mis poderoso propietario de su nomo. Su dominio,
por lo demds, presenta en lo juridico partes claramente distintas.

Al comienzo del periodo feudal, el principe posee su propio patrimonio, propie-
dad privada de su familia. También dispone del feudo ligado a su funcién de principe,
cuyo usufructo constituye su remuneracion!®. Los primeros constituyen bienes patri-
moniales, los segundos no estin ligados a la persona sino al cargo de principe. Esta
diferencia juridica, muy marcada al principio, tiende a borrarse progresivamente. La
carga principesca entra de hecho en el patrimonio del principe. Al confundirse las
nociones de derecho publico y privado, acaban por no distinguirse los bienes patri-
moniales y los del feudo 108,

Ademais de su feudo y de su patrimonio, los principes disponen en su nomo de
todo el antiguo patrimonio real. Los principes habian administrado al principio estos te-



tritorios en concepto de jefes de administracién por delegacion real 1%, pero la confu-
sién de los derechos personales y publicos acabé por afiadir a los bienes del principe
los que antes pertenecian-a la corona 1*°, De este modo, y por una evolucién insensible,
el rey se encuentra desposeido en provecho de los principes, siguiendo un fen6éme-
no paralelo al que transformé la jurisdiccién real en justicia feudal y los antiguos im-
puestos en rentas sefioriales.

Ademis, el principe es el gran sacerdote del dios de su nomo y, como tal, el admi-
nistrador de los bienes sacerdotales. Es €l quien preside el consejo en los templos in-
munistas. Por consiguiente, dependen de €l las tierras pertenecientes al dios, que en el
transcurso de los siglos del Imperio Antiguo habian aumentado continuamente por
donaciones y larguezas reales.

La inmunidad concedida a los templos durante la V y VI dinastias habia segrega-
do estos bienes de la autoridad real, pero en la época feudal, al ser el principe a la vez
gran sacerdote, la inmunidad pierde su importancia politica, puesto que practicamente
no puede oponerse al principe.

El principe feudal retne de nuevo en sus manos, en el marco restringido de su prin-
cipado, todos los poderes y el uso de los bienes que el rey se habia visto obligado a
ceder a los templos. De este modo se prepara una nueva evolucién que poco a poco
reconstruird la autoridad soberana en provecho del principe en el restringido marco
del nomo feudal.

8. El hundimiento de la dinastia Mientras se reformaba el poder en manos

heracleopolita . de los principes, el rey sélo conservaba sobre

sus vasallos la autoridad del soberano. En

teorfa, esta autoridad del rey se extendia a todo Egipto, pero de hecho sélo fue acep-

tada sin resistencia por los principes del Egipto Medio. El Delta continuaba invadido

por los asidticos, y sus ciudades, transformadas en «republicas municipales», se le es-

capaban. Y si el Egipto Medio, donde el rey poseia sus dominios patrimoniales, con-

tinuaba agrupado alrededor de la dinastia, en el Alto Egipto, los Antef, principes de
Tebas, se esforzaban por agrupar a su alrededor a todos los grandes feudales.

Sin embargo, en el Sur, donde los principes de Tebas aspiraban a la primacia, se
dibujaba una oposicién a cargo del nomo de Hierakémpolis, cuyos principes habian
jugado un importante papel durante la IV dinastia.

El rey heracleopolita Neferkare, que pretendia la soberania sobre todo Egipto (2130-
2120), quiso destruir la creciente potencia de los principes de Tebas apoyindose en
el principe de Hierakémpolis, Hetep, y en su hijo Ankhtifi. No atacé directamente al
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principe de Tebas, sino que pretendié desposeer a su vasallo Khui, principe de Edfq,
aliado fiel de los Antef, cuyo poderio le inquietaba. Ankhtifi, encargado de la ejecucién
del proyecto real, lo hizo a satisfaccién de Neferkare, que le invistié con el principado
de Edfta. Desde aquel momento, Ankhtifi emprendié una campafia directa contra el
principe de Tebas, aliindose con el principe de Elefantina 111, Consiguié varias victo-
tias sobre el principe de Tebas y su aliado el principe de Koptos. Para celebrar sus vic-
torias organizé grandes festejos nduticos en Hierakémpolis, con acciones de gracias al
dios real Horus y al dios local, el halcén Hemen, al que sacrificé un hipopédtamo 112,
Parece ser que Ankhtifi llevé su ejército hasta el propio nomo tebano, pero la guerra
se paralizo por un hambre que afecté a todo el pais?18, Los restantes episodios son des-
conocidos, pero debieron ser favorables al principe de Tebas, puesto que en el afio 2130
éste se proclamé rey con el nombre de Sehertaui Antef I, inaugurando la X1 dinastia.

Desde entonces estalla la lucha abierta entre el rey de Tebas y el de Heracle6polis,
cuyos estados estaban separados por el nomo de Abidos (Tinis).

Neferkare y su adversario Antef I murieron en el afio 2120. Tuvieron por suce-
sores, en Heracledpolis a Uakhkare Kheti IIT 14, y en Tebas a Uakhankh Antef IT;
uno y otro debieron de reinar de 2120 a 2070.

Kheti IIT abrié la lucha contra Antef II apoderandose del nomo de Abidos, que,
como santuario principal de Osiris y lugar de sepultura de los reyes de las dos prime-
ras dinastias, posefa un gran prestigio en todo Egipto. Pero a poco perdié a Abidos y
desde entonces orientd su politica hacia el Delta, intentando vivir en paz con el rey de
Tebas 115,

El Delta fue conquistado y limpiado de invasores asiaticos, y el rey emprendié una
politica de desarrollo econémico enviando, por un lado, colonos a la zona oriental
para revalorizar las tierras y contener a los asidticos, y por otro, excavando canales
entre las ciudades para aumentar su actividad comercial. Respetando su autonomia se
esforzé pot integrarlas en distritos que dependian directamente de la corona 1€,

De este modo Egipto recobraba la fisonomia que habia tenido antes de su unifica-
cién: se organizaba en el Norte un reino centralizado apoyado en la actividad de las
ciudades maritimas, turbulentas aunque ricas, celosas de su libertad hasta el punto de
mandar a sus milicias urbanas contra el rey si era preciso, como hizo Menfis; en el
Sur, un reino rigurosamente feudal que abarcaba los ocho nomos meridionales del
valle alto.

Se reproducia lo que habia pasado quince siglos antes. Las poblaciones urbanas del
Norte se rebelaron contra el rey; incluso en su propia capital estallé una formidable
revuelta contra Merikare, que se vio obligado a huir de Heracle6polis y a refugiarse
junto a su fiel vasallo el principe de Siut 17, Heracledpolis, cuyo Consejo dirigia la
revolucién, fue tomada por los principes de Siut, que restablecieron la autoridad del
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tey, pero en esas revueltas, provocadas por las aspiraciones de las ciudades a la inde-
pendencia, la monarquia gastd sus energfas.

Los reyes de Tebas lo aprovecharon para lanzatse a la conquista del reino del
Norte. Los principes de Siut y de Hermépolis lucharon heroicamente junto a los
reyes heracleopolitas contra la ofensiva constante de los reyes de Tebas, pero acabaron
por sucumbir, debilitados por las luchas con las ciudades del Delta. Antef I, rey del
Sur, conquisté el reino del Norte como lo habfa hecho anteriormente Menes.

Después de Merikare subié al trono de Heracledpolis un rey cuyo nombre no se
ha conservado. No duré mis que un afio. En el afio 2050 todo Egipto se hallaba bajo
la autoridad de Antef ITI, rey de Tebas 8. Con él se abria en la historia de Egipto un
nuevo periodo, caracterizado por la reagrupacién de la feudalidad bajo una misma di-
nastia, que iba a emprender la restauracién del régimen monirquico.

<4LAMINAS 1 A 10

33



34

Notas

1. Segin H. Stock (Die erste Zwischengeit Agyp-

tens, Roma, 1949), la cronologia del periodo
feudal desde el final de la VI dinastia al comienzo
de la XI dinastia seria la siguiente (pag. 103):

VII dinastia (de Menfis), 2190-2163.

VIII dinastia (de Abidos), 2175-2110.

IX dinastia (de Heracledpolis), 2175-2130.

X dinastia (de Heracledpolis), 2130-2040.

Stock da por reyes de la VII dinastia, suce-
sores de Pepi II: Merente II, Neferirkare, Men-
kaure y Neferkare. En este momento, el poder
se habria dividido entre diversos monarcas,
que tomarian el titulo real, y Neferkare Nebi
habria fundado en Abidos la VIII dinastia.
Segun P. Newserry (J.E.A., XXIX, 1943, pi-
ginas 51 y ss.), la VI dinastia menfita fue conti-
nuada por los reinados de Nitocris (que seria
la primogénita de Pepi I, hermana de Merenre
y de Pepi II, con los que se habria casado su-
cesivamente), y de Neferkare Shery, Neferis e
Ibi.

Segun Stock, al propio tiempo que la VIII di-
nastia se establecia en Abidos con Neferkare
Nebi, el nomarca de Heracle6polis fundé la
IX dinastia. Asi, pues, las tres dinastias de Men-
fis, Abidos y Heracledpolis habtian reinado si-
multineamente.

Una lista grabada en el templo funerario de
Seti I menciona los reyes de la VIII dinas-
tia de Abidos. No trata de ellos ninguna otra
fuente. Sigo la opinién de Dr1OTON y VANDIER
(Eg., pags. 215, 225 y ss.), qQue consideran que
la VIII dinastia reiné en Menfis después del
breve periodo de anarquia de la VII dinastia.
Tras discutir las conclusiones de Stock, propo-
nen la fecha de 2200 a.C. para el final de la
VIII dinastia.

. J. SrieGEL, Sogiale und weltanschanliche Reform-

bewegungen im alten Agypten (Heidelberg, 1950),
pig. zo.

. Sobre el visirato de Shemai, véase J. P., Iusz.,

III, pags. 63, 214 y ss.

. Como ya lo tevela el texto de Karapepinefer,

principe de Edfa (J. P., Inst., 111, pag. 175).

10.

I1.

12,

13.

. Manetén forma la VIII dinastia con los reyes

Neferkauhor y Demedjibtaui (cf. W. Hewrck,
Untersuchungen zu Manetho und den dgyptischen Ki-
nigslisten, Betlin, 1956, pig. 32). StoCk, op. cit.
(véase la nota 1), presenta a la VIII dinastia
reinando en Abidos (Tinis) y no en Menfs.
W. Haves (J.E.A., XXXII, 1946, pags. 3-23),
considera que los decretos de los reyes Nefer-
kauhor y Demedjibtaui se promulgaron en Men-
fis. En tal caso, la VIII dinastia, a la que per-
tenecen ambos reyes, segin DRIOTON y VANDIER
(Eg., pig. 215), habria reinado en Menfis; cf.
G. PosENER, en Bi. Or., VIII (1951), pags. 165
y ss.

. Asi resulta del hecho de que la VII, segin Ma-

neton, tuvo 7o reyes que reinaron durante yo dias,
y ademas del decteto real que nombr6 a Shemai
gobernador de los 22 nomos del Alto Egipto
(J. P., Insz., 11, pags. 265-266).

Parece que, a raiz del hundimiento de la VI di-
nastia, pretendieron el poder muchos principes
de nomos, en patticular los de Djuef, quienes,
al abandonar su necrépolis de Deir el-Gebrawi,
ordenarian que les construyeran tumbas reales
en Dara. Sobre esta cuestién, véase R. WEILL,
Dara (S5.A.E., 1958), pags. 77-79.

. Decreto de Neferkauhor (J. P., Jnst., III, pa-

ginas 214 y ss.).

. Este nombramiento motivd otro decreto del rey:

J. P., Inst., pig. 214.

. Decteto del tey: J. P., Insz., III, pag. 214.

Otro decteto: J. P., Insz., 111, pag. 215.

Decreto de Neferkauhor: J. P., Inst., II, pa-
gina 265.

J. P., Inst., 111, pdg. 216.

La existencia de estos escribas se confirma tam-
bién con el decreto del rey Demedjibtaui (J. P.,
Inst., 111, pag. 266).
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15.

16.

17.

18.

19.

20.

21,

22.

23.

24

. J. P., Insz, III, pag. 215.

Decreto de Neferkauhor: J. P., Inss., III, pi-
gina 215.

J. P., Inst., 111, pag. 216.
J. P., Inst., 11, pag. 266.

Como se ha visto, segin STOCK, 0p. ¢it., habrian
reinado simultineamente la VII dinastia en Men-
fis, la VIII en Abidos y la IX en Heracledpolis;
cf. G. POSENER, articulo citado (nota ).

Recordemos que, segun DRIOTON y VANDIER
(Eg., pag. 216), la VIII dinastia habria reinado
hasta el afio 2220.

Instrucciones del rey Kheti (2) a su hijo Merikare,
11. 88-89. Sobre ese texto, cf.: W. GOLENISCHEFF,
Les papyrus biératigues no rrrs, 1116 A e
1116 B de I’ Ermitage impérial & Saint-Pétersbourg
(1913), lams. 9-14; A. Erman, Die Literatur,
pags. 109y ss.; A. VOLTEN, Zwei altigyptische poli-
tische Schriften (Copenhague, 1945), pags. 3 y ss.;
R. Caminos, Literary Fragment in the Hieratic
Seript (Oxford, 1956), ldms. 26-27; S. HERRMANN,
Untersuchungen zur Uberlieferungsgestalt mitteligyp-
tischer Literaturwerke (Betlin, 1957), pags. 54y ss.

Sobre el alcance social y politico del texto,
véase J. PirENNE, Une nowvelle interprétation
des instructions du roi Kbéti a son fils Mérikaré
(R. &’Eg., 111, 1938, pags. 14 y ss.).

En oposicién a Stock (véase nota 1), DrIOTON
y VANDIER (Eg. pag. 217), asignan la IX y la
X dinastias al periodo de 2220 a 2050. Segun
estos autores, las IX y X dinastias heracleopoli-
tas tuvieron por rey a Meribre Kheti I (2220-
2180) y luego otros muchos monarcas entre los
que figuran Nebkaure Kheti II (conjuntamente,
de 2180 a 2130), Neferkare (2130-2120), Uahkare
Kheti III (2120-2070), Merikare (2070-2050) y
un rey desconocido (2050).

Los dltimos de estos reyes serian contempo-
raneos de la XI dinastia tebana.

Mérikaré, 1. 135-136.

Cf. la inscripcién de Kheti I, principe de Siut:
Br., A.R., 1, § 403.

. Mérikaré, 11. 135-136.

25.

26.

27.

28,

29.

30.

31,

32,
33.
34.
35.

36.

37-

38.

39-

40.
41.

42.

43.

44.

45.

Antes de la formacién del reino de Buto.
Como ocurriréd principalmente entre los hititas.
Meérikaré, 1. 116,

Del mismo modo que la realeza se hace electiva
en Francia después de la decadencia carolingia.

Como los Capetos en Francia, aunque eran
electivos.

Cf. W. WesTENpORF, en M.1.0., II (1954), pi-
gina 171.

Cf. H. BonNNET, Reallexikon der dg. Religionsges-
chichte, «Lalenpriester», pag. 414.

Mérikaré, 1l. 63-67.
Id, 1. 35-36.

Id, 1. 37.

Id, 1. 53-57.

Id. 1. 43-44.

Id, 1. 47-50.

Id, 1. so0-51.

J. PiReNNE, La féodalité en Egypte, en Rec. J. B.,
I (2.2 ed., 1959).

Mérikaré, 1. 44.
Cf. Br., A.R., I, pdg. 185, n. a.

J. PirenNE, Une nouvelle interprétation des instruc-
tions du roi Khéti..., pag. 8.

J. P., Insz., 11, pags. 430-433. Este titulo sig-
nifica «jefe de los nobles» (literalmente «prepues-
to a (la clase de los) pds»).

Es exactamente el orden de sucesidon que hemos
sefialado en el caso de los descendientes del
rey Cheops.

Siout, V, 29 (Br., A.R., I, § 414; H. BRUNNER,
Die Texte aus den Gribern der Herakleopolitengeit
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46.
47-

48.

49-
s0.
51.
52.

j3.

54

55.

56.

57

58.

59.

6o.
6r1.

62.

aus Siout (Aegyptol. Forsch., V, 1937), pags. 12;
15 y n. 37; 68).

J. P., Insz,, 111, pags. 330-337. .
Br., A.R, 1, § 395 (texto de Tefibi, I. 13).

Siout, IV, 8 (Br., A.R., I, § 400; H. BRUNNER,
Die Texte ans den Gribern der Herakleopoliten-

Qeit..., pag. 30, n. 4).

Br., AR., I, §§ 393 y ss.

Br. AR, 1, § 40s.

Br., A.R., I, §§ 396, 401, 410.
Meérikaré, 1l. 42 y ss.

Cf. H. BrRUNNER, Die Texte aus den Gribern der
Herakleopolitenzeir..., pags. 38 y ss.; A.VOLTEN,
Zwei altigyprische politische Schriften, pags. 96 y ss.

Inscripciéon de Karapepinefer (J. P., Inst., 111,
pig. 175).

Br., A.R., I, § 414.

Br., A.R., 1, § 395, 1l. 13 y ss. De igual modo
podtia considerarse que se trata de llevar la es-
tatua del principe 2 su tumba, en el momento
de su muerte. Kheti I dice: «La ciudad estd
contenta de ti» (id., § 4o04); Kheti II: «Siut
quedé satisfecha de mis designios» (7d., § 413),
y la madre de Kheti, que fue regente de Siut:
«La ciudad estuvo contenta de lo que ella dijo»

(id., § 414).
Texto de Tefibi (Br., A.R., I, § 395, 1l. 4 y ss.).

Texto de Kheti I (Siout, IV, 32-34; Br., A.R.,
I, § 404; H. BRUNNER, 0p. cit., pig. 28).

Texto de Kheti II (Br., 4.R., I, § 407); inscrip-
cion de Henqu-Kheteta, principe de Djuef
(J. P., Inst., 111, pag. 180).

Mirikaré, 1. 60-61.

Id, 1. 61-62.

J. PiReNNE, Le statut des hommes libres pendant
la premiére féodalité dans Dancienne Egypte (en

63.

64.

6s.

66.

68.

69.

70.

71.

72.

73-

74-

75-

A.H.D.O.,II1, 1948), pags. 140 y ss.; A. VorL-
TEN, Zwei altigyptische politische Schriften, pagi-
nas 30-32; cf. J. VANDIER, Ouelgues stéles de soldats
de la premiére période intermédiaire, en C. I'E.,
XVII/35 (1943), pags. 21 ¥y ss.

Véase ]. PIRENNE, Le servage dans Uancienne Egyp-
te, en Rec. /. B., 1l (1937), pags. 11-34; La tenure
dans Vancienne Egypte, en id., 111 (1938), pags. 7-
40; Le domaine dans I’ Ancien Empire égyptien, en
id., IV (1949), pags. 6-24.

H. E. Wiinvock, The Eleventh Dpynasty, en
J.N.E.S, II (1943), pigs. 249 y ss.

Sami GABRA, Les conseils de fonctionnaires dans
I’Egypte pharaonigue (El Cairo, 1929), pag. 18
( Béni Hasan, 1, lam. XXV, 4).

J. PIRENNE - B. vAN DE WALLE, Documents ju-
ridigues égyptiens, 1 (en A.H.D.O., 1, 1937), pi-
ginas 9 y ss.

. Al terminar el feudalismo real, veremos cémo

desaparece el régimen de colonato, lo que prue-
ba que era el régimen notmal durante esa etapa.
Los papiros de Kahun son los documentos esen-~
ciales para el estudio de esta cuestién.

Cf. MARIETTE, Mastabas, D. 11, lam. 49.

Inscripcion de Henqu, nomatca de Djuef (Br.,
A.R., I, § 281). El abandono de las tierras pa-
rece confirmado por las Censuras de un viejo
sabio: «El Alto Egipto es un desierto» (I, 11,
trad. MoreT, Le Nil, pag. 261).

Cf. Br., A.R., 1, § 407 (inscripcién de Kheti en
Siut).

R. Anrtues, Die Felseninschriften von Hatnub
( Unters., 1X), ndms. 20 y 23.

Inscripciones de Henqu-Kheteta (J. P., Insz., III,
pag. 82), y de Karapepinefer (7d., III, pig. 175).

R. ANTHES, /loc. cit., y la inscripcién citada de
Karapepinefer.

J. PIReNNE - B, vaAN DE WALLE, op. ¢it., doc. ni-
mero 2, pig. I1.

Mérikaré, 1. 60-61.



76.

77

78.

79-

80.

81.
82,
83.

84.

85.

86.

87.

Los hallaremos durante el segundo feudalismo
(XXI-XXYV dinastias): J. PIRENNE - B. vaN DE
WALLE, op. ¢if., doc. nam. 12.

Sami GABRA, op. cif., pig. 17.

Asi se desprende de los contratos de Hapidjefa
(Br., A.R.,, 1, §§ 535 y ss.; G. A. REISNER, en

J.E.A., V (1918), pags. 79 y ss.)

Hapidjefa, durante la XII dinastia, declarari
que hace un contrato de fundacioén con el tem-
plo de Siut a imitaciéon de los que corriente-
mente hacian los burgueses (nds) (Siout, I, 279
[= K. SeTHE, Lesestiicke, 93, 8 = Br., A.R,,
I, § 546 = G. A. REisNER, en J.E.A., V (1918),

pig. 83]).

Véase J. PiRENNE, Une nouvelle interprétation des
instructions du roi Khéti... (en R. d’Eg., 1II, pa-
ginas 1y ss.); Les villes dans I’ Ancienne Egypte
(en Rec. J. B.): Institutions administratives et ju-
diciaires, VI (1955); Institutions économiques et so-
ciales, VII (1956).

Mérikaré, 1. 85.
14, 1. 86.
., 1. 8s.

Mérikaré, 1. 101-106; cf. A. THEODORIDES,
La «Satire des Métiers» et les marchands (en
A. Inst. Orient., XV, 1960), pags. 44-46.

Tefibi, principe de Siut, parece jactarse de haber
atraido el trifico comercial hacia Siut, «ensan-
chando su plaza a causa del transporte (¢ comer-
cio?) para los burgueses» (IIL, 12:... swéhn. (1)
§t. £rfl2)t n ndiw); H. BRUNNER, Die Texte aus
den Gribern der Herakleopolitengeit..., pig. 17.

La ciudad es basicamente un puerto (cf. Méri-
karé, 1. 98: ...dmi n niwt).

1d,, 1am. 103. La interpretacion es dudosa. A. Er-
MAN no traduce este pasaje (Die Literatur, pa-
gina 116); véase A. ScHARFF, Der bistorischer
Abschnitt der Lebre fiir Kinig Mérikaré (Sitz.
Bayerischen Ak. Wiss., 1936), pags. 20 y 37, no-
tas 80-81, que ha leido [sm]).sn 57 en el P. Carvs-
BERG VI, 2, 12, y no [sw]h n(?). #(?) $(?), co-
mo A. VOLTEN, Zwei altigyptische Schriften, piginas

88.

89.

go.

91.
g2.
93.

94

95

96.

97.

98.

99.

100,

52, 55-56 y 92 (comentario). Cf. J. A. WILsoN, en
J. PrircHARD, Ancient Near Eastern Texts, pa-
gina 417 y n. 38; W. HEeLck, Zur Verwaltung
des Mittleren und Neuen Reichs (Leyden, 1958), pa-
gina 121 y n. 2; A. THfoDORIDES, La «Sa-
tire des Métiersy et les marchands, pig. 45 y no-
tas 1-2.

Meérikaré, 1.
33; V, 10,

1o1; Siout, 111, 12, 63; IV, 18,

La palabra nedjes (nds), que significa «pequeiioy,
denota los «ciudadanos» en los textos citados;
cf. J. PiRENNE, Le statut des hommes libres pen-
dant la premiére féodalité dans Pancienne Egypte
(A.H.D.O.,, 111, 1948), pigs. 129,n.6, 1347y ss.

A. BarLLer, Divisions et administration d’une ville
égyptienne, en R. T., XI (1889), pags. 31-36;
Mérikaré, 11. 26-27; A. VOLTEN, Zwei altdgyp-
tische politische Schriften, pigs. 10-11.

Mérikaré, 11. 23-27; cf. 1. 87.
Id., 11. 87-88.
Id., 1. 82-83.

J. PIRENNE, Le statut des hommes libres pendant ja
premiére féodalité..., pags. 140-141.

Mérikaré, 1. 104-105; cf. A. TEEODORIDLS,
La «Satire des Métiers» et des marchands ( A. Inst.
Or., XV), pags 45-46.

Textos de Siout, biografias de Tefibi, ll. 10 y ss.
(H. BRUNNER, Die Texte aus den Grabern der He-
rakleopolitenzeit von Siut, pig. 17); de Kheti I
(Br., AR, I, § 401), v de Kheti II (., I,
§ 407).

Texto de Kheti I (Br., 4A.R,, 1, § 402).

Siout, Tefibi, 1. 11 (H. BRUNNER, 0p. cit., pa-
gina 17); Kheti I (Br., A. R., I, 404); Kheti II
(fd., I, §§ 407-408).

Esta cifra cortesponde aproximadamente a los
10.000 ciudadanos libres y con armas de que
habla el rey Kheti (Mérikaré, 1. 101).

J. Pororsky, Zu den Inschriften der XI. Dyn.
( Unters., XI), pag. 22.
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10I.

102,

103,

104.

105.

106.

107.

108.

109.

110.

IIT1.

Cf. las inscripciones de Tefibi (Br., 4A.R., I,
§ 395), y de Kheti I (4d., I, § 404).

Véanse los contratos de Hapidjefa (Br., A.R.,
L §§ 535 y ss.).

Asi lo establece el texto de Beb de la XI dinas-
tia: A. MoRrEY, La création d’une propriété privée
sous Je Moyen-Empire (en C.R.A.L, 1915), pa-
ginas 368 y ss.

Textos de Siout (cf. Br., A.R., I, § 408).

Véase mis adelante el estudio que hacemos de
los papiros de Kahun, en los que apatece la
transiciéon del derecho de familia tal como exis-
tia en el periodo feudal al de la restauracién
monarquica, bajo la influencia de la evolucién
del derecho privado hacia el individualismo.

INds kn (literalmente el «burgués fuerte»), cf. J. P1-
RENNE, Le statut des hommes libres..., pag. 141.
La exptesion nds kn n bn - dsmw se aplicaba qui-
z4s a las milicias urbanas, cuyo jefe habria sido el
principe; R. ANtHES, Die Felseninschriften von
Hatnub, pigs. 37 y go (con la n. 2).

Véase la inscripcion de Katapepinefer, principe
de Edfy, y los contratos, ya citados, de Hapid-
jefa, principe de Siut.

Al fin del periodo feudal, los principes se con-
sideran con derecho a vender sus cargos. Véa-
se el célebre texto publicado por P. Lacau, Une
stéle juridigne de Karnak (Suppl. AS.A.E.,
cuaderno nim. 13, El Cairo, 1949), que estudia-
remos mis adelante.

Véase lo dicho en el tomo I sobte esta cuestion,
al tratar de la inscripcion de Uni.

Asi lo establece el hecho de que, durante la
X1 dinastia, no existe distincién entre los diver-
sos elementos del dominio del principe.

Conocemos estos hechos por las inscripciones
de la tumba de Ankhtifi, en Moalla: J. VANDIER,
Moalla: La tombe d’Ankbtifi et la tombe de Se-

112,

113,

114.

115.

116,

117.

118.

bekhotep (El Cairo, I.F.A.0. XVIII, 1950),
pig. 34 y ss.

J. VANDIER, Hemen, maitre de Héfat et I’bhippopo-
tame, en R. Hist. Rel., 132 (1947), pags. 93-97.

J. Vanpier, La famine dans V’Egypre Ancienne
(El Cairo, 1936), pigs. 8-9, 105.

Supuesto autor de las Iustrucciones a Merikare.
Quizi deba considerarse que Kheti III, cuyo
reinado, segin sabemos, fue turbado pot cons-
tantes conjuras, ocupé el trono gracias a sus
grandes cualidades y fund6 la X dinastia. Su
entronizacién tuvo por objeto hacer frente a la
amenaza que suponia para la realeza heracleopo-
lita la aparicién de una monarquia rival en
Tebas.

Mérikaré, 11. 72 y ss.; 119 y ss.; cf. A, SCHARFF,
Der bistorische Abschnitt der Lebre fiir Konig Mé-
rikaré (Munich, 1936), pigs. 39 y ss.; A. VOLTEN,
Zwei altigyptische politische Schrifien, pigs. 82 y ss.

DRrioTON y VANDIER, K., pags. 218-219.

Véanse los textos de Sions (Br., A.R., I, § 398-
399). El texto tiene lagunas. La interpretacién
de BRrEASTED, que era también la de PETRIE
( History, 1, pig. 133), es combatida por H. Brun-

NER, 0p. ¢it., pag. 39, 0. 9.

Segun DrioroN y Vanpier (Fg., pag. 217),
hasta el momento en que consiguié la unidad
de Egipto, la XI dinastia tuvo los reyes siguien-
tes: Sehertaui Antef I (2130-2120), Uakhankh
Antef II (2120-2070), Nekhtnebtepnefer Antef ITT
(2070-2065).

Constiltese también H. E. WinvLock, The Ele-
venth Egyptian Dynasty (J.N.E.S., II, 1943),
que propone una version algo distinta de la lu-
cha entte Hetacledpolis y Tebas, pero su sen-
tido general es el mismo. Segun él, el primer
principe tebano que tomé el titulo de rey del
Alto y del Bajo Egipto fue Mentuhotep II en el
afio 2061; cf. del mismo autor, The Rise and Fall
of the Middle Kingdom in Thebes (Nueva York,

1947), caps. 1 y IL



IL. INFLUENCIA DEL FRACCIONAMIENTO
FEUDAL SOBRE LAS IDEAS RELIGIOSAS Y MORALES

El fraccionamiento feudal tuvo las m4s profundas consecuencias sobre las ideas mo-
rales. El antiguo individualismo se borré al propio tiempo que el Estado centralizado.
Ya no es el valor individual lo que importa ahora, sino el nacimiento, y el mérito de
un hombre se mide por su genealogia. La sociedad se estanca. Cada uno tiene su
puesto, que después ocupati su hijo; uno no vale nada por sf mismo, sino como miem-
bro de una comunidad sefiorial.

La libertad se ha refugiado en las ciudades donde el comercio mantiene un con-
cepto individualista de la vida, aunque esencialmente orientado hacia la actividad
econémica 1.

La finalidad esencial de la politica interior de los feudales garantiza la seguridad
a sus miembros. Pero Ia creciente brutalidad de la vida provoca una gran decadencia
en las costumbres. En todas partes triunfa la fuerza. El pillaje sefiorea los caminos e
incluso no es raro en las ciudades el robo a mano armada. La desaparicién de la justi-
cia ha hecho aparecer la guerra privada como medio de resolver las diferencias 2. Es
suficiente ver los temas que aparecen en la decoracion de las tumbas de la época feudal.
Ya no se representan trabajos agricolas y escenas de interiores, sino luchas y asaltos.
Durante cinco siglos, con una sola excepcién, Gnicamente se habjan representado en
las mastabas escenas religiosas y pacificas. El petiodo feudal, por el contrario, sélo
vive en guerra.

Este retroceso de la civilizacién tan caracteristico es debido en gran parte a la
ausencia casi total de sanciones civiles. El egipcio se halla indefenso ante la violencia
fuera de la comunidad de la que forma parte, y lejos de la proteccion de su duefio na-
tural, el sefior. La justicia s6lo extiende sus resortes hasta el limite del sefiorio o de la
ciudad, y no hay apelacién contra ella. Entre los habitantes de los distintos nomos no
hay justicia posible. La tinica sancién humana es la guerra.

De un modo natural, la sancién religiosa sustituye a la sancién civil que habia ins-
taurado la monarquia durante el Imperio Antiguo. El hombre comin no escribe sal-
vo en las ciudades 3. Hace oralmente ante el consejo de notables y en presencia de tes-
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tigos, es decir, de todos los habitantes de la aldea, el contrato necesario para vender
una vaca o alquilar sus setvicios. Desde entonces aparece como muy aleatoria la prue-
ba que eventualmente deba hacerse, y en todo caso muy dificil. Para asegurar en lo
posible el cumplimiento de lo convenido, se refugia en la sancién religiosa que lleva
consigo el juramento. El juramento se transforma en la base del detecho. Antes un
acta carecfa de valor hasta que se registraba; ahora le confiere valor el juramento
publico*.

Desde el final del Imperio Antiguo, los muertos ya no amenazan con la justicia real,
sino con la célera divina, a los que violen las cliusulas establecidas para asegurar la
perpetuidad de su culto. «Soy un espiritu perfectox, dice €] difunto, y amenaza al que
daiie su sepultura con «levirselo como un ave de presa» 8, aludiendo a la venganza
que podri ejercer desde el otro mundo. Los propios principes de Siut se limitan 2 ame-
nazar a quienes destrocen sus tumbas con «caer bajo el temor de los espiritus difuntos»
y «verse rehusar las ofrendas por los dioses» ¢. Estas féormulas de imprecacién adquie-
ren cada vez més desarrollo en las tumbas; en algunas de los principes de Siut cubren
la puerta de entrada y las paredes del corredor ”.

La ausencia de justicia humana empuja a los desheredados y a las victimas de la
violencia a dirigirse hacia €l cielo, no para obtener la vida eterna, sino para buscar pro-
teccién en esta vida contra la opresién y la injusticia. La intervencién de los muertos,
que viven en el reino de los dioses, se pide mediante cartas depositadas en las sepultu-
ras o «grafitos» incisos en ellas. Una esposa suplica a su difunto marido que impida al
tutor de su hijo que le arruine 8. Otras veces es una hija la que implora a su padre di-
funto para que interceda ante los dioses 2 fin de que le concedan un hijo?. Parece, por
consiguiente, que las relaciones entre los vivos, los muertos y los dioses se estrechan
més a medida que la sociedad se hace mis primitiva. Lo mismo sucede con la moral
cotriente. Durante el Imperio Antiguo hemos visto a Ptahhotep predicar la moral y
la honradez sin recurrir a la idea de la sancién divina; el caricter de su moral es esen-
cialmente social; el punto de vista religioso que se halla en la base de la caridad perma-
nece puramente intimo; la sancién religiosa se deja en la sombra. Por el contrario, en
sus Instrucciones, el rey Kheti hace de la sancién religiosa el fundamento de su ensefian-
za. De este modo, en el Egipto feudal, mientras el derecho publico se aleja de Dios
para recurrir solo a la fuerza, en la vida privada, Dios estd mds cerca de los hombres,
miés mezclado en su vida terrena que en la época de la monarquia y del individua-
lismo, en la que cada uno era responsable de sus actos ante la divinidad, pero en la
que la sociedad se encargaba de establecer una sancién capaz de asegurar la equidad y
la seguridad.

No hemos de perder de vista que durante las grandes dinastias menfitas el faraén
era el propio dios. El rey feudal, débil e impotente, no puede aspirar a esa diviniza-



cién vy, naturalmente, desde entonces los dioses celestes ocupan entre los hombres el
lugar que el rey dejé vacante.

Al propio tiempo sufre un eclipse la perfecta ordenacién religiosa que se habia
alcanzado durante la monarquia, y las causas parecen ser las mismas. La religién egip-
cia se orientaba hacia un monoteismo panteista y el fraccionamiento feudal frené esa
evolucién. Aunque Ra no pierda su caricter de «gran dios», ya no aparece a los ojos
de los egipcios como el dios creador. En cada nomo es el dios local el que asume ese
papel. La religién recobra el aspecto nacional que habia alcanzado en el momento de
las primeras confederaciones de nomos. No desaparece la concepcién de la divinidad
establecida durante el Imperio Antiguo, pero ahora se atribuye al dios local del nomo
o de la ciudad. Por ello no se designa a la divinidad con un nombre particular, sino que
se le llama simplemente zefer, dios 19, y es que en todas partes el dios tiene los mismos
atributos de poder y equidad; su nombre cambia de nomo a nomo, pero la idea de la
divinidad sigue siendo la misma.

Es muy interesante contrastar las concepciones religiosas que se desprenden de las
Instrucciones a Merikare con las del Imperio Antiguo. Este texto, uno de los mis im-
portantes que se nos han conservado del Antiguo Egipto, demuestra que el refinamien-
to de la educacion y de la instruccién se habia conservado en las clases sociales altas,
peto que habia desaparecido en la burguesia culta. Los letrados ya no se hallan entre
los altos funcionarios, es el propio rey quien moraliza. Su obra tiene una envergadura
mucho mis amplia que la de Pthahhotep. No se trata de un manual de saber vivir, es
la exposicién de un sistema que lo engloba todo a la vez: las creencias religiosas, la
teorfa del poder real, los principios de gobierno y las reglas de la moral.

El Imperio Antiguo habia reunido en un magnifico sistema la religién, el poder y
la moral. La feudalidad que se formé sobre sus ruinas sintié la misma necesidad inte-
lectual de dar un sentido a la vida y esto es lo que se esfuerza el rey Kheti, con raro
talento, en ensefiar a su hijo. Lo que da grandeza a la realeza, dice, es que ha sido crea-
da por Dios. En la creacién ocupa el lugar que Dios le ha dado. Ello es lo que justifica
el poder real y es también lo que permite al rey medir la extensién de su responsabilidad.
Y para explicar a su hijo ese origen divino del papel de los reyes, describe la génesis
del mundo.

En este documento aparece una idea nueva que anuncia el Génesis biblico mucho
antes que los textos babilénicos, y es que el hombre es el centro de la creacién. Esta
idea, ausente por completo hasta ahora de la cosmogonia egipcia, establece relaciones
mucho mids estrechas entre Dios y el hombre, puesto que Dios concibi6 la creacién tal
como fue realizada para hacer un mundo agradable a los hombres.

«Dios ha hecho a su imagen el cielo y la tierra», dice Kheti. «<Ha tenido en cuenta
la avidez de las aguas; ha creado el aire para dar vida a las narices de los hombres.
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Los hombres son su propia imagen y proceden de su carne. El se eleva en el cielo a
su gusto ', Ha creado para ellos la hierba y el ganado, las aves y los peces para ali-
mentatlos. El ha hecho la aurora a su gusto. El navega 12 para verlos. El ha construido
para ellos un santuario. Cuando lloran, él escucha. El ha hecho pata los hombres los
duefios de nacimientos (los reyes), como pilastra para la espalda de los débiles» 13,

Este texto describe Ia creacién de un modo distinto a los «Textos de las pirdmi-
des». Aparece menos acentuado el cardcter filoséfico y panteista. Dios aparece como
externo a] mundo y es ante todo el dios de los hombres.

Si lo analizamos con cuidado veremos que Kheti sigue paso a paso la cosmogonia
solar. «Dios ha hecho el cielo y la tierra a su placer.» Es la trasposicién de Atum dando
vida a Geb, dios de la tietra, y 2 Nut, diosa del cielo, «segiin su deseo», es decir, cuan-
do el mundo toma conciencia de si mismo, cuando €l quiere vivir.

«El ha tenido en cuenta la avidez de las aguas.» El caos primordial es el agua pri-
mitiva. El cielo y la tierra han salido de ese caos, pero el agua primordial rodea al mun-
do por todas partes y sélo la voluntad de Dios impide al mundo regresar al caos. Es
la misma idea que se expresa en la creacién renovindose constantemente por el hecho
del nacimiento cotidiano del sol.

«El ha creado el aire.» El aire, es decir, el dios Shu, que en la cosmogonia solar ha
nacido de Geb y de Nut.

Los hombres son «la propia imagen» de Dios. Aqui Kheti expresa la concepcion
panteista segun la cual todas las criaturas son tan sélo aspectos diversos del creador.
Y al decir que los hombres proceden de su carne, afirma esa unidad de la materia
que, con la unidad del espiritu, es la base de Ia cosmogonia del Antiguo Egipto.

Nada es mis instructivo para nosotros que esta doble visién de la creacién. La del
«Texto de las pirdmides» traduce en un lenguaje simbdlico, que tiene la ventaja de per-
mitir la asimilacién de los dioses méds antiguos a la cosmogonia solar, lo que el texto
de Kheti expresa llamando Geb a la tierra, IEut al cielo y Shu al aire. ¢No es ésta la
mejor prueba de que el egipcio traducia al lenguaje ordinario las imigenes mitolégi-
cas dificiles de comprender en las alegorias de los textos religiosos? Kheti expresa del
modo mi4s claro lo que ya habiamos entrevisto a través de los textos sagrados. Ya no
hay duda posible sobre el significado de la gran Enéada de Heliépolis.

También expresa Kheti de modo sencillo cudles son los atributos de Dios y lo que
es la vida de ultratumba. Dios no es sélo el creador del mundo y de los hombres, es
también el que ha dado a los hombres las instituciones y su religién. En cuanto a su
religién: «El es el que ha levantado para ellos un santuario», es decir, €l que les ha re-
velado el conocimiento de Dios y, en consecuencia, la moral divina. Es otro modo de
expresar la revelacién que ya habiamos intuido en el &2, que por ser de esencia divina
constituye el principio de vida de toda criatura consciente. Ese santuario que Dios ha



dado a los hombres no es un templo al que deban ir a adorarle temiéndole, sino un re-
fugio al que acudirin para pedir les ayude en sus pruebas: «Cuando lloran, €l les es-
cucha» 14, ¢No nos recuerda esto la célebre frase del Libro de los Muertos, cuando en el
capitulo LXTV dice: «Al que desfallece, reconforto; al que llora, yo le salvo entre
los difuntos»?

También el creador ha dado a los hombres sus instituciones, puesto que es €l el
creador de la realeza.

En los «Textos de las pirdmides», el atributo esencial de la divinidad es su caricter
absoluto: «Yo soy el ayer, yo conozco el mafianax, dice el alma en el momento en que
se incorpora a la divinidad 5. Por consiguiente, para Dios no existe el tiempo. Del
mismo modo, Dios es el supremo saber. Una vez librado de su cuerpo, el difunto ex-
clama: «; Yo he salido de Atum, yo sé, yo sél» 1%, Kheti recuerda esa omnisciencia de
Dios que asimila la creacién al conocimiento en los antiguos textos sagrados. Al ha-
blar a su hijo del juicio que el difunto sufrird ante el tribunal de Dios, le dice: «No te
confies (al pensar) en la duracién de los afios (que has vivido), puesto que para el tri-
bunal (de Dios) una vida humana es como una sola hora» 17. De este modo se afirma
al mismo tiempo la inexistencia del tiempo para la divinidad y su omnisciencia.

El cardcter que presenta Dios, asi como el mundo puramente espiritual que presi-
de, de ser absoluto en el tiempo, es lo que hace que una buena accién o una oracién
valgan para la eternidad: «Crea fundaciones en relacién con tu riqueza, pues un solo
dia da (frutos) para la eternidad y una hora te hace excelente para el futuro» 13, es de-
cit, te da la vida eterna. El valor del acto o del pensamiento consagrado a Dios no se
mide en el tiempo, puesto que no existe tiempo para el mundo de lo absoluto sino en
el plano espiritual.

Por su gran importancia he de insistir en un parrafo de las Iustrucciones a Merikare
citado anteriormente: «Es necesario que uno haga lo que es saludable para su alma
(ba)»**. «El hombre continta viviendo después de haber alcanzado la ensenada de
la muerte, y sus acciones estin apiladas a su lado. El esta alli por toda la eternidad y es
insensato tomdrselo a la ligera. El que haya alcanzado el puerto de la muerte sin haber
cometido falta, serd alli como un dios» 2. No podriamos resumir con mayor brevedad
la creencia egipcia sobre la vida futura. Todo hombre, y no sélo el rey, vivird eterna-
mente, como un dios, si ha merecido el cielo por sus acciones. Es la misma idea que
asimila el muerto a la divinidad tanto en el Libro de Jos Muertos como en los textos
sagrados. El alma justa vivird como un dios. Por consiguiente, la recompensa suprema
consiste en gozar de los propios atributos de la divinidad, es decir, de lo absoluto.
Y sdlo existe un medio de obtener esa recompensa: vivir como hombre de bien. En
efecto, antes de ser admitido entre los dioses, el muerto serd juzgado por el tribunal
divino. Es la alusién al juicio del rey muerto descrito en la pirdimide de Teti. ¢El
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texto de Kheti no confirma nuestra opinién de que ese juicio no estd reservado
unicamente al rey, como se ha pretendido con frecuencia, sino que se aplica a todos
los hombres?

Pero el hombre justo no sélo halla su recompensa en el otro mundo. Dios le re-
compensa ya en la tierra concediéndole larga vida. Esta misma idea, expresada por el
visir Ptahhotep, se halla también en Kheti: «Haz lo que sea justo para durar sobre la
tierra» 1. A pesar de su deseo de alcanzar la vida eterna, el egipcio, en todas las épocas,
ama intensamente esta vida. Su espiritualismo se ha conciliado con el amor 2 la vida,
pero la ha ennoblecido. Para vivir mucho tiempo y luego vivir eternamente, es nece-
sario amar a Dios, «puesto que Dios reconoce al que obra (por amor) aEl» 22, Es
preciso vivir practicando la caridad y la justicia, ya que Dios se identifica con ésta.

Amar a Dios es celebrar su culto, pero también es practicar el bien, lo que para el
rey es hacer reinar la justicia, no de modo implacable, sino equitativo, pues la verdadera
justicia estd templada por el amor: «Consuela 2l que llora, no oprimas a la viuda, no
prives a nadie de los bienes de su padre..., cuida de no castigar injustamente; no cas-
tigues si no es para realizar el bien; castiga sélo con azotes o con prisién; no hagas més
excepcion que con los rebeldes cuando descubras sus planes, ya que Dios conoce al
perverso y le maldice en su sangre» 2, Cudnta humanidad en estas lineas donde la
pena de muerte queda reservada tnicamente al culpable que se rebela contra el orden
establecido y pretende cambiar ]a obra del mismo Dios, y en las que la justicia no con-
siste solo en castigar, sino en proteger al débil y consolar al desdichado.

La feudalidad egipcia, aunque denote una decadencia en los planos politico, econé-
mico, social y artistico, conservo el alto ideal moral y las ideas religiosas del Imperio
Antiguo. En el campo intelectual no retrocedié nunca hasta el punto de olvidar la es-
critura. Sin duda el nivel general de cultura disminuyé muchisimo; de Ia vida publica
casi desaparece el acta escrita, pero nunca desaparecié por completo el uso de la es-
critura y una cierta formacion literaria entre las clases sociales elevadas. El hombre
de buena cuna educado en la corte del rey se caracteriza por la instruccién, la educacién
y el conocimiento de los antiguos esctitos en los que se conserva la sabiduria de los
antepasados 24, El principe de Siut recuerda con orgullo que tanto en el Delta como
en todo el Egipto Medio se decia de él que «verdaderamente poseia una educacién
real» 2, esa educacidén que permite al principe, con sélo sus consejos, salvaguardar la
prosperidad de todos .

Ahora bien, esta cultura sélo la obtienen los hijos de los principales nobles en la
corte del rey. Se nos han conservado algunos testimonios elocuentes. Las [ustracciones
a Merikare, como ya hemos visto, son una de las obras mis bellas y méis nobles de toda
la literatura egipcia y nos permiten apreciar el muy elevado nivel del sentido moral y
politico de su autor. Las inscripciones de los principes de Siut y las de los principes de



Un son otros tantos ejemplos del arte de la escritura y del pensamiento egipcios. En
nada ceden a las obras del Imperio Antiguo. Su estilo es directo y pintoresco; expre-
san un agudo sentido de las realidades politicas al propio tiempo que el sentimiento
de la responsabilidad del principe frente al rey y frente a su pueblo #°.

Por consiguiente, se ha conservado el ideal moral. Ha cambiado de aspecto, se ha
adaptado a la vida patriarcal y a la jerarquia social que caracterizan al feudalismo, pero
no ha desaparecido. Y no obstante, al restringirse al marco del principado, se ha envi-
lecido considerablemente. La nobleza de la moral del Imperio Antiguo consiste en su
caricter universal. Es vilida para todos los hombzes. Por el contrario, en el transcurso
de los siglos feudales, las obligaciones morales no traspasan las fronteras del nomo.
Dentro de sus limites, el principe es un protector dispuesto a hacer reinar la justicia y
ayudar a los desheredados; fuera de ellos es un ser poderoso que no conoce la piedad
ni la humanidad. El hombre ya no tiene derechos por el mero hecho de su existencia,
sino como una unidad dentro de un grupo. Es el grupo el que crea los derechos e im-
pone las obligaciones. Por lo tanto, la moral se hace mis matetialista, mis pragmitica, a
pesar de su pretensién de acercarse mas a Dios. Sélo existe como una necesidad social
inmediata. No es universal, sino nacional, porque el grupo ha reemplazado al indivi-
duo como base del derecho.

La decadencia del individualismo no sélo acarre6 la de la moral, sino que, por lo
menos durante un siglo, hizo desaparecer casi toda la produccién artistica. Las repre-
sentaciones que adornan las tumbas parecen con frecuencia dibujos infantiles, y las
inscripciones son meros «grafitos». Por verdadera excepcién aparecen algunas tumbas
decoradas artisticamente, como la de Ankhtifi, en Moalla 2.

A pesar de la profunda decadencia que caracteriza el periodo feudal, se conservaron
los principales valores de la civilizacién, puesto que la nocién de la personalidad
humana subsistié en la idea de la igualdad de todos los hombres ante Dios.

Este concepto incluso es mis claro que durante el Imperio Antiguo por la misma
circunstancia de haber dejado el rey de ser un dios para ser simplemente un hombre,
a pesar de su misién divina. En el fondo de su conciencia, la totalidad de los egipcios
creen que Dios juzgard a todos los hombres, y por ese mismo hecho conservan la fa-
cultad de juzgar. El individualismo, destetrado de la vida social, se refugia en la vida
religiosa. El hombre acepta su integracién en una rigida jerarquia,pero sigue siendo, sin
embargo, el tnico duefio de su destino, puesto que su salvacién depende exclusiva-
mente de si mismo. El individualismo religioso sigue permaneciendo en la base de la
moral; es €l que impone al «grande» el respeto al débil por amor a Dios y por temor
al juicio que aguarda, incluso al rey, en el otro mundo. Sin duda en el Alto Egipto la
cultura se refugié en los templos y el conocimiento de los escritos antiguos se mantu-
vo como patrimonio de una pequefia «élite» formada por sacerdotes.
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Sin embatgo, no debemos perder de vista que el individualismo social que habia
constituido la base de la civilizacién clésica del Imperio Antiguo no desaparece por
entero en ¢l transcurso del petiodo feudal. Persistié en las ciudades y principalmente
en las grandes ciudades del Delta. Es caracteristico que sean estas poblaciones indivi-
dualistas de las ciudades del Delta las que el rey Kheti III presenta a su hijo como «la
mejor poblacién del pais» 2°. La burguesia urbana y los comerciantes, en razén de las
necesidades del comercio, continuaron bajo las normas del antiguo derecho clasico.
El respeto de la persona humana, la igualdad juridica de ambos sexos, la iniciativa in-
dividual, la instruccién indispensable para los comerciantes, el uso de la escritura, la
préctica de los contratos y la movilidad de los bienes continuaron practicindose en
las ciudades, donde la libertad politica iba a la par de la libertad econémica %, Por su
parte, la industria salvé probablemente las antiguas técnicas. ¢Hubo algin arte en
esas ciudades del Norte durante los siglos de feudalidad? Lo ignoramos, puesto que el
Delta no nos ha conservado casi nada, pero lo hemos de deducir del hecho de que con-
tinuaran las exportaciones de manufacturas, principalmente a Creta. Hasta en tumbas
del Alto Egipto han sido hallados objetos cretenses importados en esta época que prue-
ban que continuaron las relaciones comerciales entre Creta y las ciudades del Norte.
Las magnificas vasijas cretenses decoradas con margaritas policromas, descubiertas en
las tumbas de Abidos %, probablemente llegaron al Alto Egipto a través de comer-
ciantes de las ciudades del Norte o de comerciantes cretenses. Si hubo intercambios
con Creta es necesario admitir que se mantuvo la actividad en las ciudades del Delta
y que sélo podian conservarla manteniendo intactas las técnicas industriales alcanza-
das en la época monirquica.

Es de una gran importancia el hecho de que las ciudades constituyeran durante el
periodo feudal islotes de individualismo social. De este modo, en medio de la deca-
dencia general, la religién por una parte y la libertad econémica por otra mantuvieron
lo que pudieron de la civilizacién del Imperio Antiguo, conservando el sentido de la
personalidad humana en el dominio moral y en la actividad econdémica.
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D. FiMMEN y REISGINER, Die Kretisch-Mykenische
Kultur (Leipzig, 1921), pag. 154: G. Grorz, Ci-
vilisation égéenne (Patis, 1923), pag. 237, fig. 34;
F. BissoN DE LA RoQug, G. ConTENAU y F. CHA-
POUTHIER, Le Trésor de Téd (El Cairo, I.F.A.O.,
1953), sefialan las influencias cretenses en el arte
decorativo egipcio.
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I1I. LA XI DINASTIA UNIFICA A EGIPTO Y PREPARA
LA RESTAURACION DEL PODER MONARQUICO (2050-2000)

1. La conquista del Egipto Medio La conquista del Norte de Egipto por An-
y del Bajo Egipto por los tef III y el hundimiento subsiguiente de
reyes de Tebas la monarquia heracleopolita no fueron sufi-
cientes para convertir a Egipto en un
reino unificado ®. Los reyes de la XI dinastia, después de su victoria, tuvieron que
organizar el pais y estabilizar sus conquistas como lo habian hecho los reyes de las
dos primeras dinastias, reprimiendo los movimientos de independencia que estallaton
tanto en el Delta? como en el Alto Egipto. Mentuhotep II se gloria de haber im-
puesto el orden mondrquico en el Sur y en el Notte, pero parece que la autoridad
de los reyes de Tebas 3 no logré imponerse definitivamente en el Delta hasta Men-
tuhotep III.

Al contrario de lo que habian hecho los reyes de Nekhen cuando por primera vez
unificaron Egipto, al fundar la I dinastia, los reyes de la XI dinastia no trasladaron
su residencia al Norte, sino que permanecieron en Tebas, a la que convirtieron en
centro administrativo y teligioso de su reino.

Durante la época de los principes feudales Antef, que fueron los fundadotes de la
XTI dinastfa, Tebas era tan sélo una aldea grande. Empezé a desarrollarse durante el
reinado de los Mentuhotep, quienes construyeron varios templos consagrados a Men-
tu, dios local del nomo tebano, y a Ositis 4.

La victoria de Antef III sobre los reyes de HeracleSpolis no habia cambiado en
nada el caricter de su poder, puesto que hasta el final de la nueva dinastia iba a conset-
var sus caracteristicas feudales.

A partit de Mentuhotep II los reyes de Tebas adoptaron el protocolo real del
Imperio Antiguo, tomando un nombre derivado de Horus, proclamindose reyes
del Alto y del Bajo Egipto y considerandose como hijos del Sol 5. Celebraron la fiesta
Seds, como los reyes de Menfis, pero su titulacién, copiada servilmente de los reyes
menfitas, no correspondfa a una realidad politica ni a un sistema religioso. El rey de
Tebas no era mis que el principe de Tebas, reconocido por sus iguales, los principes
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de otros nomos, a los que se habia impuesto como rey. Lejos de ser el «hijo de Rav,
era ante todo el servidor del dios tebano Mentu, al que debfa su poder y al que todos los
reyes de la XTI dinastia prestaron acatamiento adoptando el nombre real de Mentuho-
tep, «Mentu estd satisfecho», desde ¢l momento en que extendieron su autoridad so-
bre todo el pais.

En todo el reino cada principado tenia por duefio al dios local, en cuyo nombre
reinaba el principe y hacia justicia. El rey, vencedor de sus pates, no podia sofiar en
destronarlos, puesto que, como sacerdotes de los dioses locales, eran ante sus subditos
los tnicos soberanos legitimos. La autoridad del rey feudal de Tebas sélo podia ser
aceptada bajo la forma de una soberania, confirmada en cada nomo por la divinidad
local. Esta confirmacién es la que se exptesa con los titulos de hijo de Min, que el
tey de Tebas toma en Koptos, y de hijo de Hathor, que lleva en Cusae 7, o como hijo
de Mentu y de la diosa Mut, adoptados en Tebas 8. Parece ser que la extensién del
poder real sobre la totalidad de los principados egipcios no restablece en un principio
la nocién de la unidad del poder; simplemente atribuye al rey el derecho de ejercer
su autoridad de soberano sobre los principes de los nomos, cuyos verdaderos duefios
eran los dioses locales. El fraccionamiento del poder politico era la consecuencia
necesaria del fraccionamiento religioso. Al ser los dioses y no los principes los que
disponian de Ia autoridad, el poder real sélo podia aparecet como la reunién de
diversas soberanfas locales bajo el mando tnico.

El rey de Tebas, como antes los reyes de Busiris y de Letdpolis, era tan sélo el pri-
mero de los principes de su reino, constituido por principados yuxtapuestos. Por ello,
el poder real no impidié que el principado continuara formando una célula politica.
Los principes de Un, a pesar de su vasallaje hacia los reyes de Tebas ® hasta el adveni-
miento de la XTI dinastfa, se alaban de no deber su poder mis que al dios Thot, duefio
de su nomo; en su principado buscan mis la popularidad que la aprobacidn del rey, y
ante sus subditos aparecen como Gnicos representantes legitimos en la tierra de la auto-
ridad divina. Hemos de sefialar que los dos tercios de los personajes conocidos de la
X1 dinastfa llevan los nombres habituales de la familia principesca de su nomo. En
cada principado la cronologia se establece por los afios de reinado local, no por los
del rey 1°.

La XI dinastia no representa ningin progreso con relacién a la dinastia heracleo-
polita desde el punto de vista de la concepcién del poder. El caricter feudal de la mo-
narquia se ve ain mas acentuado que antes por el mismo hecho de que el propio rey
sea un principe feudal.



2. La politica de centralizacién  Sin embargo, comienza a dibujarse una evolu-
del poder cién hacia la reconstitucién del poder; ha ter-
minado el estancamiento de la feudalidad. En
cada nomo se reagrupan, en manos del principe, los antiguos dominios de la corona,
cuya potencia econdmica y social sobrepasa por completo a la de los grandes propie-
tarios, y, por consiguiente, se transforman en los centros de atraccién de todas las fun-
ciones sociales y politicas de sus pequefios estados. La doble cualidad de principe y
de gran sacerdote de su nomo ha hecho desaparecer el antagonismo entre los poderes
temporales y religiosos, puesto que ambos se unifican en la misma mano. Desde enton-
ces, nada puede oponerse al desarrollo de su autoridad, tanto en el plano material
como en el espiritual. Por otra parte, la unidad politica dada a Egipto por los reyes de
Tebas, al poner fin a las constantes guerras entre los nomos del Sur y del Centro, fa-
vorece el renacimiento del poder politico que se prepara. Se establecen relaciones nor-
males y pacificas entre todos los principados bajo la soberania del rey, admitida uni-
versalmente. Al propio tiempo que en cada nomo el principe centraliza el poder, la
soberania ejercida por el rey también se refuerza. El rey no solamente agrupa impor-
tantes fuerzas militares, sino que el retorno a la unidad del pais hace revivir la antigua
concepcidén unitaria de la monarquia, que ésta habia conocido durante los diez siglos
de duracién del Imperio Antiguo.

No hemos de figurarnos, sin embargo, que la XI dinastia hiciera revivir el antiguo
derecho publico de la época clisica, basado en la eentralizacién y el absolutismo real.
La unidad politica sigue siendo el principado. Por encima de los principados auténo-
mos, el poder real s6lo se manifiesta en los lazos de vasallaje personal que unen a los
principes con el rey. Pero la unidad mondirquica, al concentrar todos los lazos feudales
en el mismo rey, establece naturalmente un mismo concepto del poder sobre la totali-
dad del pais. Todos los principes estin sometidos al mismo soberano, al mismo tribu-
nal feudal; a partir de entonces deja de ser legal la guerra entre principes como medio
de solventar las diferencias. Igual que en otros tiempos, el marco en que se desarrolla
el derecho se identifica con todo el pais. En cualidad de soberano, el rey se instituye
en 4rbitro de las relaciones entre los estados feudales. Y puesto que el rey es el duefio
del pais por encima de los principes, cuya autoridad queda limitada a su propio prin-
cipado, se arroga el papel de protector de todos aquellos que no dependen directamen-
te del principe en el territorio que ocupan. De este modo quedan bajo la autoridad
real los comerciantes que trafican a lo largo del Nilo, cuyas actividades favorece la
paz. Desde entonces la paz y la seguridad aparecen como bienes producidos- por el
propio rey.

De este modo, el renacimiento que se manifiesta bajo la XI dinastia se caracteriza
por dos corrientes: una de ellas, la reconstitucién del poder soberano en el interior
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de cada nomo en torno de la persona del principe local; y la otra, la agrupacién alre-
dedor del rey de todas las fuerzas que tienden a romper el estrecho marco de la vida
sefiotial y feudal. Por consiguiente, los habitantes de las ciudades a quienes la «paz
real» favorece en sus empresas aparecerin como decididos partidarios de la realeza.

Desde entonces se perfila el conflicto entre la concepcién feudal y la concepcién
real. La primera, limitada al marco del principado, representa necesariamente el sis-
tema sefiorial basado sobre la economia cerrada y la jerarquia social hereditaria, en
cuya cumbre se halla el principe; es decir, constituye una concepcién estrechamente
local, apoyada en la existencia de grupos sociales solidatios e inmutables. Por el contra-
rio, la concepcién real tiende a reforzar de continuo el poder unitario; en el plano po-
litico destruyendo los principados, y en el econémico enfrentindose con la economia
cerrada, y, por consecuencia, destruyendo en el plano social el grupo solidario. La po-
litica de los feudales contard con el apoyo de todas las autoridades hereditarias, mien-
tras que la politica real serd mantenida por los elementos individualistas. Las dos fuer-
zas adversas se preparan bajo la XI dinastia para enfrentarse durante la siguiente.

El rey organiza un embrién de gobierno frente a los feudales y la politica que ellos
representaban. Durante la XI dinastia aparece como oficial personal de todos los prin-
cipes un canciller. También el rey, como principe de Tebas, tiene su canciller, que
pronto desborda el marco feudal. Como canciller del rey constituird el primer érgano
de la autoridad que prepara la realeza.

El rey tiene su corte feudal, de la que forman parte los «grandes», del mismo modo
que los principes feudales tienen su corte de vasallos. Hasta la X1 dinastia Ginicamente
la corte compartia el poder real. Ahora el canciller seri el verdadero colaborador del
rey. Durante el reinado de Mentuhotep III, el canciller adopta el titulo de visir **. Cons-
tituye un elemento nuevo en el derecho feudal. No se trata de un noble hereditario;
su cargo es una funcién, no un beneficio. Y sin embargo, 2tn no es propiamente un
funcionario; todavia estamos lejos de la nocién del derecho publico monarquico; en
la época feudal no se concibe otra autoridad que la que une personalmente el oficial
a su duefio, y por ello, a la muerte del rey, el visir no conserva su funcién si no es con-
firmado por el nuevo soberano .

Al lado del cancillet, el rey nombra a otros oficiales que se constituyen en un «Con-
sejo privadox» 3. El Consejo de los grandes vasallos contintia como 6rgano del poder
feudal del rey. El Consejo privado aparece primeramente como un instrumento de la
administracién que el rey ha creado para dirigir sus asuntos privados. Pero la politi-
ca del rey tiende 2 aumentar los poderes del Consejo privado en detrimento de la corte
feudal.

El punto de apoyo del poder real es el tesoro de que dispone. Para sostenerlo,
el rey se lanzard a una politica de expansién econémica que rebasard de modo claro el



marco de la economia cerrada. Y solo podri llevarla a buen término si es secundado por
petsonas aptas para los negocios. Por esta razoén, la politica real se apoyari en los bur-
gueses, cuya actividad econémica estd favorecida por la paz y la seguridad restableci-
das en el pais. Los primeros grandes colaboradores de la politica real son los habitan-
tes de las ciudades. Iti, el tesorero de Mentuhotep IV, se envanece de ser un ciudadano
que se ha labrado su propia fortuna 1. Fue fiel servidor del rey e hizo fortuna al servi-
cio de su duefio, y con los beneficios que obtuvo pudo construirse una casa que nos
describe con orgullo. También un personaje llamado Beb fue un importante funciona-
rio de los reyes de la XI dinastia. Era un hombre de negocios que se dedicaba al comer-
cio de cabotaje en el Nilo. La herencia de su padre le habia permitido construir una bar-
ca de treinta codos de larga y adquitir ventiocho asnos y cuatro arzras de tierra para
mantenerlos. Gracias a la seguridad que la paz real habia dado al pais, pudo prosperar
hasta el punto de establecer varios almacenes a lo largo del rio. El rey, al observar que
era hombre de iniciativa, lo tomé a su servicio e hizo de él uno de sus funcionarios
més importantes, otorgindole el titulo de «amigo unico», que tomé de la tradicional
titulaciéon administrativa del Imperio Antiguo 15,

De este modo el rey, al lado de la nobleza territorial, constituye una nobleza com-
puesta de hombres nuevos naturales de las ciudades del Delta, que constituirdn los
elementos mas activos de la politica real y de la reconstitucién del gobierno cen-
tralizado.

El canciller se convertird ripidamente en el personaje mis importante de la corte.
Dispone de sello, dirige el tesoro y los graneros y administra el dominio real. Es el
colaborador permanente del rey y concentra los servicios que éste ha creado rodein-
dose de escribas. El rey recompensa sus servicios con largueza; para darle mayor pres-
tigio le adorna con los miés elevados titulos honorificos, y muy pronto le confiere el
titulo de hatia, es decir, la cualidad de principe, que le iguala a sus vasallos principes-
cos desde el punto de vista legal 6. Como es natural, los escribas que al lado del rey
reconstituyen los diversos servicios, rudimentarios aun, se vuelven hacia el derecho
monirquico del Imperio Antiguo. Se resucitan los antiguos titulos honorificos que
en otro tiempo llevaban los funcionarios. El canciller, aunque es tan sélo un oficial
privado, se titula canciller del rey y director de la Alta Corte de Justicia y jefe de la
Corte de las Seis Salas, que hacfa cuatro siglos no existia, del mismo modo que el pro-
pio rey, resucitando el protocolo de los faraones menfitas, se presentaba como «hijo
de Ra», cuando ello no tenfa ningun realismo. Esta tendencia a resucitar la titulacién
del Imperio Antiguo es de gran interés, pues demuestra que la politica real, desde la
XI dinastia, tiende de modo claro a la restauracién del derecho clisico. Inspirado en
el Imperio Antiguo se prepara un renacimiento que veremos manifestarse a la vez
en el dominio del derecho 7 y en el del arte.
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El canciller se convierte en el personaje mis eminente, no ya de la corte, sino del
pais entero. Al ennoblecetle, el «rey» lo sita por encima de sus grandes. Pronto habri
de confiarle el cuidado de velar por que todos ellos acttien como fieles vasallos
del rey 8.

3. La politica de expansién La reconstituciéon de un gobierno real, por el
~ econbémica mismo hecho de suponer un aumento de los me-
dios financieros de la corona, iba a la par, de modo
necesario, con una politica econdémica de amplia expansién. Para poder realizarla era
decisiva la colaboracién de las ciudades del Delta. Era natural que ellas apoyaran
una politica que favorecia su actividad, y por ello se convirtieron en la base mis
sélida del poder real. Los documentos arqueolégicos de la costa mediterrdnea de Asia
y de Asia Menor demuestran que, a pesar de que el Estado egipcio tratara algunas
cuestiones directamente con Biblos, las relaciones entre las ciudades asiticas y las del
Delta se ejercian, por regla general, en el campo del comercio privado; incluso algu-
nos funcionarios egipcios realizaban negocios con Siria como particulares .

Mientras el rey pudo renovar las relaciones con Oriente y el mar Egeo® gra-
cias a las ciudades, los marineros del norte formaban las dotaciones de las naves que
por el mar Rojo alcanzaban Punt, proveedor de especias y de materias preciosas 21,
No obstante, para asegurar las comunicaciones entre Egipto y los paises de Arabia
era necesario pacificar el Alto Egipto y la ruta caravanera del Wadi Hammamat. Esta
fue la obra de Mentuhotep III. Para proteger el pais de las incursiones de los nubios,
llevé su autoridad hasta so km. al sur de Asudn. Por otra parte, mandd una expedi-
ci6én de tres mil hombres, bajo las érdenes de su canciller, para restablecer la ruta del
valle hacia el mar Rojo por el Wadi Hammamat, jalonindola con cisternas. Por primera
vez después de la caida del Imperio Antiguo fue enviado un barco que regresé de
Punt con un cargamento precioso. Al propio tiempo se reanudé la explotacién de las
canteras del Wadi Hammamat, que proporcionaban la piedra para la construccién de
los templos.

Mentuhotep V terminé la obra de sus predecesores mandando al Wadi Hammamat
una expedicién de diez mil hombres, tres mil de Jos cuales habian sido reclutados en las
ciudades del norte, para establecer un oasis en la ruta del mar Rojo. Se obligé a inmo-
vilizarse a las tribus ndmadas que infestaban la ruta, y en la costa del mar Rojo fue fun-
dado el puerto de Wadi Gasus, cerca del actual Coceir, para servir de punto de parti-
da hacia Punt. La ruta de Arabia habia sido abierta 22,

Los reyes de Tebas, al mismo tiempo que abrian el camino de expansién hacia el



exterior, aseguraban la paz en las fronteras guerreando en el sur contra los nubios, al
este contra los némadas asidticos y en el oeste contra los libios 2. La obra real se tra-
dujo en un retorno a la unidad, al orden y a la actividad. Se acrecentaron las relaciones
econémicas entre el Alto y el Bajo Egipto. De un modo natural va a quebratse la eco-
nomia cerrada de los dominios sefioriales y a minarse a la vez los cimientos del régi-
men feudal.

Cuando Mentuhotep III, para afirmar su politica centralizadora, concedié al can-
ciller el titulo de «visir-juez supremon, introducido en otros tiempos por los faraones
de la IV dinastia, parece que no obedecia sélo a una simple manifestacién de presti-

gio. En efecto, el visir, con su titulo de principe, como los grandes vasallos, se afirmé

en su cualidad de «juez supremo» como «jefe de los nobles de la Corte de Justicia».
En lo sucesivo, la antigua Corte, constituida por los grandes vasallos, fue presidida
por el visir en nombre del rey 24. A partir de entonces iba a borrarse su caricter feudal.
Antes habia sido la expresién mis elevada de la soberania que el derecho feudal repat-
tia entre el rey y los principes. Ahora iba a transformarse en un tribunal real.

La nueva clase dirigente que se formaba frente a los principes, gracias a la devo-
cién a la politica real, centrada bajo la autoridad del visir, iba a convertirse en un ri-
val poderoso de los grandes vasallos.

4. La religion en el Alto Egipto Es totalmente imposible comprender el as-

durante la XI dinastia pecto politico de cualquier época de la civili-

zacién egipcia sin intentar darse cuenta al

propio tiempo de su fisonomia religiosa. Durante la X1 dinastia ésta es particularmente

interesante por cuanto revela cémo la regresién habia sido mucho mayor en el Alto
Egipto que en el resto del pals.

Los reyes heracleopolitas habian conservado la cosmogonia solar, que hemos en-
contrado integramente en las Justrucciones a Merikare, como base de la vida politica y
religiosa. En el Egipto Medio se habfa roto la unidad religiosa, pero no se habia trans-
tormado el concepto de la concepcién de Dios. En el Alto Egipto sucedia algo muy
distinto. La cosmogonia solar habia naufragado. Los antiguos cultos consagrados 2 la
diosa madre, que se habfan conservado entre el pueblo, reapatecieron como cultos oficia-
les. En Tebas, la diosa Mut 25, la «madre» asociada al dios Montu 26, habia asumido
de nuevo su papel de diosa primordial y tutelar. El principe se vanagloriaba de ser su
hijo, como lo habian hecho en los origenes més primitivos de la historia los reyes de
Nekhen, que decfan ser representantes de la diosa «serpiente» Nekhbet?”. En Cusae,
Hathor aparecia de nuevo en su papel de diosa madre que nunca habia perdido la de-
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vocién del pueblo bajo, como prueban los falos que le dedicaban, incluso durante el
Imperio Nuevo, los obreros de Deir el-Medineh.

Al propio tiempo que las diosas asociadas al culto real durante el Imperio Antiguo
habian recobrado el caricter de diosas madres, el culto de Min, que desde hacia quince
siglos se habfa confundido con el de Horus, vuelve a encontrar en el principado de
Koptos su aspecto primitivo de dios agrario. El principe se proclama hijo suyo, y el
culto agrario se confunde con el culto del principe, igual que en tiempos de la realeza
osirfaca. Su recuerdo se ha conservado en la gran procesién celebrada durante el pri-
mer mes del verano, que nos da a conocer el gran texto de Medinet Habu 2., Figura
en cabeza el dios Min, el dios itifalico con forma humana, seguido de su hijo, el prin-
cipe, posteriormente €l rey; sigue luego el toro blanco, simbolo del dios fecundante, y
a continuacidn el jefe de los oficiantes, que lee el himno del dios danzando acompafiado
del jefe de los cantores y de un negro de Punt; cierran la comitiva los demiés dioses
y las estatuas de los principes de Koptos. La procesion se detiene ante el santuario y el
rey sactifica al dios el toro blanco, «toro de su madre» 2, con lo que simboliza la muer-
te del dios. El sacrificio es seguido de cdnticos en honor de Min y del 44 de su hijo, el
soberano. Entonces un sacerdote entrega al principe una hoz de oro y un haz de es-
pelta, mientras da siete vueltas a su alrededor recitando férmulas rituales; el principe
corta la espelta y la deposita ante el dios, y un sacerdote recoge una espiga que devuel-
ve al principe. Los sacerdotes purificadores recitan nuevas férmulas rituales, y el prin-
cipe da suelta a cuatro péjaros.

Se evoca en estas ceremonias todo el misterio agrario: la muerte del dios, por el
sacrificio del toro; su resurreccién, por las espigas de espelta; la participacion del prin-
cipe en el &« divino se afirma con la presentacién al principe de una espiga destacada
del manojo divino y, en fin, la subida al cielo en forma de aves de las almas de los di-
funtos que la muerte confunde con el dios de las cosechas.

El himno que cantan los danzantes no es menos evocador que el simbolismo de
los ritos: «Oh Min, que fecundas a tu madre, qué misterioso es lo que has realizado
en la oscuridad, Dios tnico, sefior de las aclamaciones, que puedas dar la vida al que
te adora...» %, Lo que se realiza en las tinieblas de la tierra es todo el misterio de la fe-
cundacién de la tierra-madre por su hijo Min, que asegura a los hombtes, como a las
plantas, la resurreccién después de la muerte.

A Amon, que sélo aparece en la XI dinastia®, pero que se remonta a las épocas
mis lejanas, se le consagra en el Alto Egipto un culto parecido. El es «quien ha hecho
a los hombres y ha creado a Jos animales; duefio de lo que existe, ha creado el 4rbol de
la vida; de su ojo han salido todos los pastos de que se alimentan los rebafios» 32. Este
himno es un elocuente ejemplo de las confusiones que se habian operado entre los
diversos sistemas cosmogonicos. Amoén, dios agrario — o dios-cielo — como todos



los dioses de la fecundidad, es el gran dios creador. Se le represenca bajo la forma hu-
mana itifilica, como a Min. Peto la cosmogonia solar se ha afiadido a las tradiciones
religiosas, y Amén, como Ra, crea el mundo «viéndolo» 3, es decir, concibiéndolo.
Es una reminiscencia de las ideas filoséficas del Imperio Antiguo, de las que se ha con-
servado solo el simbolo externo, el mundo naciendo del ojo divino.

Parece evidente que, después del desmembramiento del Imperio Antiguo, la cos-
mogonia solar casi se borré enteramente en los nomos méds meridionales del Alto Egip-
to o que entre la poblacién menos culta del pais nunca llegé a suplantar a los antiguos
ritos consagrados a la diosa madre o al dios agrario, ritos que hallaban su expresién
popular en el simbolo filico.

La extensién del poder de los principes de Tebas se extendid progresivamente so-
bre el Egipto Medio, cuyos nomos, uno tras otro, pasaron a depender de ellos. Entre
estos nomos, Abidos y Un ejercieron gran influencia en la evolucién religiosa de la
dinastia tebana. Abidos era el gran centro del culto de Osiris, el dios agrario que en
el Alto Egipto estaba representado por Min. Sin duda Osiris, dios del Nortte, repre-
sentaba una concepcién mucho mis espiritualizada que la que se manifestaba en el
culto de Min; pero, con esta reserva, constituye sin duda su paralelo. La unién, bajo
la tnica soberania de los reyes tebanos, de los territorios en los que se celebraba el cul-
to agrario bajo las formas de Min, Amén y Osiris tuvo por consecuencia confunditlos
en un sistema Gnico. Amoén fue asimilado a Min, del que por otra parte parece ser una
réplica exacta, y Min, originariamente hijo de la diosa Khentet Iabetet, «la sefiora de
Oriente» 3, fue considerado como hijo de Osiris y de Isis, conforme con las cosmogo-
nias horitas que ya en otro tiempo lo habian asimilado a Horus cuando tuvo lugar la
conquista del Sur por los reyes de Nekheb (el-Kab) . Desde entonces el culto de
Osiris, que desde el final del Imperio Antiguo era el gran culto popular del Egipto
Bajo y Medio, se impone en el pais a todos los cultos agrarios. Abtdos se convierte
en el gran santuario nacional que atrae una muchedumbre de peregrinos durante la
celebracién de las fiestas del dios, en la que se representaban verdaderos «misterios»
evocadores de su vida, muerte y resurreccién. Los que no podian hacer la peregrina-
cién en vida debian hacerla después de muertos, antes de emprender el viaje al mas
alld. Por ello aparecen en los sepulcros de la X1 dinastia pequefias barcas que debian
permitir al muerto alcanzar Abidos. Los que posefan medios se hacian enterrar en
Abidos, o por lo menos erigian alli una estela que suplicaba al dios diera buena aco-
gida al muerto en el otro mundo, puesto que Osiris era el llamado a juzgar a las almas .
Las ofrendas que antes se hacian al difunto, ahora son remitidas a Osiris para que
él dé a su vez al &z del muerto las ofrendas que le asegurarin la vida eterna al mante-
nerlo unido a su alma. De este modo la ofrenda se transforma en un sacrificio, es de-
cir, en una oracién dirigida al dios ¥,
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Mientras el culto agrario se unificaba alrededor de Osiris, la conquista de Un, uno
de los centros de la teologia egipcia, hacia reaparecer en el Sur las grandes concepcio-
nes cosmogonicas. Un (Hermépolis), el nomo de la liebre, parece haber sido formado
en tiempos predinésticos por una colonia de la ciudad del Delta Per-Djehuti, «la casa
de Thot» %, y alli se habia instaurado el culto del dios luna, Thot, que adquirird gran
desarrollo como divinidad cosmogénica y como dios de la ley. Recordemos que se
habjan constituido dos cosmogonias esenciales: una alrededor del dios sol, Ra, y otra
alrededor de Thot, dios luna. En la época horita, es decir, durante la hegemonia de
Letépolis, el clero de Heliépolis habia unido las dos cosmogonias en un sistema tnico
que hacia del sol y de la luna los dos ojos del dios Horus, entonces el dios principal.
Luego, cuando se establecié la forma definitiva de la cosmogonia solar durante las dos
primeras dinastias, Thot habia sido asimilado a Atum como dios primordial; al igual
que Ra, habia constituido el centro de una cosmogonia, pero mientras los dioses na-
cidos de Ra simbolizaban la creacién, los «ocho de Thot» representaban el caos bajo
la forma de cuatro parejas: el agua primitiva, las tinieblas primordiales, el espacio y la
inmovilidad. En el seno de este caos, la Tierra se habia destacado bajo la forma de un
tamulo primordial sobre el cual salia el Sol de un huevo puesto por la Tierra %,

Ya hemos mostrado como esta cosmogonia de Thot representaba en la génesis del
pensamiento egipcio una forma més materialista que la de Ra, a la que acabatia por
adaptarse. Durante la XI dinastia la cosmogonia de Thot gozé de una nueva ctapa de
florecimiento, lo que prueba que los reyes tebanos fueron duefios de Un, mucho tiem-
po antes de que se impusieran en Heliépolis. De otro modo no se concibe su empefio
en hacer de la cosmogonia de Hermépolis la base del sistema religioso de su monarquia
que luego tuvieron que adaptar al sistema solar.

Creo que el hecho de que los reyes de Heracledpolis conservaran la cosmogonia
solar, mientras los de Tebas se asimilaron la de Thot, parece un aspecto de la lucha
entre las dinastias del Alto y Medio Egipto. Mientras Heracleépolis conservaba la
cosmogonia solar, que habia sido la del Imperio Antiguo unificado, los principes de
Tebas hicieron de Un la ciudad santa de sus estados. Alrededor de Thot tuvo lugar el
primer sincretismo religioso que iba a servir de sostén a la dinastia tebana. Podemos
apreciar un esfuerzo concentrado para elaborar un sistema capaz de reunir en un todo
homogéneo los cultos esenciales de los estados feudales que la XI dinastia mantenia
bajo su autoridad.

Hemos visto cémo el gran culto popular de los principados sometidos a Tebas
era el culto agrario representado por Amén, Min y Osiris. Probablemente Amoén re-
presentaba la aportacién tebana. La obra esencial de la teologfa hermopolita fue la de
incorporar 2 Amoén en la cosmogonia de Thot para poder convertitlo en el dios prin-
cipal, el dios que, como Ra en la cosmogonia solar, habfa de representar el principio



creador consciente. Desde entonces los «ocho» de Thot aparecen bajo una forma algo
diferente de la que habiamos conocido en principio; ahora forman cuatro parejas: el
agua primitiva, las tinieblas primordiales, el espacio ilimitado y el espiritu creador
representado por la pareja Amén y Amonet 40,

Desde entonces, Amon tiene en la cosmogonia de Hermépolis exactamente la mis-
ma funcién que Ra en la cosmogonia solar.

Pero las ideas religiosas han sufrido un evidente retroceso en el transcurso del pe-
riodo decadente del feudalismo. Durante el Imperio Antiguo, Ra aparecia como la
expresion de una fuerza que creé el mundo, sin ninguna «colaboracién femeninay,
por el poder de su palabra, es decir, de su conciencia. Bajo la XI dinastia, Amdn, como
los antiguos dioses locales, representa el padre del mundo que nace de su unién con
Amonet, del mismo modo que los nifios nacen de sus padres. Ra, el dios creador, es-
taba simbolizado por el Sol. Amén se mantiene como el dios itifilico que habia sido
en su funcién de dios agrario.

Aunque menos espiritualizado que Ra, Amén se presentaba también en este siste-
ma como el dios creador del que proceden todos los demids. La teologia vuelve con
ello a la afirmacién de una primacia divina sobre la que poco a poco establecerin los
reyes de Tebas su primacia politica.

Los Antef, antes de haber reunificado Egipto, habian construido en Tebas un tem-
plo a la gloria de Amén 4. Podemos fechar en esta época la politica mondrquica de
los reyes de Tebas. Al unir su dinastia a un dios universal, se presentaban como los
depositarios de un derecho superior al de los restantes principes.

En adelante toda su politica religiosa consistird en restablecer en Egipto la nocién
del gran dios creador, base necesaria para el establecimiento del poder monirquico
por encima de los cultos locales sobre los que se apoyaba el poder feudal.
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Sabemos que Mentuhotep III tuvo dos visires,
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WiNLock, en Bul. Metrop. Mus. of Art, XVII
(1922), pags. 33 y ss. [= H. E. WiNnLock, Ex-

12,
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14.
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cavations at Deir el Babri (Nueva York, 1942),
pégs. 55 v ss].

En la tumba de Ipy se han hallado importan-
tes papiros debidos al sacerdote de su culto fu-
nerario Hekanakht; E. O. JaMEs prepara su edi-
cién; véase la traduccion que da de ellos B. Gunn
en el informe de las excavaciones de H. E. Win-
Lock, The Egyptian Expedition 1921-1922 ( Bulletin
of the Metropolitan Museum of Art, dic. 1922, pa-
ginas 37 yss.) [= H. E. WiNvock, Excavations at
Deir ¢l Babri, rgrr-rg3r, Nueva York, 1942, pi-
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Br., A.R., I, § 423 D; A. M. BLackMman, The
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Br., A.R.,, I, § 423 F. Sobre la administracién
durante el Imperio Medio: W. Herck, Zur Ver-
waltung des Mittleren und Neuen Reichs (Leyden,
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Véase W. A. Warp, Egypt and the East Medite-
rranean in the early Second Millenium B.C., en Orien-
ralia, XXX (1961), pigs. 22y ss., 129 y §s.; en pat-
ticular pag. 37: «Las relaciones de Egipto con el
Egeo y Anatolia durante el Imperio Medio se
hallan representadas por materiales de naturaleza pri-
vada que nos dan alguna idea de los intereses comerciales.
Existen indicios positivos de que los ciudadanos
egipcios iban a ciudades extranjeras a ejercer sus
profesiones u oficios. El conjunto de material
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sert-ankh, como en el caso de Djehuti-hotep, un
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(H. GAUTHIER, o0p. cif., pag. 235).

El himno dice en efecto: «de su ojo han salido
todas las hierbas de que viven los rebafios».

H. GAUTHIER, 0p. ¢it., pig. 249.
H. GAUTHIER, 0p. cit., pAg. 249 y ss.

De esta época data el epiteto «de voz justa», em-
pleado para designar al muerto que, habiendo
podido justificarse ante Osiris, es admitido en el
mundo eterno (Dr1oTON y VANDIER, Eg., pagi-
na 246; cf. R, ANtues, The original meaning of
mr prw,en JLE.N.S., XIII (1954), pigs. 21 vy ss.

Lo que explica el cambio de formula: durante el
Imperio Antiguo, los proscinemas dicen: «Fa-
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nastia: «Ofrenda que da el tey a Osiris (o0 a Anu-
bis), pata que él dé ofrendas al £a de...» (DrIoTON
y VanDIER, Ef., pig. 246).
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y A. Morer, Le Nil, pag. 282.
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LAMINAS 11 A 23 »















1

s d—_——
o -k‘D.A.

d

A et

=) - e 1

 ar e

N

I'E\-\-










