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EDAD MODERNA

LAIGLESA FRENTE A LA CULTURA AUTONOMA

§ 73. CARACTERES GENERALESDE LA EDAD MODERNA
I. EL ESCENARIO

1. Los grandes descubrimientos geograficos de finales del siglo XV
(América, circunvalacion del mundo) marcan un firme punto de partida
para el comienzo de la Edad Moderna. Gracias a ellos se amplio
esencialmente el campo de vision y, con ello, la conciencia del hombre
occidental. Surgi6 una nueva imagen de la tierra. En el transcurso de los
siglos siguientes, Africa y Asia se hicieron mucho mas accesibles a los
europeos; mas tarde, también Australia penetrd en su perspectiva (1770,
James Cook). El cristianismo siguié a estos descubrimientos. Incluso
contribuyé en gran medida al establecimiento de relaciones con los
distintos pueblos de esos continentes gracias a sus misioneros. Las
misiones de ultramar, con la vida eclesial catolica organizada en sus
respectivos lugares, constituyeron, a partir del segundo siglo de la Edad
Moderna, parte esencial de la vida de la Iglesia.

2. A pesar de esto, el escenario propio de la historia de la Iglesia
durante la Edad Moderna sigui6 siendo el mismo que durante la baja Edad
Media: el Occidente. En efecto, desde el punto de vista de la historia de la
Iglesia, los territorios recién descubiertos en América del Norte, en
Centroamérica y en Sudamérica pertenecieron en un primer momento a
Europa. La razdn de ello estriba en que, hasta bien entrado el siglo XIX, la
vida cristiana en las misiones fue, con escasas excepciones, una mera
irradiacion de Occidente. Durante la Edad Moderna, los pueblos de las
misiones fueron, casi sin excepcion, simples destinatarios de una
educacion impartida por la Iglesia occidental. Hasta la época mas
reciente, los elementos caracteristicos de la vida catélica han tenido en el
mundo entero un claro signo occidental. No ha habido una verdadera
teologia catolica india, china, japonesa o africana, ni 6rdenes religiosas
indigenas, ni una jerarquia nativa influyente, como tampoco una
religiosidad popular catdlica propia de esas regiones.

3. Ha sido en nuestros mismos dias cuando ha comenzado a
registrarse un cambio notable gracias a la creacion de un clero nativo, a la
consagracion de obispos de color y al nombramiento de cardenales
indigenas (en China en 1946, en la India en 1952, en Africa en 1959). En la
Antigiiedad, las tres grandes culturas (el judaismo, el helenismo y Roma; §
5) imprimieron su sello al cristianismo y al pensamiento cristiano; es



posible que, de manera semejante, el Lejano Oriente o alguna de las
restantes culturas de los pueblos no europeos aporten algiin dia algo nuevo
al cristianismo catolico, que a pesar de su continuo crecimiento no ha
sufrido modificacion. Pues la Iglesia, ciertamente, esta vinculada al
pontificado, pero no a la vida espiritual de Occidente, y mucho menos a
ideas especificamente italianas o romanas. La época marcadamente europea
de la historia de la Iglesia —vigente como quien dice hasta «ayer»— esté
llegando a su fin, cosa que sucede también en la historia general de la
humanidad. Por el momento, la Iglesia sigue, y con toda razén, el unico
camino historico y orgdnicamente posible: defender el regazo cultural de su
vida regalado por la providencia, el Occidente, pero permitiendo al mismo
tiempo que las otras culturas vayan ejerciendo, segun su grado de madurez,
una influencia en el modo de predicar el mensaje de la fe y en la forma de
configurar la vida cristiana. No obstante, hoy parece menos probable que
nunca que, en ese ulterior desarrollo, el Lejano Oriente y las primitivas
culturas africanas lleguen a ejercer un papel influyente en plazo previsible:
el comunismo de China, la conciencia nacional de la India y la fuerte
oleada del Islam y, en parte, del comunismo en Africa han quebrantado
gravemente al cristianismo y a la jerarquia eclesidstica o han creado una
situacién en la que al cristianismo, poniendo en juego todos los recursos —
los recursos de una Europa tan vergonzosamente debilitada desde el punto
de vista cristiano—, so6lo le queda la posibilidad de mantener sus
posiciones y consolidarlas (hablando en general) dentro de unos modestos
limites.

Por otra parte, tan estrechas posiciones podran ser reformadas con
tanto mayor sentido y seguridad de futuro cuanto mas respondan a las ideas
heredadas de los propios nativos. La incipiente «federalizacion» de la
Iglesia, en firme comunion con el pontificado, podria brindar aqui
posibilidades insospechadas si tanto en la creacion como en el desarrollo de
esas Iglesias se pusiera valientemente en practica la idea de que es la
totalidad de los creyentes en unidn con los obispos y los presbiteros la que
forma la Iglesia; no solo el clero.

4. Dentro de Europa, el escenario de la historia de la Iglesia catdlica
se redujo considerablemente a consecuencia de la Reforma protestante.
Con la Contrarreforma, la Iglesia reconquisto una parte del terreno perdido;
gracias al progreso de sus misiones internas, también fueron objeto de su
actividad los territorios recién convertidos a la fe, a los que ya nunca ha
dejado de prestar atencion y cuidado. Y, viceversa, también en seguida se
manifesto con diversa intensidad el impetu misionero de las nuevas Iglesias
protestantes, tanto en Europa como en Norteamérica (aqui con notable
fuerza) y en los clasicos paises de mision.

5. Pero, de otro lado, este escenario tan reducido tuvo en la Edad
Moderna mayor significacion que en la Edad Media: el nimero y la



intensidad de los acontecimientos fue incomparablemente mayor. Uno de
los hechos fundamentales de la Edad Moderna fue la multiplicacion —sin
parangon hasta entonces— de las personas o elementos influyentes en la
vida de la Iglesia, bien como agentes, participantes, receptores 0 enemigos.
Ello no fue mas que el resultado: &) de un insélito crecimiento de la
poblacion occidental; b) de una difusion sin precedentes de la cultura (por
desgracia, solo intelectual); y C) de la técnica moderna, que multiplico de
tal forma los medios de transmitir todos los resultados, conocimientos o
simples comunicaciones, que en los ultimos tiempos ha llegado a
sobrecargar la capacidad psiquica y espiritual del hombre y, con ello, a
poner en peligro su salud mental.

6. Los principales agentes de la evolucion fueron los mismos paises
que en la Edad Media, s6lo que, ya desde la baja Edad Media, junto al
papel de Italia, Francia, Inglaterra y Alemania, también fue codeterminante
el papel de Espafa. El predominio de cada uno de estos paises sufrid
grandes cambios a lo largo de la Edad Moderna. Durante la baja Edad
Media, Alemania perdid su posicion predominante dentro de la Iglesia,
adelantandose Francia a ocupar el primer plano. Al comienzo de la Edad
Moderna pas6 a primera linea Italia, en cuanto pais de origen del
Humanismo y del Renacimiento. Pero, con el humanismo de Erasmo y
luego atin mas con la Reforma, fue otra vez Alemania la que desempefio un
papel decisivo en la historia de la Iglesia. Y al mismo tiempo Espaiia, cuna
de la reforma catélica interna y de la Contrarreforma, se situd en el punto
central del acontecer histdrico-eclesidstico. Luego volvid al primer plano
Francia, siendo la potencia rectora de la historia de la Iglesia durante el
siglo XVII. Con el barroco, las fuerzas cristianas crearon una nueva cultura
pan-europea: si exceptuamos el campo de la musica (donde destacaron
poderosas figuras en los circulos luteranos) y la personalidad sobresaliente
de Shakespeare, fueron casi exclusivamente las fuerzas de la Iglesia
catolica las que dominaron el cuadro. En el siglo XVIII se impuso
nuevamente una actitud espiritual que volvio a dar una impronta unitaria a
toda Europa, pero en ella la revelacion cristiana se vio claramente
desplazada de su anterior posicion de primacia: se trata de la Ilustracion.
Partiendo de Inglaterra, la Ilustracidon tuvo sus repercusiones mas radicales
en Francia, pero abarco casi en la misma medida a todos los paises. A lo
largo del siglo XIX, la evolucion fue adquiriendo dimensiones mas y mas
universales; y proporcionalmente, en el acontecer global de la humanidad,
la vida de la Iglesia fue perdiendo importancia. En el &mbito de la historia
de la Iglesia no hubo ya ningun pais destacado sobre los demads, pues se
hizo indiscutible la hegemonia absoluta del punto central: Roma.

7. En paralelo con estas oscilaciones que tuvieron lugar en Europa se
desarrolld, con gran lentitud durante los dos primeros siglos, la influencia
de las respectivas potencias rectoras en los paises recién descubiertos vy,



ain con mayor lentitud, una cierta reaccion de las culturas de esos paises,
asi como de las Iglesias establecidas en ellos, contra Occidente. Ambos
fenomenos, como en general toda la historia de la Iglesia desde el siglo
XVI, no se sustrajeron al influjo de la Reforma y sus consecuencias.

II. FUNDAMENTOS ESPIRITUALES
A. LaEdad Moderna como desintegracion de la unidad anterior

1. Como toda la historia en general, también la Edad Media fue el
resultado de un cimulo de vivas e imprevisibles peculiaridades. No
obstante, desde sus origenes estuvo dominada por la Iglesia (cf. la sintesis
en el § 5) mediante sus grandes instituciones legales y legitimos poderes
(universalismo en sus diversas manifestaciones en la Iglesia, el «Imperio» y
las ciencias, § 34, 1V); gracias a ello, la Edad Media goz6 de una gran
continuidad interna, que se mantuvo de forma asombrosa aun en los
momentos de cambio de la situacion. Las caracteristicas fundamentales y
las grandes lineas del desarrollo resaltan claramente sobre el camulo de
datos o detalles particulares.

En la Edad Moderna, por el contrario, no existieron, fuera de la
Iglesia, tales fuerzas universales; mas bien, como hemos de ver, la época
estuvo esencialmente dominada por la particularizacion, por el
individualismo y el subjetivismo. Ambas cosas fueron expresion no
solamente de pluralidad y cambio, sino también de falta de regularidad
general en el sentido de legalidad o normalidad constructiva. Como primera
consecuencia de esta situacion basica, el curso de los acontecimientos
también se caracterizd por una mayor anormalidad. Por ello (y por el
ciumulo incomparablemente mayor de acontecimientos, que ya hemos
mencionado antes), la caracterizacion general de la Edad Moderna es mas
dificil y complicada (y, por tanto, también mas amplia) que la del Medievo.
De ahi que en ella debamos reducirnos, atin mas que en la caracterizacion
general de la Antigiiedad y del Medievo, a poner de relieve lo mas esencial.
De antemano hay que tener en cuenta que los puntos que en seguida vamos
a indicar solamente comprenden una parte de la totalidad de los
acontecimientos de la Edad Moderna. La realidad completa fue mucho mas
rica; tanto que, en ocasiones, incluso se desvid por derroteros opuestos a las
lineas indicadas. Al mismo tiempo, el llegar a obtener un conocimiento
exacto de tal realidad depende, en mayor medida que para épocas
anteriores, de que se tenga plenamente en cuenta el pais al cual se ha de
aplicar la caracterizacion propuesta. En efecto, cada uno de los distintos
escenarios en que se desarroll6 la vida de la Iglesia tuvo una especificidad
y, con ello, una capacidad de reaccidon mas marcada que antes.



En la evolucion hubo, ademas, otro elemento determinante,
completamente nuevo: la creciente aceleracion del ritmo de vida, que trajo
como consecuencia rapidos cambios en la disposicion de las fuerzas. Y esto
es aplicable no solo al siglo XIX, sino a los siglos anteriores, esto es, a los
«siglos del coche de postay, pues gracias a la imprenta las relaciones
espirituales entre los hombres, incluso los muy alejados entre si, se
multiplicaron de una forma extraordinaria. Posteriormente, la maquina de
vapor y el telégrafo aceleraron todavia mas el ritmo de la evolucion. En
época mas reciente, el «tempo» de las transformaciones (inorganicas
muchas veces, por haber sido introducidas de fuera) y de sus efectos, que
afectan simultdneamente a todos los hombres del globo, han alcanzado
grados alarmantes, hasta el punto de constituir una seria amenaza para el
espiritu. Si; en la actualidad hemos de decir que la existencia espiritual esta
absolutamente amenazada por esta evoluciéon. Cuando hagamos la
caracterizacion de la época mas reciente, volveremos sobre las
posibilidades positivas que contrarrestan esa amenaza.

2. Si prescindimos de los grandes descubrimientos geograficos, la
Edad Moderna no se destacd del Medievo por ninglin otro acontecimiento
externo espectacular. Su diferencia con el Medievo estrib6 mas bien en la
profunda transformacion de la vida cultural de Occidente. Esta
transformacion se realizo en un lento proceso de crecimiento.

a) Comenzo, como ya hemos visto, en la alta Edad Media. La época
de su preparacion inmediata fue la baja Edad Media. De ella naci6 la Edad
Moderna. La Edad Moderna empez6 a existir en el momento en que las
tendencias disgregadoras de la baja Edad Media, es decir, los conatos de las
nuevas actitudes, prosperaron hasta el punto de constituirse en los
fundamentos universales de la vida occidental (§ 61, 3).

b) Asi, pues, lo peculiar de la Edad Moderna se echa de ver
primeramente en su diferenciacion con respecto a la época anterior, la Edad
Media, y esto se concreta en las tendencias disgregadoras: subjetivismo e
individualismo, nacionalismo, laicismo y secularizacion. Su curso esta
caracterizado por el desarrollo de las posibilidades encerradas en estos
factores.

Ahora bien, la expresion «tendencias disgregadoras» no debe
entenderse exclusivamente en relacion con lo especificamente medieval;
tiene la validez de una determinacion esencial, en cuanto que la Edad
Moderna, tomada en su conjunto, ya no tuvo un centro catolico, ni
cristiano, ni siquiera religioso. Naturalmente, la Edad Moderna también
mostré una serie de nuevos movimientos positivos y produjo una
asombrosa cantidad de elementos valiosos, por ejemplo, en el campo de la
reflexion filosofica y espiritual y, sobre todo, en el de las ciencias exactas y
sus aplicaciones. Pero respecto a ese valor, pata recobrar el cual el hombre
nada puede dar (Mt 16,26), la Edad Moderna, a pesar de los valores



religiosos, cristianos, eclesiales y humano-culturales que hallamos en sus
cuatro o cinco siglos, supuso esencialmente una pérdida del centro.

3. En el ambito propio de la historia de la Iglesia, esas actitudes
fundamentales disgregadoras no fueron mas que la continuacion de
aquellas peligrosas fisuras que desde el siglo XII se abrieron en el
organismo unitario medieval, como ya hemos constatado, y que mas tarde
desembocaron en el gran movimiento antipontificio de la baja Edad Media.
Nota caracteristica fue también su critica a la Iglesia medieval y su
reaccion contra ella. Con otras palabras: la Edad Moderna, en lo que atafie
fundamentalmente a la historia de la Iglesia, constituyé un movimiento de
apartamiento de la Iglesia; fue un ataque contra la Iglesia, resultando asi
una época de vida espiritual autdbnoma.

a) La mision del Medievo eclesiastico consistid en cristianizar a los
pueblos de Occidente, para formar con ellos un organismo cristiano. A un
mismo tiempo, la Iglesia condujo a tales pueblos y ellos fueron
desarrollandose hasta alcanzar su autonomia espiritual. Pero en el ambito
de la Iglesia, esta autonomia solo cabe dentro de una sumision esencial a la
autoridad establecida por Dios. Esto quiere decir que mientras los pueblos
iban haciéndose libres e independientes interiormente, debian a la vez
permanecer dentro de la Iglesia en un estado de «sumision» religiosa,
estado que habian aceptado cuando carecian de autonomia espiritual. El
peligro de conflicto era evidente. Para salvarlo no habia mas que un
camino: intentar con audacia, y partiendo de la libertad interior de la fe,
transformar la relacion de los pueblos con la Iglesia, haciéndolos pasar del
sometimiento de hecho a una «sumision» voluntaria y consciente,
espiritualmente adulta, y a una fiel colaboracion, como lo entrana y exige
la esencia del mensaje del Redentor.

b) Pero esto ni se intentd en la medida suficiente ni se consigui6 en la
amplitud deseada. Ante los movimientos antieclesiasticos, las
autoridades de la Iglesia, en vez de poner el acento en la sumision
independiente y en la colaboracion responsable, insistieron en el
conservadurismo y en la obediencia pasiva. De hecho, se llegd a que
amplios sectores de la humanidad occidental se separasen, y en actitud
hostil, de la Iglesia. Quienes habian sido educados por la Iglesia y en la
cultura por ella misma creada se convirtieron en gran parte en sus
enemigos. En el seno de la propia Iglesia, a lo largo de todo el ancien
régime, la superacion del clericalismo medieval fue a todas luces
insuficiente. En la practica, con harta frecuencia acababa imponiéndose la
idea de que la Iglesia es el clero, es decir, la jerarquia. El pueblo eclesial
nunca dejo de ser, a la hora de la verdad, simple objeto de la pastoral, en
vez de convertirse en sujeto de la Iglesia como tal.

4. Esta caracterizacion de la Edad Moderna podria parecer
exagerada. Sin embargo, corresponde a los hechos. Naturalmente, damos



por supuesto que la reflexion sobre la historia de la Iglesia no debe elevarse
a un plano teoldgico espiritualista, como si la vida de la Iglesia discurriera
en el espacio vacio. Ciertamente veremos (por aducir aqui un ejemplo) que
la reforma catolica del siglo XVI broté mucho mas de sus propias raices y
fue motivada mucho menos por el ataque protestante de lo que
frecuentemente se dice. De todas formas, lo que caracteriza a la época en su
conjunto (no a la vida de la Iglesia en particular) sigue siendo la Reforma,
no el Concilio de Trento. Y aun cuando la Reforma, en sus valores
religiosos nucleares, constituyd al comienzo un proceso de crecimiento
enteramente positivo, no cabe duda de que luego se convirtié en un ataque
realmente amenazador, e incluso en muchos aspectos consciente, contra la
Iglesia. O dicho de otra manera: esencial para determinar lo caracteristico
de la historia de la Iglesia del siglo XVII no es el cimulo de los grandes
santos de este siglo, sino la Iglesia estatal (en si misma menos valiosa); y
en el siglo XVIII no lo es el contenido catdlico de la vida, contenido que
aun subsiste y es muchas veces consoladoramente intenso, sino el racio-
nalismo de la Ilustracion. Y en el ambito de la historia de la Iglesia
protestante, los elementos secularizados cobran una significacion todavia
mayor.

5. Con este ataque se correspondié el nacimiento de una cultura
autonoma, independiente de la Iglesia. Para la Iglesia, esto significé en
cierto modo la repeticidon de la situacion que tiempo atras habia encontrado
al penetrar en el mundo romano-pagano. También entonces la Iglesia habia
tenido frente a si una cultura hostil. Y, como entonces, también en la Edad
Moderna esta cultura hostil ocup6 (y en medida creciente) gran parte de la
vida, mientras el acontecer eclesial y cristiano (completamente al revés que
en la Edad Media) s6lo abarcé y conformdé un pequeiio sector.

En lo que atafie a la Edad Moderna, hemos de afnadir que tal cultura
fue una cultura apostata. En su animosidad contra la Iglesia hay una buena
dosis de odio, el odio propio del renegado, que ha impreso hasta el fondo
sus peculiares huellas en toda la historia de la Edad Moderna, hasta la
Espafia de la Guerra Civil, el México moderno y la Rusia actual. En
México (y de manera significativa también en Francia) la situacién ha
mejorado recientemente. Pero en conjunto sigue vigente la caracteristica
indicada: en la Edad Moderna, el cristianismo y la Iglesia abarcan
solamente un sector de la vida humana que se hace cada dia mas pequefio.

El ambito eclesiastico se ha reducido terriblemente ante la cultura (o,
mejor dicho, civilizacion) autébnoma, que se yergue como un nuevo
Prometeo. La Iglesia hoy no solamente ha llegado a sentirse en buena parte
como un forastero sobre la tierra (lo cual seria legitimo), sino que también
es tratada por la mayor parte de la humanidad moderna como un forastero
molesto. (Sobre el indudable giro de los Ultimos cincuenta afios y su
contraste en Rusia con el avance del materialismo ateo, véase § 126). De



este modo, el ataque directo pierde ciertamente dureza, pero a menudo la
causa estriba en que los hombres se han vuelto apaticos ante lo religioso.
Con el avance de la Edad Moderna, la «incapacidad para creer» ha ido
convirtiéndose progresivamente en uno de sus rasgos mas acusados.

6. Tanto desde el angulo de la historia del espiritu como de la Iglesia,
el resultado mas importante de esta evolucion se cifra en la destruccion de
la unidad, que hasta ahora habia sostenido la totalidad de la vida. En efecto:
1) se ha quebrantado la validez universal y la intangibilidad, obvias para la
Edad Media, de los 6rdenes vigentes en el campo de la fe, la moralidad y el
pensamiento, y para ello 2) se ha proclamado de hecho y de derecho la
mutabilidad de lo existente en sus fundamentos més importantes, y las
revoluciones espirituales y religiosas de la Edad Moderna se han encargado
de llevarla a cabo. En la vida real coexisten ahora diversos tipos de fe, de
cristianismo, de Iglesia, sin que ninguno tenga menos justificacion que los
otros desde la perspectiva del derecho publico'.

a) Para nosotros esto es hoy una cosa evidente. Pero en los siglos XV
y XVI supuso una transformacion radical que, lenta pero irresistiblemente,
fue penetrando en la conciencia. Y desembocOd en una variopinta y
desconcertante relativizacion practica de la verdad, la cual fue socavada y
minada progresivamente por un relativismo teorico. Esta transformacion y
reorientacion se completo en el siglo XIX. Todo ello, no obstante, también
condujo entre otras cosas al conocimiento de una verdad realmente
decisiva, por la cual la cristiandad habia luchado desde la guerra de las
investiduras (§ 48): se aprendi6 a distinguir correctamente entre lo religioso
y lo profano, entre lo eclesiastico y lo estatal.

Vista la mayoria de edad alcanzada por los pueblos en el dmbito
politico y cultural, la valoracion positiva del orden de la creacion y de la
actividad politica que ahi se manifiesta fue tan ineludible como valiosa en
si misma. Es lamentable que frecuentemente, incluso preferentemente,
tuviera que llevarse a cabo contra la Iglesia, pero no resulto facil evitarlo.
El revestimiento historico de la vida y la fe cristianas, sujeto siempre a los
condicionamientos de la época, habia estado, sin embargo, para muchos, y
durante demasiado tiempo, practicamente identificado con la esencia de la
fe. Partiendo de esa confusion, bastantes cristianos no ilustrados intentaron
(jy con harta frecuencia!) una defensa indiferenciada de lo tradicional,
incluso en aspectos accidentales. Por eso no es legitimo recusar
simplemente la acusacion de que con los catdlicos, en la practica, se tuvo
que porfiar en algunos puntos para obtener de ellos el pago, ya vencido, de
la nueva mentalidad. (La supresion de la Inquisicion y las torturas llegd con

' Muy distinta fue todavia en el siglo XV la situacion de los husitas, separados de la
unidad. Su vinculacién interna a la comun tradicion dogmatica y eclesidstica estuvo en
clara oposicion con su ruptura revolucionaria, lo cual no deja de ser bastante
sorprendente.



la Tlustracion; en el campo de la ciencia biblica y de la historia eclesiéstica,
los documentos se amontonan hasta la época mas reciente).

b) Todo esto ha cobrado mayor importancia gracias a la progresiva y
reciproca mezcolanza de confesiones y cosmovisiones en todos los paises a
lo largo de la Edad Moderna (libertad de residencia, transportes, prensa,
publicidad, radio; tras la Segunda Guerra Mundial, violenta expulsion de la
poblacion evangélica y catdlica del este de Alemania al reducido espacio de
la Republica Federal; algo similar: el problema de los refugiados en Asiay
Africa). El continuado e intimo contacto diario entre catolicos y no
catolicos, entre creyentes y no creyentes, la experiencia elemental de un
mismo resultado global «hombre» en las distintas creencias no ha sido una
cuestion accesoria para la vida cristiana y, en especial, para la vida catélica
de la Edad Moderna, sino precisamente una de sus realidades
fundamentales. La importancia de esta realidad se hace mayor por el hecho
de que el factor propiamente dominante de la vida en los tltimos estadios
de la Edad Moderna no ha sido ni lo catélico ni lo cristiano, sino una
cultura a veces puramente centrada en el mas aca.

¢) En concreto, esto significa que la Iglesia se ha visto desplazada de
la situacion de privilegio que ocupaba en la vida y que tedricamente
cualquier vision del mundo, incluso cualquier error, tiene tantas
posibilidades de existir como ella. Hasta entonces, la Iglesia habia
dominado tanto por su prestigio religioso-moral como por el apoyo del
brazo secular. De ahi que, hasta que se impuso la Reforma y, en los paises
que siguieron siendo catdlicos, hasta la Revolucion francesa y las grandes
secularizaciones de comienzos del siglo XIX, la Iglesia se hallase en
situacion no so6lo de declarar falsas, mediante su magisterio, las
concepciones que se opusieron a su doctrina, sino también de reprimirlas
por la fuerza mediante sus propios tribunales (espirituales) y mediante el
poder del Estado. En el transcurso de la Edad Moderna esta posibilidad
llego6 a desaparecer por completo.

Como hemos podido descubrir sobradamente en la historia de la
Iglesia medieval, este hecho no debia suponer una desventaja, sino todo lo
contrario. Pero la transformacion fue muy profunda. Como supuesto para
sobreponerse a ella por entero y en el momento oportuno se necesitaba una
revolucion extraordinariamente audaz de valores y de métodos, cosa que no
cabe esperar de ninguna estructura sociologica. Cierto que las especiales
fuerzas y promesas de que dispone la Iglesia habrian podido muy bien
proporcionarle la capacidad de decision necesaria para emprender esta
revolucion positiva en germen a que nos referimos. La Iglesia historica ha
sido fundada por el Sefior para transmitir la redencion; por eso forma parte
de su cometido, viviendo dentro de la historia, el estar por encima de ella.

B. Peculiaridades de |a cultura moderna



¢(Cuales son los rasgos peculiares de la cultura autonoma que surge a
raiz de esa desvinculacion y repercute en la vida eclesiastica?

1. La caracteristica mas general puede muy bien cifrarse en el
aprecio y cultivo unilateral del intelecto, que dio como resultado el tipico
realismo positivista, esto es, la reduccion del concepto de «ciencia» a los
datos exactos de las ciencias naturales®. Esto vale también para la ciencia
histérica y para la critica historico-filoldgica en el campo de la teologia
(especialmente la no catolica): lo que debe conducirnos a la comprension
de lo real es la observacion y la investigacion exacta, no la especulacion del
espiritu. La aceptacion creyente de la revelacion divina experimentd un
fortisimo retroceso. Este realismo se ha visto fomentado por los grandes
descubrimientos geograficos, cientifico-naturales, historicos y psicologicos
caracteristicos de la Edad Moderna, que se han ido acumulando cada vez en
mayor nimero y con mayor celeridad en el transcurso de los siglos.

2. La consecuencia inmediata de este realismo, o sea, de los
descubrimientos indicados, fue, en primer lugar, un aumento asombroso del
saber, y después, el transito de la orientacion légica a la orientacion
psicologica. Ambas cosas llevaron a su vez @) a una filosofia critica y
escéptica y b) al relativismo, que propende a tomarlo todo por verdadero en
algin sentido o, al menos, por justificado. Su expresion mas frecuente es el
escepticismo, que a menudo desemboca en el agnosticismo. En el siglo
XIX, el siglo de la ciencia historica, adoptd tanto la forma del historicismo
como la del relativismo teorico. En la esfera de la vida practica, el
relativismo dio como resultado el liberalismo, con sus muchas formas y
significados.

3. Dentro de estas actitudes espirituales basicas, el individualismo y
el subjetivismo se introdujeron poco a poco en la totalidad de la vida de la
Edad Moderna, dominando no solo la filosofia, sino también la vida social,
politica y econdmica. Lo més importante desde la perspectiva de la historia
de la Iglesia es que también impregnaron bajo diversas formas la vida
religiosa. Todos los siglos de la Edad Moderna (cada uno en distinta
medida) estan marcados por ellos (apartado 4).

Precisamente por la trascendencia de esta tesis es necesario también
indicar sus limites: la linea aqui sefialada marca la orientacion Gltima y mas
profunda de los giros y tendencias decisivos, pero no desconoce que
también existieron otras corrientes que, junto a ella, por debajo de ella o en
contra de ella, impulsaron el flujo de la vida. El gran complemento del
subjetivismo es la permanente reaccion del elemento sano del hombre, que
muy dificilmente se deja remover de las costumbres objetivas y normales
de la vida. La vida corriente suele permanecer, y permanecié a menudo,

% Cf. el uso de la palabra science en francés e inglés para las ciencias naturales



aunque no siempre, a la zaga de la teoria disolvente. Los totalitarismos del
siglo XX, sin embargo, han destruido esa saludable inhibicion, y bien
radicalmente por cierto.

4. La penetracion del subjetivismo en el terreno religioso se realizé a
lo largo de cuatro etapas importantes, a saber: a) la distension dentro de la
Iglesia (humanismo y diversos movimientos de la baja Edad Media, § 66-
69); b) la lucha contra la Iglesia catolica (protestantismo); C) la lucha contra
la religion revelada (la Ilustracion del siglo XVIII); d) la lucha contra la
religion como tal (materialismo y socialismo en el siglo XIX y comunismo
en el siglo XX). Los dos tltimos siglos han impreso a la vida espiritual de
la Edad Moderna una nueva y doble peculiaridad, muy distinta de la del
tiempo de la Ilustracion: el pensamiento y gran parte de la vida moderna
son desde entonces acusadamente a-eclesiales y antisobrenaturalistas.

5. Al nacimiento de esta cultura auténoma también contribuyd
decisivamente la fuerza mas poderosa del movimiento antipontificio de la
baja Edad Media: el particularismo nacional. El nacionalismo se convirtid
en el siglo XIX en la herejia moderna por antonomasia. Los estados se
alejaron cada vez mdas de los vinculos eclesiasticos, confesionales vy,
finalmente, religiosos. Se convirtieron en estructuras mas o menos
profanas, de este mundo, atentas exclusivamente a servir al «ego»
nacional y su poder. El resultado fue una especie de divinizacion del
Estado. Las etapas estan marcadas por: a) la formacion de estados
protestantes anticatdlicos (en parte junto con el episcopado de los
principes) y las Iglesias nacionales catolicas; b) la secularizacion
(Revolucion francesa y secularizacion alemana); C) separacion hostil del
Estado y la Iglesia, de manera parcial en Italia (1780-1929) y Espana
(1837-1851), y extrema en Francia (desde 1905). Notese que esta
separacion es radicalmente distinta de la separacion puramente objetiva (y
enormemente importante) de la Iglesia y el Estado en los Estados Unidos
de Norteamérica (§ 125).

6. Como resultado de los descubrimientos en el campo de las
ciencias de la naturaleza y de su aplicacion en la técnica moderna por
medio de la general industrializacion, durante el siglo XIX hubo nuevas
situaciones criticas que revolucionaron profundamente la vida, y asi, una
vez mas, modificaron sustancialmente las condiciones en que debia
desarrollarse la actividad religioso-eclesiastica. La tendencia fundamental
repercutid en el ambito religioso-moral, y ello como mera consecuencia
ultima del desarrollo de anteriores procesos de disolucion en especial
interdependencia con el moderno desarrollo econdmico.

a) Gracias a los nuevos medios de comunicacion espiritual y
material, el mundo se hizo escenario de la historia; la gran masa fue
participando cada vez mas en las discusiones, hasta alcanzar en algunos
aspectos, al menos indirectamente, una influencia decisiva; el proceso de



desarrollo se traslado de los anteriores centros de la actividad espiritual a
los sindicatos, al parlamento democratico y al periodico, incluso a la vida
cotidiana de la calle, la fabrica y la vivienda, y la influencia secularizante
no ceso ni de dia ni de noche. Las masas humanas y la cantidad en cuanto
tal pasaron a ser factores determinantes. b) En el cambio social y politico
fue caracteristico el triunfo definitivo del pensamiento democréatico. De
todas las actitudes espirituales basicas a que aspiraba la baja Edad Media,
tan s6lo la i1dea socialista-democratica fue reprimida durante siglos
(represion de los levantamientos de los campesinos). La Edad Moderna fue,
hasta fines del siglo XVIII, la época del absolutismo de los principes. El
surgimiento victorioso de la idea democratica, dentro del tercer estado con
la Revolucion francesa y, luego, dentro del cuarto estado (el proletariado),
con el socialismo y ultimamente con el comunismo, ha provocado una
acumulacion de fuerzas completamente nuevas, que, al ser acentuada, ha
supuesto una carga para la vida publica de los siglos XIX y XX: en vez de
igualdad liberadora, igualitarismo destructor. (Para una descripcion mas
detallada de las fuerzas impulsoras de los siglos XIX y XX, cf. infra, §
108).

7. Ciertamente, en todo esto el hombre ha logrado conquistar algo a
cambio de lo cual ningtn precio puede ser excesivo: la libertad. Lastima
que en los ultimos tiempos, tanto en el liberalismo como en las creaciones
totalitarias, se haya abusado vergonzosamente de ella o se la haya falseado
en su fuerza creadora. Desde el angulo de la actividad general del espiritu,
el resultado es, en mas de un aspecto, el siguiente: los hombres han
conquistado multiples libertades, pero han perdido (nuevamente) la
libertad.

C. Unidad formal del clima espiritual en la Edad Moderna

1. Las lineas fundamentales apuntadas valen (como anticipacion en
el tiempo) para el escenario global de la historia de la Edad Moderna. Es
cierto que aun hemos de destacar algunas diferencias en casos particulares
y es cierto que la destruccion de la unidad eclesiastica, religiosa y espiritual
antes mencionada (pp. 21s) fue muy profunda; no obstante, también es
cierto que el &mbito espiritual dentro del cual transcurrié la historia de la
Edad Moderna, visto en su conjunto, constituyd una unidad. No, desde
luego, una unidad de contenidos, pero si una unidad de tendencias
formales, de estilo espiritual, una tonalidad unitaria en la situacion
espiritual, esto es, en la actitud autobnomo-subjetivista ya indicada (que en
su contenido tiende al secularismo). Las profundas transformaciones
experimentadas en la vida espiritual, caracteristicas de la Edad Moderna
frente a la Edad Media, fueron o se hicieron sin excepcidn movimientos
paneuropeos, aunque en diferente proporcion. En cada pais, es cierto,



presentaron diferencias importantes, y aun importantisimas (cf., por
ejemplo, el Humanismo en Italia, en Alemania y en Espafia). Pero sus
elementos efectivos, los que influyeron en la historia universal y, con ello,
en la historia de la Iglesia, los que crearon la nueva realidad, fueron
fundamentalmente los mismos en toda Europa. Asi ocurrid con el
Humanismo, con la Reforma, con el Absolutismo (Iglesias nacionales), con
la Ilustracién, con el materialismo, el historicismo y el liberalismo: la
disolucion eclesiastica, luego la religiosa, después la ideologica y
nuevamente la politica dominaron la totalidad de la época.

2. Pero no se trata de una unidad rigida y estable. Al contrario, una
de sus caracteristicas fundamentales es que ella misma cambia, y lo hace de
un modo mucho mas profundo que en la Antigiiedad o en el Medievo
eclesiastico. La evolucion real y la idea o la teoria de la evolucion en el
sentido de un evolucionismo no sujeto a normas objetivas (o sea, de nuevo,
una forma de relativismo) dominaron la Edad Moderna: €l clima espiritual
del Occidente cambi6 con los siglos, asi como, en consecuencia, los
problemas planteados dentro de ¢l. Tal cambio estructural interno del
Occidente durante la Edad Moderna fue uno de los fundamentos de la vida
en esa misma ¢€poca. Y para las condiciones en que se desarrollo la
actividad de la Iglesia, adquirid6 una importancia vital. La susodicha
celeridad de la evolucién hizo més hondo el problema y dificultdo su
solucion. Las condiciones de vida de los hombres y la superestructura
religioso-espiritual cambiaron profundamente, y ello a empellones
(empellones espirituales revolucionarios casi incesantes). Esto cred sin
duda una situacion extraordinariamente dificil para la Iglesia conservadora,
mas también fue un reto que la historia dirigié a esa misma Iglesia, para
que demostrase que la tradicion es la mejor forma de renovacion
continuada. Por desgracia, en la reaccion falté muchas veces la valentia y la
creatividad para dar el improrrogable «salto adelante»”’.

3. La emancipacion de la Edad Moderna respecto de la Iglesia, como
se refleja en estos procesos, se realizd paulatinamente. Para comprenderla
bien hay que tener en cuenta que tanto las grandes como las pequefias
formas de vida sobreviven a la idea que las cre6. Solamente cuando se da
una ruptura violenta que barre todas esas formas (como ocurrid con la
invasion de los barbaros), vemos aparecer a un tiempo nuevas actitudes
espirituales basicas y nuevas formas de vida, que naturalmente atin son
inmaduras y andan buscando a tientas la forma correcta’. En cambio, las

3 Juan XXIII empleo esta expresion para designar el cometido del Concilio Vaticano II.
* Algo semejante es lo que estan llevando a cabo en época muy reciente el bolchevismo
y el comunismo en Rusia, en China, en una parte de los paises arabes y en Africa. En
estos casos (en principio) se trata, no obstante, de una asuncion de los resultados ya
conseguidos en Europa tanto en el orden de la ideologia como en el de la
industrializacion y la tecnificacion.



transformaciones de indole preferentemente interna, como las que
caracterizan el transito de la Edad Media a la Edad Moderna, necesitan
largo tiempo para cambiar la totalidad de la vida y crear un nuevo orden
externo de la existencia. En la Edad Moderna esto solo lo alcanzo
propiamente la Ilustracion o, mejor dicho, su fruto mas maduro: la
Revolucion francesa. Hasta entonces, lo mismo en las actitudes espirituales
basicas que en el orden externo de la vida persistieron muchos elementos
«medievales». En el &mbito de la vida interior, el méas importante de ellos
hasta el siglo XVIII fue (para la generalidad) el reconocimiento oficial de
una religion revelada. En el &mbito de la vida exterior lo fue la unién de la
Iglesia y el Estado, y hasta bien entrada la Revolucion francesa, la situacion
social privilegiada del alto clero.

4. Tanto el ritmo como el alcance de la transformacion han ido
creciendo con el paso de los siglos. Por eso, los rasgos fundamentales
indicados no son plenamente exactos hasta la época mas reciente. Sobre
todo desde 1850 (en numeros redondos), el desarrollo y el cambio han
alcanzado tal grado de aceleracion, que no hay comparacion posible con
ningun otro tiempo historico. Y en la época mas reciente, tras los
trascendentales avances de la matematica y los grandes descubrimientos de
la fisica, la aceleracidon parece incluso devorar el «presente». Este ritmo
acelerado ha traido consigo, como ultimo resultado del relativismo y como
una de las actitudes fundamentales del presente, una modificacion que
sobrepasa igualmente todo lo conocido en la historia: es el apartamiento del
hombre de hoy de la tradicion, su radical «falta de presupuestos», que en
todos los campos, incluido el espiritual, apenas conoce la palabra
«imposible»: aun cuando esta actitud haya conducido al espiritu humano a
alturas insospechadas, entrafia un riesgo especialmente grave para lo
animico y, concretamente, para lo religioso.

5. La realizacion plena de este proceso de disolucidn, es decir, el
agotamiento de todas las posibilidades del subjetivismo, liberado primero
de la autoridad catdlica, cristiana y religiosa y, después, de todo tipo de
autoridad, ha dado a su vez, en la actualidad, un fuerte impulso a los
movimientos retrogrados. La dolorosa experiencia’ de la esterilidad
desesperanzadora de aquella actitud y el conocimiento (o presentimiento)
de que el subjetivismo radical amenaza con llevarnos al caos, al
hundimiento de todo lo estable, del Estado, de la cultura y de la sociedad,
han despertado tendencias que se oponen a la desintegracion. La

> Suficientemente amplia es la base de esta experiencia: el vacio espiritual en la
literatura y la filosofia de fin de siglo (ambiente fin du siécle), las dos guerras mundiales
y, especialmente, la destruccion de lo humano durante y después de ellas. Ultimamente,
la angustia existencial bajo la amenaza de la bomba atomica, la expansion gigantesca,
poderosa y propiamente misionera del bolchevismo ateo.



desintegracion, es cierto, partid en otro tiempo de arriba hacia abajo. Pues
bien, hoy aun sigue extendiéndose «por abajo».

Otra cuestibon no menos apremiante es si los gérmenes que
comienzan a brotar en la vida superior tendran suficiente fuerza para
proscribir por completo la anarquia. Cuestion esta que los cristianos solo
podran responder en el marco de la teologia de la Cruz y de la esperanza de
la Cruz.

Por descontado que, dentro de esta misma panordmica, es importante
evitar toda orientacion unilateral e incluso farisaica con respecto a la
decadencia de la cultura moderna. No solamente son culpables de ella «los
de fueray; también lo somos nosotros, los de dentro de la Iglesia.

III. LINEAS BASICAS DE LA ACTIVIDAD DE LA IGLESIA

1. Como ya hemos apuntado, es del todo natural que estos
movimientos tan profundos de la totalidad de la vida afectasen
esencialmente la actividad de la Iglesia, esto es, las condiciones bajo las
cuales ésta habia de llevarse a cabo.

2. Por otra parte, la Iglesia que se enfrentd a estos movimientos no
era ya la misma que en los comienzos de la Edad Media. A lo largo de una
historia impresionante, la Iglesia habia estructurado y robustecido su
organizacioén interna, sus fuerzas auxiliares y su experiencia de forma
altamente significativa. No se trataba, pues, de una Iglesia naciente
enfrentada a una cultura poderosa, como en la Antigiiedad, ni tampoco de
una Iglesia ya configurada en cierta medida, pero escasa y necesitada de
cultura, como en la primitiva Edad Media. Se trataba més bien de una
Iglesia firmemente organizada y con una tendencia unitaria cada vez
mayor, enfrentada —en este nuevo estadio de su desarrollo, el tercero— a
una cultura no cristiana y no eclesiastica, consciente de si misma y en
constante proceso de consolidacion.

Es ahora, en la época mas reciente, cuando esta Iglesia firmemente
organizada ha comenzado a esforzarse seriamente por encontrar nuevos
modos de expresar su vida. Precisamente para salvar la tradicion (es decir,
el mantenimiento Vivo de lo tradicional), importantes movimientos
espirituales intentan superar el mero tradicionalismo conservador.

3. El modo como la mayor parte de los factores fundamentales
indicados influyo en la tarea de la Iglesia es suficientemente claro (en parte
ya nos hemos referido a ello). Pero atin queda por caracterizar en sintesis
las perspectivas de la predicacion cristiana en medio de aquella cultura.
Segun lo dicho, debieron predominar forzosamente las desventajas.

a) El punto de partida para hacer una caracterizacion global de la
situacion de la Iglesia a comienzos de la Edad Moderna es la reforma —
iniciada, pero no terminada— de la cabeza y los miembros. La importancia



de este hecho no se agota con el recuento y la valoracion de las deficiencias
concretas. En el fondo, su importancia estriba en este otro aspecto: que fue
de la no realizacion de la reforma debida de donde nacio, precisamente, la
peculiar situacion de la historia de la Iglesia en la Edad Moderna. Esto
facilit6 la irrupcion del espiritu del Renacimiento, prepar6 el terreno para la
protesta de los reformadores y, en general, proporciondé cierta justificacion
y fuerza interna a las criticas y exigencias dirigidas a la Iglesia. Por su
parte, las fuerzas desplegadas por la Iglesia, generalmente, no respondieron
en la medida deseada a tales exigencias.

b) En la Edad Moderna, la fuerza de choque de la Iglesia se encontro
sumamente debilitada. A pesar de la originaria base cristiana del
Humanismo, en la predicacion de la Iglesia penetraron juntamente con el
categorias demasiado extrafias a la revelacion. A consecuencia de la
Reforma, el cristianismo qued6 desgarrado en una multitud de Iglesias y en
una pluralidad de sectas y movimientos. Asi, el cristianismo no pudo, ni en
Europa ni en las misiones, presentarse como en otros tiempos con la fuerza
de la unidad. Los hombres tuvieron que plantearse la grave pregunta:
(Como puede ser el cristianismo la Uinica religion verdadera si estd dividido
en tantas y tan diferentes confesiones? ;Cual de ellas es la verdadera?

4. Las ventajas que esta situacion reporté a la actividad de la Iglesia
fueron muy escasas y, mas que nada, como fenémenos secundarios.

a) El alejamiento de la Iglesia llevo también, entre otras cosas, a
cierta falta de interés por ella y, mas tarde, a una parcial, neutral separacion
de la Iglesia y el Estado; es decir, a la Iglesia se le otorgd aqui y all4 la
libertad de perseguir sus propios objetivos con arreglo a sus propios
métodos. La Iglesia, ciertamente, no reconocid esta actitud como el ideal
(pues todo lo creado, por tanto, también el Estado, estd llamado a servir a
Dios); pero esta actitud, gracias a la salvaguardia del orden publico, gracias
a la libertad de reunion, de expresion y de prensa, en los ultimos siglos, ha
llegado a ser a menudo una ventaja real para la Iglesia.

b) Todos los Estados modernos —Ilos catolicos no menos que los
protestantes— desarrollaron un sistema de iglesias nacionales, que hizo uso
y, muchas veces, abuso de la Iglesia. De esta manera pudo la Iglesia ir
descubriendo los peligros e inconvenientes de una unién demasiado
estrecha con el Estado. Y entonces, necesariamente, tuvo que recurrir a sus
fuerzas internas y aplicar a las distintas cosas su concepciéon puramente
religiosa. Hasta tal punto, que la pérdida de su poder politico-eclesiastico
(revolucidn, secularizacion) acabd reportando a la Iglesia también
ventajas, que incluso poco a poco van acrecentdndose. La liberacion de la
Iglesia del brazo secular es otra caracteristica mas de la historia eclesidstica
en la Edad Moderna (cf. supra, ap. II, B). En la época mas reciente ha
crecido el nimero de concepciones profundamente creadoras que vuelven a
realzar el valor positivo y hasta la necesidad de una «Iglesia de la agonia»



(Reinhold Schneider) como consecuencia de la paradoja fundamental del
cristianismo (ganancia mediante renuncia, Lc 9,24). El ejemplo de la
«renovacion catolica» surgida en Francia a raiz de la separacion de la
Iglesia y el Estado, asi como ciertas manifestaciones en los paises
subdesarrollados y algunas experiencias vividas en los sistemas totalitarios
robustecen nuestro modo de entender estos puntos de vista.

Hasta el dafio mas grave sufrido por la Iglesia en la Edad Moderna,
la apostasia de las iglesias reformadas, no dejo de serle profundamente util.
La competencia despertd grandes energias. De todas formas, la oportunidad
de verse controlada por un adversario no siempre fue aprovechada con la
apertura requerida. Ultimamente, esta competencia y esta rivalidad han
demostrado su positiva significacioén en el didlogo atento de los cristianos
separados entre si y en el progresivo descubrimiento de los elementos
catolicos que encierra la Reforma.

C) Prescindiendo de los periodos de gran florecimiento de la Iglesia
en determinados paises y determinadas €pocas, no faltd una promocion
activa de la Iglesia por parte del Estado, sobre todo en las misiones. En la
doctrina y la disciplina eclesidsticas, asi como en el trabajo de los
misioneros, se vio una valiosa ayuda para la difusion de la propia cultura. Y
asi, por motivos nacionales, incluso estados hostiles a la Iglesia apoyaron a
las misiones. Es cierto que en este caso la ventaja encerrd también un serio
inconveniente, funesto para la religion: la mezcolanza de la misma religion
con la politica, la cultura y la economia. Por eso es muy natural que la
reciente reaccion antieuropea de los nuevos pueblos que han nacido a la
historia haya sido, por razones econémico-nacionales, anticristiana®.

d) La «ventaja» fundamental con que la Iglesia podia contar también
en la Edad Moderna no fue una nota caracteristica de esta o aquella
situacion historica; fue mas bien la fuerza proveniente de Dios, entonces
potenciada hasta el madximo y de multiples maneras por una lucha enta-
blada a vida o muerte; fue el indestructible anhelo del corazon humano por
la verdad; fue la inspiracion rectora del Espiritu Santo, que a veces se
manifiesta en forma sorprendente, como ha ocurrido bajo el pontificado de
Juan XXIII y en el transcurso del Concilio Vaticano II.

5. La situacidén general de la época imponia a la Iglesia una triple
tarea: a) el ataque exigia defensa; b) el distanciamiento de la cultura, su
reconquista, y C) el debilitamiento interno de la Iglesia, la autorreforma.

A. Defensa

1. La defensa se imponia por razones obvias, pues constituia una
necesidad vital. Pero no se debe olvidar que la defensa ha sido, hasta la

6 Cf. enel § 19 detalles sobre estas cuestiones.



época mas reciente, la nota determinante de toda la actividad eclesial. La
Iglesia medieval habia vivido sobre todo de su propio centro; en todos los
campos habia llevado ella la iniciativa. Al defender su doctrina y su modo
de vida (por ejemplo, Tomas de Aquino contra los averroistas o Gregorio
VII contra la simonia), lo principal era la exposicion positiva, y la defensa
era un ataque. Las reacciones opuestas (por ejemplo, las herejias) eran
unicamente factores secundarios, aunque también muy importantes, dentro
del cuadro total. En la Edad Moderna, en cambio, la iniciativa pas6 de tal
manera a manos de los adversarios, que toda la labor de la Iglesia, y
muchas veces incluso sus creaciones mas sobresalientes y positivas, estuvo
fuertemente determinada por la actitud defensiva. La amenaza mortal
constante ha creado en la Iglesia la conciencia profunda y duradera de un
peligro siempre inminente. Asi, por ejemplo, la teologia ha tenido hasta
hace poco, en una medida sorprendente y hasta insana, un caracter
primordialmente antiprotestante; su orientacion ha sido fundamentalmente
apologético-defensiva. Lo cual significa que la teologia ha tenido que
cargar con todos los graves inconvenientes que semejante método, por su
propia naturaleza, reviste: el desarrollo espontaneo y creativo de sus
propias fuerzas se ha perdido casi por completo (§ 87).

2. En la Edad Moderna, la Iglesia dispuso cada vez menos del brazo
secular para rechazar los ataques, llegando a no disponer de €l en absoluto.
La lucha se centrd, pues, saludablemente, en el ambito y en las armas
espirituales.

3. En todos los campos (y hasta en los mas pequefios detalles) de la
vida eclesiastica, de la doctrina, de la disciplina, de la liturgia, etc., la Edad
Moderna se caracteriz6 por una progresiva centralizaciéon, con Roma como
centro. Con ello la Iglesia se top6 con un primer gran peligro, como el que
se manifesto en el individualismo nacional, esto es, en las diversas formas
modernas de iglesias territoriales, tanto catdlicas como heréticas, en la
separacion hostil de la Iglesia y el Estado y en el episcopalismo
antipontificio. Esta tarea de concentracion abarcd por igual toda la Edad
Moderna. Su consumacion en el Concilio Vaticano I (§ 114) marcé una de
las grandes sefiales anunciadoras del fin de la Edad Moderna.

4. El segundo gran peligro para la Iglesia de la Edad Moderna radicé
en el concepto espiritualista de Iglesia que se origind del multiple
subjetivismo religioso. La Iglesia reacciond ante esto delimitando
exactamente el contenido total del dogma y acentuando especialmente todo
aquello que pudiera esclarecer el concepto de Iglesia como una comunidad
visible, como una institucion dotada de un sacerdocio especial, de jerarquia
y sacramentos (Concilios de Trento y Vaticano I). En la época mas reciente
(subrayando, por ejemplo, el caracter de la Iglesia como cuerpo mistico de



Cristo y promoviendo la vida sacramental’) se ha comenzado —también en
este punto— a superar el peligro de la simple reaccion.

5. La consecuencia ultima del subjetivismo antieclesidstico ha sido la
conciencia plenamente autonoma, la conciencia moral sin Dios, la
incredulidad. En su formulacion fundamental®, esta incredulidad se
convirtio, con el relativismo de distintas procedencias, en el tercer gran
peligro de la Iglesia de la Edad Moderna. La Iglesia reaccioné una vez mas
de forma defensiva, robusteciendo todo aquello que pudiera dejar sin base a
la incredulidad filosofica. Se aseguraron los «fundamentosy y
«preambulos» de la fe, es decir, la objetividad de nuestro conocimiento, la
posibilidad de asegurar cientificamente la fe, el hecho de la revelacion, la
inmutabilidad de los dogmas dentro de una evolucion viva (Vaticano 1 y
lucha antimodernista).

B. Reconquista dela cultura

1. La primera manifestacion compacta de la cultura moderna fue el
Renacimiento. La Iglesia participd intensamente en su preparacion y luego
en su nacimiento (Joaquin de Fiore, san Francisco, Dante, Avifion, los
papas del Renacimiento, partes importantes de la teologia humanista). Pero,
en el fondo, esta cultura no fue un producto eclesiéstico, sino un producto
marcadamente, a veces esencialmente, mundano. A pesar de las excelentes
creaciones religiosas, el resultado no fue una santificaciéon de lo mundano,
sino una mundanizacion de la Iglesia en muchos aspectos. En su conjunto,
la cultura fue, al menos de hecho, contraria a la doctrina cristiana de la cruz
y acabo siendo enemiga de la Iglesia y apartdndose de ella.

El viraje hacia la cultura dado por la Iglesia en la Edad Media (§ 34,
IV) no habia sido en el fondo més que una expresion del mas entrafiable
deseo misionero de la Iglesia de someter toda la realidad al sefiorio de
Cristo. Este programa pertenece a la esencia de la Iglesia. Por eso, como
este deseo siguid vigente, muy pronto se hizo, dentro del proceso de
purificacion, el gran intento de reconquistar la cultura para la Iglesia. El
intento subsistid, bajo distintas formas, a lo largo de una gran parte de la
Edad Moderna. Sus protagonistas fueron principalmente los estados latinos,
las zonas austriaca y sur-alemana del Imperio, la teologia extraescolastica y
algunos papas. En este aspecto se puede decir que el barroco constituy6 un
gran éxito. En cambio, result6 relativamente mal el intento de dar plenitud
cristiana a las tendencias fundamentales de los siglos XVIII y XIX (la
[lustracion y la democracia).

7 Sobre la nueva acentuacién de la autonomia del ministerio episcopal en cada Iglesia,
cf. § 126.

® Segun los principios de época de los humanistas (condena de la negacion de la
inmortalidad del alma en el Concilio Lateranense del afio 1511).



No podemos pasar por alto el hecho de que la inflexible reaccion
eclesiastica frente a la incipiente ciencia moderna (por ejemplo, en el caso
de Galileo, § 97, V) contribuy6 a la separacion de la Iglesia y la cultura.
Fue a partir de Leon XIII (después de la preparacion del romanticismo)
cuando la reconquista de la cultura volvi6 a ser una de las grandes tareas de
la Iglesia. Las causas de esto fueron: la generalizacién de la nueva manera
de entender la Edad Media y el barroco y, por parte de la Iglesia, la
progresiva comprension de las leyes propias de la vida no religiosa.
Recientemente, y por la parte no eclesiastica, debe sefialarse como factor
decisivo un cierto resurgir del interés por la religion. Y el mas importante,
otra vez por parte de la Iglesia: la comprension més adecuada de sus
propias fuerzas, conseguida a base de una seria reflexion, y la conciencia
—de ahi resultante— de su dimension religiosa.

2. Es menester advertir que este esfuerzo de reconquista de la cultura
tuvo, conscientemente, una orientacion distinta de la de finales de la Edad
Media y del Renacimiento. El esfuerzo fue acompafiado de wuna
importantisima reaccion. La solucidn se busco (por ejemplo, en el caso de
san Francisco de Sales) en la entrega al servicio de la tarea religiosa, de la
teologia de la cruz: «Buscad primero el reino de Dios, y todo lo demas se
os dara por afiadidura» (Mt 6,33). El elemento religioso fue reconocido
como el nucleo inviolable de la Iglesia, quedo claramente definido y como
tal se mantuvo con plena conciencia de su valor. Esto quiere decir que la
Iglesia recuperd la idea pura de si misma, reconociéndose como una
institucion espiritual, o sea, no espiritualista, pero si primordialmente
religiosa. (Decimos esto en cuanto a los principios, pero naturalmente no
intentamos atribuir la pureza religiosa a todo el conjunto).

C. Autorreforma

1. La profunda conciencia eclesiastica del peligro creado por el
ataque y la consiguiente reaccion negativa de la Iglesia durante la Edad
Moderna deben ser completadas con la afirmacion siguiente: la
autorreforma de la Iglesia resultd sin duda valiosamente fecundada por el
ataque, pero en lo esencial fue un movimiento autonomo, surgido del
propio centro de la Iglesia.

2. La autorreforma se manifestd en la eliminacion del espiritu de
secularizacion, imperante en la Iglesia sobre todo desde la época de Aviiion
(§ 64), 0, mas concretamente, del espiritu del Renacimiento. Dado el fuerte
arraigo de este espiritu en la jerarquia, el proceso de renovacion duro
mucho tiempo. A pesar de las enormes mejoras del siglo XVI, todo el
ancien régime estuvo en buena parte caracterizado por dicho espiritu. No
obstante, la autorreforma positiva de la Iglesia fue mucho mas importante
de lo que suele suponerse. La atmosfera religiosa, moral y espiritual de los



siglos XVI y XVII estuvo fuertemente determinada, aparte algunos
gravisimos sintomas de disgregacion, por la vida, la obra, la oracion y los
escritos de Ignacio de Loyola, Teresa de Jesus, Felipe Neri, Francisco de
Sales, Vicente de Paul: dos siglos de santos, verdaderamente. Que estas
manifestaciones no fueron casos aislados y fortuitos, sino que tuvieron
hondas y amplias raices en la misma Iglesia, lo prueba el hecho de que la
autorreforma de la Iglesia, tanto en el siglo XVIII como en el XIX y XX
hasta nuestros dias, no ha cesado de experimentar una consoladora
continuidad.

3. En resumen, podemos afirmar lo siguiente: Bajo el aspecto
religioso, moral y espiritual, la Edad Moderna ha estado presidida por una
nueva imagen del mundo, surgida exclusivamente del hombre y, mas en
concreto, de la razén humana y construida sobre bases matematicas y
cientifico-naturales, una imagen del mundo cuyas verdades cientificas
fueron luego, durante el siglo XIX, consideradas con ingenua
superficialidad por una generacion aeclesidstica y antieclesidstica como la
verdad completa. El hecho de  que fueran pensadores creyentes
(Descartes) quienes pusieran las bases de esta imagen del mundo no cambia
nada en el punto fundamental y decisivo.

Sobre la Edad Moderna se cierne, pues, la pregunta: ;Podréa subsistir
la antigua fe en su confrontacion con la ciencia exacta y su imagen
«cientifican» del mundo? Es decir: ;Podrd la vieja creencia ser no soélo
salvaguardada a fuerza de una penosa defensa apologética, sino ser también
integrada en una auténtica unidad interna con la creencia moderna? De
hecho, la respuesta que el tiempo ha ido dando, sobre todo a partir del siglo
XVIII, es negativa.

El desarrollo ultimo de las ciencias de la naturaleza, que desde
distintos puntos de partida ha originado transformaciones sin cuento,
incomparables a las experimentadas por la humanidad en su historia
anterior, y al mismo tiempo los nuevos conocimientos filosoficos e
histéricos abren nuevas posibilidades para la solucidon, con tal que se
tengan en cuenta los cambios experimentados en la conciencia del hombre,
tan traido y llevado por tremendas sacudidas y decepciones. La Iglesia,
portadora y defensora de la verdad, tiene otra vez ante si una vieja tarea,
que solamente podra resolver si encuentra un nuevo método y toma la
firme decision de aplicarlo. La tarea apela a la auténtica (y tantas veces
olvidada) herencia de la Iglesia, que es sostener, con un minimo de apoyo
exterior y, a veces, contra corriente, una contienda puramente espiritual y
eclesial en plena libertad y en plena liberalidad: jun aspecto auténticamente
cristiano, por una parte opresivo, pero glorioso por otra!

IV. RESULTADOS CONCRETOS DE LA ACTIVIDAD
ECLESIAL



1. Desde la perspectiva de la historia de la Iglesia, como ya hemos
visto, el Occidente se caracteriza entre otras cosas por su preocupacion por
los problemas religiosos practicos. Buena prueba de ello dio, por ejemplo,
al final de la Antigiiedad san Agustin o, mas concretamente, su doctrina de
la gracia y su lucha contra el maniqueismo, el pelagianismo y el donatismo
(§ 30, 5). También en la Edad Media los problemas discutidos surgieron
ante todo en el ambito de lo inmediatamente practico-religioso. Las fuentes
nos hablan de los esfuerzos hechos para establecer la constitucion de la
Iglesia desde el tiempo de las primitivas iglesias territoriales, pasando por
el de las luchas por el poder supremo del pontificado, hasta el de las luchas
por la constitucidon eclesidstica en la baja Edad Media. Como ilustracion
directa de esta tesis sirven, por ejemplo, san Bernardo (§ 50), san Francisco
(S 53), los valdenses (§ 56), la controversia de la pobreza (§ 57), las sectas
de la baja Edad Media. La Edad Moderna continué en la misma linea. La
intencion principal de todos los reformadores estuvo siempre inserta en el
marco del proceso salvifico. Todas sus preocupaciones se reducen al
problema de como se debe entender correctamente la relacion de Dios y el
hombre en la obra de la salvacion. Y el problema se divide en tres grupos
de cuestiones: @) gracia y voluntad humana; b) concepto de Iglesia y
constitucion jerarquica; C) fe y saber.

2. La solucién que el protestantismo aportd en todas las cuestiones
radico en una seleccion unilateral (herética). En cualquier caso, no tuvo
suficientemente en cuenta la totalidad de la revelacién: uno de los dos
elementos, pese a estar ambos en intima relacidn, fue eliminado o realizado
insuficientemente. Lo sobrenatural fue entendido como algo aislado, sin
ninguna relacion esencial con la realidad humana, sea ésta la voluntad
cooperante del hombre, el sacerdocio mediador (especialmente el
pontificado) o los fundamentos de la razon. Karl Barth ha sido quien con
mayor clarividencia ha visto este problema al reducir la diferencia esencial
entre el protestantismo y el catolicismo a la afirmacion (catolica) o a la
negacion (protestante) de la analogia entis (entendiendo por tal una
posibilidad legitima de vinculacién del conocer o querer natural del hombre
con el ambito divino).

3. La teologia catdlica de la Edad Moderna adopté en parte estos
planteamientos y, de acuerdo con las necesidades del mundo occidental, se
preocupo preferentemente de los problemas religiosos practicos. Esto esta
bien claro por lo que respecta al Concilio de Trento (si bien el Tridentino,
en sus fundamentaciones decisivas, también va mas alla [§ 66, 4]). En el
siglo XVII, el problema que principalmente agité el mundo de la teologia
fue el problema de la predestinacion. El jansenismo y el quietismo, asi
como las corrientes de piedad que se produjeron en torno a san Francisco
de Sales y san Vicente de Paul, guardaron relacién con este problema,



como reaccion y superacion respectivamente. El concepto de Iglesia se vio
notablemente oscurecido por los movimientos de las iglesias territoriales y
del episcopalismo tipicos del galicanismo y del febronianismo. A ellos
dieron respuesta la teologia (Mdhler), la progresiva centralizacion factica
en torno a Roma y la proclamacion dogmatica de la infalibilidad pontificia
en el Vaticano 1. La insistencia unilateral en la fe de parte de los
reformadores significd la minusvaloracién de una actitud tipica del mundo
occidental (como legado del pensamiento griego), actitud afirmada también
en el evangelio, incluido san Pablo. La Iglesia dio a esta unilateralidad la
complementacion necesaria, recurriendo al primado del Logos y haciéndole
hablar en la teologia del siglo XIX (cuestiones de apologética,
fundamentacion de la religion, del cristianismo y de la Iglesia) y en el
magisterio (Vaticano I, condena del modernismo). La Iglesia volvio a
mostrarse una vez mas como representante de la sintesis (§6).

4. La fuerza de choque mas importante de la Iglesia durante la Edad
Moderna fueron los jesuitas. Con su orientacion casi total hacia lo util y
aprovechable, hacia lo politico en sentido amplio y hacia lo pedagdgico, los
jesuitas fueron la expresion mas representativa del ambito occidental. San
Ignacio naci6 en Espafa, el pais de la primera teologia moral, en el que
durante siglos no hubo tiempo para muchas preguntas ni largas
especulaciones y que, por estar apostado como centinela entre los cristianos
y los infieles, conoci6 una sola divisa: «jEn pie y a luchar!»

5. Los resultados obtenidos en los diferentes campos fueron muy
variados. En general puede decirse que los valores positivos no alcanzaron
nunca la monumentalidad, la absoluta firmeza y la inmediatez de las
grandes creaciones del cristianismo primitivo o medieval. Los motivos son
obvios. Toda la tarea fue emprendida en un tipico periodo de transicion,
naci6 de una cultura no unitaria, desgarrada, fue obstaculizada por
continuos ataques y, por lo mismo, tuvo siempre una orientacion de cierto
caracter apologético. Los ejecutores de esta tarea fueron, a su vez, hijos de
la misma cultura y, por tanto, también ellos estuvieron marcados por el
mismo desgarramiento o, al menos, por la misma falta de unidad. De
hecho, por ejemplo, los grandes santos de la Edad Moderna no alcanzaron
el reconocimiento universal de toda la humanidad, como san Bernardo, san
Francisco, santo Tomas de Aquino (o también una personalidad no
catalogable entre los santos, pero si con clara impronta medieval y
dogmatica, como Dante), los cuales fueron y son considerados en muchos
aspectos como propiedad comun de todas las confesiones y hasta de los no
creyentes. Que los santos modernos despertaran una admiracion menos
generalizada se debe también, entre otras cosas, a que ellos, al ser hijos del
catolicismo posterior a la Reforma, tuvieron también que conllevar la
contraposicion existente entre las confesiones. Pero esta explicacion no es
suficiente. La causa mas profunda es la siguiente: estas figuras, desde el



punto de vista espiritual, no son tan elementales, no brotan tan
armonicamente del centro intimo del cristianismo como sus predecesores
medievales. Nunca serd excesivamente ponderada, por ejemplo, la
importancia de san Ignacio para la renovacion eclesiastica, para la defensa
y la difusion de la Iglesia, para el desarrollo interno de la doctrina y la
disciplina. Tal vez ningln santo pueda compararse a ¢l en éxito tan
inmediato. Sin embargo, Ignacio no tuvo ese rasgo original e inderivable
que poseyeron sus grandes precursores medievales.

6. El pontificado siguié una complicada linea de evolucion. Pero a
pesar de las casi inimaginables taras causadas por el espiritu mundano del
Renacimiento y de todas las dificultades provocadas por las Iglesias
nacionales, el pontificado continu6 manteniendo tenazmente un objetivo:
la concentracion de todo el poder eclesidstico en una sola mano.

7. Por lo que se refiere a la vida de las 6rdenes religiosas, podemos
sefialar las siguientes caracteristicas: a) la realizacion de la observancia y la
reforma de las 6rdenes medievales (principalmente santa Teresa de Avila
con la reforma de carmelitas y capuchinos); b) los jesuitas: san Ignacio
consiguid suprimir las multiples prescripciones paralizadoras de las
ordenes medievales y, sin embargo, aglutinar su Compafiia con una firmeza
incomparable; C) la forma mas libre de las nuevas congregaciones (cf., por
ejemplo, el Oratorio de Felipe Neri, § 92, 1I); estas congregaciones hicieron
frente a las necesidades religiosas de determinadas situaciones y asumieron
tareas especializadas de la pastoral y la caritas moderna; recientemente,
fuerzas religiosas muy distintas, a veces heroicas, nacidas en muy
apartados lugares y con un talante de servicio en el espiritu de la cruz,
intentan prestar ayuda a los sectores sociales y espirituales mas turbados y
trastornados en su interior, incluso los radicalmente apartados de Dios,
sectores todos ellos a los que ya no se puede llegar con los medios y
métodos tradicionales; d) en general, las antiguas 6rdenes retrocedieron
notablemente ante las nuevas congregaciones religiosas; sélo en los ultimos
tiempos han experimentado una revitalizacion.

8. La piedad, en la medida en que no se limité a mantener las mismas
actitudes de la Edad Media, estuvo caracterizada por estas dos novedades:

a) En lo que se refiere al dogma, el Concilio de Trento proporciond
una base mas amplia, mas claramente delimitada y mas fija. El circulo de
las prescripciones de la Iglesia en la liturgia, en las férmulas de oracion, las
devociones y las fiestas se ampli6 notablemente (por eso, simultaineamente
desaparecié toda una serie de abusos; por ejemplo, en materia de
indulgencias).

b) En concreto, podemos sefalar una cierta especializacion de las
devociones al reducirse el objeto del culto (Cristo, pasion de Cristo, cinco
llagas, infancia de Jesus; cf., por ejemplo, la oraciéon de san Ignacio:
«Alma de Cristo, santificame..., cuerpo..., sangre..., llagas...»);



especialmente se cultivé la devocion al Sagrado Corazon de Jesus y, como
cosa nueva, a san José.

La época del barroco dio a la oracién una formulacion ampulosa y a
menudo exagerada, que durante largo tiempo estuvo cargada de gran
fuerza, pero que en los Ultimos tiempos se considera mas bien como algo
inauténtico.

C) En las ordenes religiosas, la piedad volvio a girar, como en la
Edad Media, en torno a los dos polos de la vida religiosa: la vida
contemplativa y la vida activa. Ambas corrientes nacieron en Espafia y se
desarrollaron simultdneamente en Italia. Por lo que se refiere a la orden
mas activa, los jesuitas, esto no necesita explicacion; la Compaiiia de Jesus
fue la gran maestra (de la ensefianza) en todos los paises de Occidente (y en
las misiones) y casi igualmente en todas las épocas. Pero junto a san
Ignacio estuvo también santa Teresa, la mistica. Su reforma del Carmelo
llegd a Francia a comienzos del siglo XVII. Todas las importantes
corrientes de piedad —tan diversas entre si— del siglo clasico francés se
nutrieron del espiritu mistico (sobre san Ignacio y la mistica, véase § 88).

9. La vocacion mdas honda de la Iglesia (ser misionera) se puso de
manifiesto sobre todo, aparte de la autorreforma, en las misiones de
ultramar. En ellas la Iglesia acometio la tarea de conquistar y organizar
religiosamente el mundo extraecuropeo de una manera nueva y total. Su
obra se vio obstaculizada por duros contratiempos; los mas graves de ellos
fueron la prohibicion de la acomodacion (§ 91) y la supresion de los
jesuitas. Y en épocas mas recientes podemos sefialar la brutal reaccion del
comunismo en China y Vietnam, que —en la medida en que el estado de
cosas puede conocerse— equivale casi a una aniquilacion total. (Para las
misiones en la Edad Moderna, véase § 119).

10. En la base de toda la lucha desplegada contra la Iglesia desde el
siglo XIII estaba la idea del Estado auténomo (§ 65). Asi ocurrié a todo lo
largo de la Edad Moderna, y no solo en los estados protestantes, sino
también en los catolicos. La idea de lo que hemos de seguir llamando
sistema de las iglesias territoriales modernas, es decir, la tendencia de los
soberanos a aduefiarse en lo posible de la Iglesia y de los cargos
eclesiasticos del propio pais, es una de las raices de todo el desarrollo de la
Edad Moderna. Es cierto que el aprovechamiento de esta idea durante la
Contrarreforma procur6 a la Iglesia notables beneficios. Pero tanto en la
Iglesia estatal de Espafia como en el galicanismo de Francia y en el
absolutismo ilustrado del siglo XVIII, la Iglesia tuvo inmensas pérdidas en
cuanto a libertad de movimiento, hasta que, finalmente, la agudizacion de
esta tendencia desembocd de manera consecuente en la separacion hostil de
la Iglesia y el Estado.

Esta separacion estuvo precedida por la destruccion de los estados
espirituales. La desaparicion de esas estructuras modifico radicalmente las



condiciones de vida de la Iglesia en el centro de Europa, al serle retiradas
casi en su totalidad las ayudas econdmicas destinadas a financiar sus
propias obras culturales (construccion de iglesias y monasterios,
academias, formacion de las vocaciones sacerdotales, fundaciones
universitarias) y serle también denegados los medios de coaccion externa.
Pero esto llevd a la Iglesia a replegarse en sus energias morales (véase
anteriormente, pp. 33s) e incluso, para asombro del mundo, a tener un
nuevo florecimiento. De esta manera, la evolucion de la historia de la
Iglesia desemboc6, bajo un aspecto importante, en una comprension mas
profunda de la idea de la Iglesia. Lo especificamente medieval y, en
concreto, el poder politico de la Iglesia, sobre todo de los papas, se
consider6é como algo condicionado por la historia de la época, es decir, no
perteneciente a la esencia de la Iglesia.

Al término de esta evolucién se registrd6 una intensa actividad
concordataria de la Iglesia de gran alcance. Con todo, no se puede olvidar
que las mas de las veces el repliegue de la Iglesia al ambito espiritual tuvo
que ser obtenido mediante una porfia en toda regla. El fin de la era
constantiniana sobrevino propiamente contra la voluntad de la Iglesia,
aunque luego redundara en su provecho.

Con ciertas restricciones podemos afirmar lo siguiente: en los
ultimos, ultimisimos tiempos, los papas, por fin, han aprendido y hasta
ensefiado lo que quiere decir la vida autonoma de la politica: Leon Xll1, con
su politica de ralliement frente a Francia’ (la Iglesia se declara no
interesada en la forma politica de los Estados) y con su doctrina general
sobre ¢l Estado, y Pio XI, que en los Pactos Lateranenses de 1929 renuncid
a los Estados de la Iglesia en su sentido tradicional (la «derrota
victoriosay).

11. Debido a la concentracion en torno a Roma antes mencionada (p.
36), es cierto que desapareci6 una serie de valiosos derechos y
peculiaridades de las iglesias particulares. También es cierto que la lucha
entre individuo y comunidad en el seno de la Iglesia (prescindiendo de
casos particulares) nunca se habia manifestado en la historia eclesidstica en
formas tan dolorosas como en la Edad Moderna'’. Hubo también algunas
asperezas que pudieron ser evitadas; no deben tomarse a la ligera, pues
provocaron muchas situaciones animicas penosas. Pero aqui se encierra
probablemente uno de esos puntos misteriosos en los que se cumple la
crucifixion de la Iglesia con Cristo frente a la sinrazon de la miopia humana
(o, mejor dicho, eclesiastico-humana). Vistas desde la alta atalaya de la

? El hecho de que en la practica no tuviera éxito no quiere decir que la idea en si
careciera de importancia.

' Cf. a este respecto en el § 117 la inclusién en el «indice» de los libros de Schell. Poco
falt6 para que también Newmann fuera contado entre las victimas (§ 118).



historia, estas asperezas no tuvieron en si ninguna justificacion, pero
cumplieron una funcién importante dentro del desarrollo total.

a) La progresiva concentracion de las energias de la Iglesia no fue
otra cosa que la realizacion, conseguida al fin, del sentido profundo del
programa de la Iglesia en la Antigiiedad y la Edad Media. Fue una prueba
manifiesta y grandiosa de la seguridad de la marcha de la Iglesia, guiada
por Dios a través de los tiempos: dicho en términos histéricos y humanos,
sin tal concentracidn en torno al papado la Iglesia se habria desintegrado ya
en la tempestad de la Reforma, durante los siglos XVIII y XIX habria
estado en peligro de perder la conciencia de sus contenidos sobrenaturales
y hoy, sin duda, ya no poseeria la fuerza de choque, la flexibilidad y la
capacidad de autoconservacion necesarias para salir al encuentro de
innumerables gentes de Asia, Africa, América y Australia, carentes todas
ellas de tradicion cristiana, pero inmensamente receptivas y abiertas al
cristianismo, y para enfrentarse con el bolchevismo y el comunismo en
Rusia y sus paises satélites, en Yugoslavia y China, donde se han dado
persecuciones contra la Iglesia que hacen palidecer las persecuciones de los
cristianos en la Antigiiedad.

b) El motivo que impulsé a realizar esta concentracion (siempre
sobre la base firme de la roca establecida por el Sefior y como continuacion
natural de principios que se remontan a Gregorio I [§ 35] y del
perfeccionamiento de la plenitudo potestatis de la Edad Media) fue el
susodicho ataque multilateral y persistente contra la Iglesia. La superacion
de este ataque, verdaderamente tremendo y de varios siglos de duracion,
constituye una prueba extraordinaria de la fuerza intrinseca de la Iglesia.
Dificilmente se encontrara otra apologia de la Iglesia mayor o mejor que
¢ésta: haber conseguido escapar del lodazal de la secularizacion pagana
(Renacimiento), que habia salpicado hasta lo mas santo; haber superado el
impetu arrollador de la Reforma, de caracter eminentemente religioso,
coronando su accidén con el siglo de los santos; haber sobrevivido a la
mundanizacién de toda la cultura, obra de la escéptica Ilustracion, y mas
tarde a la materializacion de la vida y al consiguiente debilitamiento de la
fe y a la falta de vision de sus propios hijos y dirigentes, y, en fin, después
de todo ello, en estos momentos en que el mundo se organiza mas y mas en
contra de Dios (Rusia), seguir manteniéndose ostensiblemente en pleno
avance, siendo a la vez la meta anhelada de muchas gentes que hasta hace
poco nada querian saber de ella. La lucha contra la Iglesia nunca habia sido
tan gigantesca; su trabajo perseverante, nunca tan admirable.

) El papa Juan XXIII, sorprendentemente, orientd este esfuerzo de
concentracion por el camino de la renovacion interior en el Vaticano II.
Tras un largo periodo de exclusiva centralizacion, se esta ahora abriendo
paso una cierta descentralizacion gracias a una mas fuerte acentuacion de la
autoridad divina inmediata de los obispos, ya reconocida también por el



Vaticano I en 1870"". La unidad de la Iglesia dentro de la pluralidad de sus
sujetos (establecidos por el mismo Espiritu Santo), el primado del papa
dentro de la colegialidad de los obispos y en union con ellos, el caracter
comunitario de la Iglesia, la comunidad litirgica activa de todos los
creyentes bajo la totalidad de los obispos y en union con ellos, haciendo
hincapié en el sacerdocio universal: todos ellos son aspectos fundamentales
nuevos que se estan manifestando y, con ellos, la posibilidad de expresar de
tal manera lo nuclear del catolicismo, que se pueda ver mejor su dimension
cristiana comun y tal vez asi se consiga acercar a nuestros hermanos
separados.

V. LIMITES Y DIVISION
A. Limites

1. No carece de sentido sefialar la Reforma como el comienzo de la

Edad Moderna, pues la Reforma fue un fendmeno nuevo de mayor hondura
que cualquier otro suceso de los siglos posteriores a la Edad Media.
a) A pesar de ello, este punto de vista no se corresponde exactamente con
los datos historicos. La Edad Moderna no comenzo6 con la Reforma, sino
con el Humanismo. El Humanismo puso de manifiesto la nueva situacion
de la totalidad de la vida espiritual de Europa, aunque sélo fuese en sus
inicios. Sin el general individualismo del espiritu asentado, posibilitado y
prefigurado por el Humanismo, habria podido aparecer Lutero, pero no
habria podido triunfar la Reforma'.

b) Para determinar el final de la Edad Media debemos recurrir al
concepto de zona-limite (parte I, § 3, 4; 20, 3c) y de la interferencia
reciproca de las diversas épocas. Mucho antes de que el modo de vida
general de la Edad Media hubiese alcanzado su cenit y, por supuesto,
mucho antes de que lo hubiese sobrepasado, ya empezaron a manifestarse
algunas caracteristicas esenciales y actitudes fundamentales de la Edad
Moderna. Lo hemos constatado mas de una vez al describir la alta y baja
Edad Media. Esto significa que la Edad Moderna surgié de la misma Edad
Media, como desarrollo l6gico de ciertos elementos medievales.

) Para comprender y valorar esto correctamente es necesario no caer
en el error de creer que el Renacimiento en Italia fue, poco menos que
exclusivamente, un acontecimiento artistico. El Renacimiento fue a todas
luces un acontecimiento politico y «nacional». Politico, en el antiguo
sentido de la democracia ciudadana, y «nacionaly, en el sentido del anhelo
de liberar a cada uno de los seforios que entonces formaban la «Italia» de

1 Cap. III de la Constitucion De ecclesia Christi; § 114.
12 Cf. igualmente el § 61.



las fuerzas extranjeras, «barbaras». A este respecto fue Inocencio III quien
inicid ya la linea «nacional» con su tenaz oposicion a la unién del sur de
Italia con Alemania (si bien el concepto de lo «nacional» aun no es
aplicable a la época del mencionado papa).

d) Los comienzos de la Edad Moderna, por tanto, deben ser vistos y
entendidos en estrecha union con la Edad Media. El Renacimiento y el
Humanismo, que fueron las bases de la Edad Moderna, coincidieron
cronologicamente en parte con la baja Edad Media. Sin embargo, en la
historia de la Iglesia comenzaron a resaltar algo mas tarde, de forma que
aqui cabe trazar una linea divisoria mas nitida. Nosotros tomamos como
fecha aproximada el 1450.

2. La otra linea de separacion puede muy bien situarse en los Pactos
Lateranenses de 1929 entre el Vaticano e Italia. Aun cuando estos pactos
reconocen un hecho, consumado sin participacion de la Iglesia o, mejor
dicho, en contra de ella, su significacion desde el punto de vista histérico y
eclesiastico estriba en la renuncia del papado a su protesta y a sus
aspiraciones. La renuncia a los Estados de la Iglesia en el sentido
tradicional, expresada en los mencionados pactos, constituyd un paso de
enorme trascendencia. Con ella llegd a su término una grandiosa evolucion
que habia comenzado con Constantino el Grande y sobre la cual se habia
basado fundamentalmente la Edad Media, en especial la eclesiastica. La
renuncia a los Estados de la Iglesia coincidi6é también con el final de una
evolucion interna de la Iglesia, la cual habia encontrado su expresion mas
completa en la proclamacion de la infalibilidad del papa por el Concilio
Vaticano I y en la publicacién del nuevo Codigo de derecho canodnico
pontificio de 1917. Dicha evolucion de la Iglesia se ha visto acompafiada
de un movimiento de renovacion espiritual intraeclesial de dimensiones
universales y de una enorme transformacion social y espiritual tanto en los
territorios industrializados de Europa y América del Norte como en las
antiguas colonias, ahora inmersas en un lento proceso de crecimiento
(también en lo eclesiastico) y de autonomia.

3. Por eso parece que, tras la Antigiiedad, la Edad Media y la
Moderna, se anuncia hoy una nueva época, para la que aun no disponemos
de nombre. De hecho, estos indicios coinciden con una brusca
transformacion de la vida de la humanidad entera, transformacién tan
inmensa que aquellos indicios resultan notablemente confirmados: es la
época de las modernas masas (;también, por tanto, del hombre-masa?)
dentro de un progreso evolutivo que afecta casi simultdneamente a todo el
globo y que ademas, por vez primera, emprende con éxito la conquista del
espacio. Todo ello condicionado, una vez mas, por nuevos conocimientos y
descubrimientos fisico-matematicos y por sus aplicaciones técnicas, que a
gran velocidad estan cambiando la faz de la tierra, asi como los tipos y las
posibilidades de la vida humana, y que incluso encierran la posibilidad de



que la humanidad se destruya a si misma y su morada. El hombre ha
acrecentado tanto su saber, el mal se ha alzado en forma de orgullo, placer
y odio con tan amenazante intensidad y extension, que las visiones y
fendmenos apocalipticos pueden parecer, incluso en un juicio
desapasionado, mas justificados y cercanos que en cualquier otro momento
de la historia de la humanidad.

Por otra parte, la sustancia del hombre, siempre intacta y en
constante regeneracion, asi como las promesas de Dios, nos dan pie para un
optimismo realista. Vislumbramos la posibilidad de llegar, mediante la
plegaria y la fe, mas cerca del Dios creador que cualquier otra generacion
anterior.

B. Division

1. Sefialar periodos fijos dentro de la Edad Moderna es
extraordinariamente dificil. Cronologicamente, el desarrollo de esta época
(en consonancia con su inmensa variedad) es tan complejo, que los
movimientos particulares se entrecruzan sin cesar y casi nunca coinciden
en sus puntos culminantes o finales. Un ejemplo especialmente ilustrativo
nos lo ofrece el siglo XVII. Para la mayor parte de Alemania este siglo fue,
en su primera mitad, un tiempo de extraordinaria depresion; Unicamente
destacaron las figuras de Abrahan de Santa Clara y Angelus Silesius (f
1677). En cambio, para Francia fue el siglo clasico, el siglo de sus grandes,
exuberantes figuras nacionales, literarias, politicas y religiosas.

La razoén mas profunda de tal dificultad estriba en que, a pesar de la
«unidad» formal del ambito espiritual, es decir, de sus tendencias, el
escenario de la historia (eclesidstica) occidental se repartid en mayor
numero de centros particulares que durante la Edad Media. Ya no estaban
frente a frente la Iglesia universal, esto es, el papado, y el Imperio
universal, dentro de cuyo marco las nuevas fuerzas, acciones y corrientes
particulares pudieran disponer, a pesar de sus diferencias nacionales, de un
espacio comun. La Iglesia catolica se vio mas bien acosada por las iglesias
heréticas y, aun dentro de la misma Iglesia, la vida catdlica intento
independizarse en muchos lugares de forma méas o menos intensa. Pero
tales centros no intervinieron siempre al mismo tiempo y con la misma
intensidad. Quiere esto decir que es preciso guardarse de creer que la
tendencia centralista pontificia del Concilio de Trento fue ya real y efectiva
en los siglos XVII y XVIII, equiparando sin mads el catolicismo posterior al
Vaticano I con el catolicismo precedente. Las posibilidades y realizaciones
de figuras particulares independientes dentro de la Iglesia catolica han sido
esencialmente mayores antes de 1870 que después, hasta el final del
pontificado de Pio XII (§ 125).



2. Es cierto que las fechas de 1648 (Paz de Westfalia) y 1789
(Revolucion francesa) fueron muy importantes. Especial trascendencia
revistio sobre todo la Revolucion francesa. Pero en los dos casos la
importancia no fue la misma. Es ficil advertirlo por lo que respecta a la
fecha de 1648. Ese afio fue de decisiva importancia para Alemania, pero no
afect6d en la misma medida al resto de Europa. A su vez, la importancia de
la fecha de 1789 disminuye, si se considera que la Revolucion francesa fue
legitimo resultado de la desintegracion precedente, causada por la
[lustracidon. En realidad, pues, el nuevo periodo comenz6 con la Ilustracion,
es decir, con el siglo X VIII.

De lo dicho se deduce la conveniencia de establecer para estos siglos
una divisidén que se corresponda no tanto con las épocas cronolégicas como
con el contenido de las corrientes espirituales. De esta forma, el sentido de
la evolucion aparecera mas claro, sin que el cuadro cronoldgico se vuelva
por ello mas confuso.

3. La Ilustraciéon representa —como ya hemos insinuado— una
censura que divide la Edad Moderna en dos partes; en la primera el
Occidente, considerado en conjunto y en sus fundamentos espirituales
generales, todavia creia en la revelacion (esto es fundamentalmente valido
también para el Renacimiento); en la segunda comenzd, con la Ilustracion,
una ¢época hostil a la revelacion. En sus rasgos esenciales esta
caracterizacion es también valida para la época mas reciente a partir de la
Primera Guerra Mundial. Es cierto que la Iglesia acusa hoy cierto
robustecimiento interno consolador; también es cierto que el eco de la vida
publica mundial ya no lleva la impronta tan exclusivista e intransigente de
la Tlustracion y el liberalismo; pero en la cultura del mundo actual, a pesar
de sus contenidos religiosos e incluso cristianos, pesa mas el elemento ateo
(sin Dios).

La divisién restante se hace rapidamente, en cuanto se toma en
cuenta la significacion especial del siglo XVII como siglo de Francia y de
la Iglesia francesa.

4. Si ahora recordamos la caracterizacion general que hemos hecho
de la Edad Moderna de la Iglesia (ataque, defensa, desarrollo de la cultura
fuera de la Iglesia y en contra de ella), podemos resumir toda la Edad
Moderna histérico-eclesiastica con este titulo: «La Iglesia frente a la
cultura autébnomay, y establecer el esquema siguiente:

I. Fidelidad alarevelacion.
Periodo primero: Renacimiento y Humanismo.

Periodo segundo: Reforma protestante y Reforma catoélica.
Periodo tercero: el siglo de la Iglesia galicana.



II. Hostilidad ala revelacion.

Periodo primero: la I[lustracion.
Periodo segundo: los siglos XIX y XX. La Iglesia centralizada en
lucha contra la cultura moderna incrédula.

Debido a la libertad de movimientos en que se asienta la nueva
época, la cultura eclesidstica vive una vida mucho menos aislada que antes.
De ahi que sea necesario incluir en la exposicion, de una manera mas
relevante, la historia de las iglesias evangélicas y orientales.

En el tratamiento de la época mas reciente es preciso considerar que,
en su conjunto, supone un cambio mucho mas drastico que cualquier otra
época conocida. Como vivimos en ella, todo juicio debe ser emitido con
una prudente reserva.



PRIMERA EPOCA
FIDELIDAD A LA REVELACION
DESDE 1450 HASTA LA ILUSTRACION
Periodo primero (1450-1517)

LOS FUNDAMENTOS: RENACIMIENTO Y HUMANISMO

§ 74. STUACION POLITICAY SOCIAL ANTESDE LA REFORMA

1. El marco politico de una €época no es un mero ropaje externo de la
vida interior, sino que ejerce sobre ella un influjo directo e importante; es,
en suma, una parte de ella.

2. La caracteristica mas importante de la situacién politica general
anterior a la Reforma ya nos es conocida desde la baja Edad Media: A una
con la pérdida de importancia del Imperio, en el que se registrd6 una
progresiva descentralizacion, surgieron en el Occidente, por encima de la
multitud de pequefias unidades politicas, grandes estados monarquicos
gobernados de forma centralista. A los ya existentes se sumoé en seguida la
creciente gran potencia de Espana, a raiz de la unioén de Aragéon y Castilla
por el matrimonio de Fernando e Isabel en 1469 (los «Reyes Catolicosy).
Estos monarcas consiguieron expulsar definitivamente a los moros de la
peninsula Ibérica: en 1492 cayé Granada. El mismo afio Cristobal Colon
tomo posesion del «Nuevo Mundo» en nombre de Espaifia. La lucha secular
contra los moros coloco a este pais en una situacion de vanguardia y le
infundi6 espiritu combatiente. Asi se comprende su fuerte conciencia
eclesial y su entrega sacrificada a la empresa nacional (cf. § 78).

3. En cambio, ni Alemania ni Italia consiguieron concentrar sus
fuerzas para alcanzar una verdadera unidad.

a) Italia padecio en su suelo constantes luchas fratricidas y sucesivas
dominaciones extranjeras. Tras el retroceso del imperio, se formaron
multiples ciudades-estado, las mas importantes de las cuales fueron
Génova, Milan (bajo el gobierno de los Sforza), Ferrara (bajo los de Este),
Mantua (bajo los Gonzaga) y sobre todo Venecia y Florencia (bajo los
Meédici). En el centro de Italia, el papa Alejandro VI (1492-1503) y después
(tras las peligrosas empresas acometidas por su hijo César Borja) sobre
todo Julio IT (1503-1513) lograron convertir los Estados de la Iglesia en
una verdadera potencia politica. Julio II logré6 someter a los inquietos y
ambiciosos barones de Roma y expulsar de Italia a los franceses con ayuda



de la «Santa Liga». A propdsito de esto, a punto estuvo de producirse un
cisma por la intervencion de Luis XII: el concilio de Milan-Pisa (1511), al
que Julio IT respondié convocando el quinto Concilio Lateranense (1512-
1517). Este concilio fue completamente incapaz de dar solucién a la tarea
que le habia sido encomendada: la reforma de la Iglesia.

b) En Alemania persistié la gran division politica que ya habia
imperado en toda su historia anterior: el emperador y el imperio por un lado
y los territorios por otro. Pero también siguid6 manteniéndose la multiple
desunion de los territorios entre si. El poder del emperador y del imperio se
basaba, como antes, mas en la pura idea que en derechos expresos y bases
reales. De todas formas, aun en esta época tardia, el emperador siguio
siendo (idealmente) la cabeza temporal de toda la cristiandad.

El emperador —que desde 1437 pertenecid a la casa de los
Habsburgo— so6lo pudo sostenerse consolidando el poder de su propia casa.
Y esto lo consiguieron los Habsburgo mediante una acertada politica
matrimonial.

Federico III (1439-1493) fue el ultimo emperador coronado en
Roma. Su hijo Maximiliano (1493-1519) se esforzd, por desgracia
inatilmente, por llevar a cabo una reforma del imperio (ap. 1I, 2). Su
matrimonio con Maria, heredera de Borgofia (1477), y el de su hijo Felipe
con la futura heredera de Espafia fueron la base del poder universal de los
Habsburgo. Junto a los Electores, adquirié gran influencia en el imperio el
ducado de Baviera. El desgarramiento de la situacion politica y eclesidstica
dio lugar a que apareciesen sucesivos escritos de protesta (gravamina) y
proyectos de reforma. Desde las propuestas hechas por la nacion alemana
en el Concilio de Constanza (§ 66, 3), no cesaron un solo momento las
llamadas a la reforma. En ellas se reclamaba a la par la reforma de la
Iglesia y la reforma del Imperio. Pero tales llamadas a la reforma no
adquirieron importancia decisiva para la historia de la Iglesia hasta la
aparicion de Lutero. (Por primera vez en Augsburgo en 1518; alli se
repitieron las viejas acusaciones contra las exacciones fiscales por parte de
Roma; lo nuevo fue que los estados o estamentos, de acuerdo con la
revolucion social en ciernes, apelaron a la opinion publica).

¢) En Francia, la monarquia se consolido. Luis XI (1461-1483)
quebranto definitivamente el poder de los grandes vasallos y su hijo Carlos
VIII continud esa politica (1483-1489). Incluso llegd a trasladarse a Italia
para defender sus dudosos derechos sobre Napoles. Hizo también planes
para restaurar el Imperio bizantino. Pero poco después de la conquista de
Népoles se ve obligado a retroceder a causa de una coalicion del emperador
con las potencias (sobre todo) italianas.

d) En Inglaterra, el término de las disputas por el trono (guerras de
las rosas) llevo igualmente al reforzamiento de la posicion del rey.



Enrique VII (1485-1509) pudo reinar de manera casi absoluta; su influjo
sobre la Iglesia de Inglaterra fue muy grande.

4. El desarrollo social lo llevaron adelante en primer término las
ciudades. Su forma de vida tan peculiar y pujante y su creciente poder
politico, pronto tan importante, influyeron en buena medida en el
nacimiento y el triunfo de la moderna cultura laica. Sobre su suelo se
desarrollo la moderna economia del dinero y, muy pronto, el puro negocio
monetario del primitivo capitalismo, del incipiente gran capital y de la
economia monopolizada (los Fugger, los Welser, los Médici, la Curia).

El campo quedd empobrecido y descontento. Esto vale tanto para los
caballeros venidos a menos (caballeros-bandidos)' como para los
campesinos, explotados de mil maneras (la figura del campesino «bobo»
aparece constantemente en la literatura de entonces). Unos y otros
constituyeron un terreno abonado para las corrientes revolucionarias en el
ambito politico, eclesidstico, social y religioso. Por ello, unos y otros
tuvieron también gran importancia como precursores de la Reforma y
primeros propagadores de la misma (Sickingen; Hutten; movimientos
socialistas de las sectas; iluminismo; guerra de los campesinos).

§ 75. S TUACION RELIGIOSA Y ECLESASTICA ANTESDE LA
REFORMA

I. EL PAPADO

1. El gran movimiento intraeclesial contra el papado durante la baja
Edad Media, que habia tenido su expresion en la idea conciliarista y en los
concilios reformadores de signo democratico y nacional (Constanza,
Basilea, cf. § 66), se derrumbd sin conseguir resultados duraderos para la
Iglesia. El fruto lo habian cosechado los principes en sus concordatos con
Roma (para Alemania, después de los concordatos con los principes de
1447, fue decisivo el Concordato de Viena de 1448). Pero también el
papado habia acrecentado su poder. Es cierto que su fortalecimiento fue
casi exclusivamente de indole economica y politica, no religiosa. Pues
debido a su dedicacion (iniciada justamente entonces) a la cultura mundana
del Renacimiento, surgidé una profunda escision entre la idea religiosa del
ministerio de Pedro y su realizacion concreta. Ello supuso un grave
debilitamiento en el seno de la Iglesia, al cual también contribuyo el
creciente supercurialismo, que convirtié al papa en sujeto juridicamente
ilimitado de la plena soberania, de modo que quedaba enteramente al

'Es decir, salteadores de caminos con un extrafio codigo de honor, en el cual, dentro del
marco de la rapifia, cabian la lealtad, la fe y la piedad. Cf. la autobiografia de Gotz de
Nerlichingen. La campatfia legal del Imperio contra ellos comenz6 con la «eterna Tregua
de Dios» de 1495 (bajo Maximiliano I).



arbitrio del papa el impartir privilegios y castigos, asi como el retirarlos.
Inocencio IV habia tenido, por ejemplo, la pretension de dispensar hasta de
los preceptos evangélicos por simple derecho positivo, sin aducir siquiera
razones para ello.

Ya hacia tiempo que entre los canonistas se habia creado una fuerte
corriente de oposicion a semejante abuso de la plenitudo potestatis. Lo que
los canonistas intentaban era limitar el poder papal sujetdndolo a principios
éticos. Exigian que todas las decisiones se tomaran con justicia y que todos
los juicios y las concesiones de ministerios se orientasen al bien comin y a
la utilidad espiritual de todos. De este modo, hacia fines de la Edad Media,
la Iglesia se vio también debilitada por una profunda division entre las
pretensiones pontificias y la opinion predominante de los canonistas.

En general, el papado fue convirtiéndose mas y mas en una sucesion
de dinastias principescas, que mas que nada se preocupaban de los Estados
de la Iglesia y de su propia familia.

2. Ademads, la idea conciliarista, que habia sido rechazada en
1460 (por el papa Pio II, su antiguo defensor)’, no habia muerto atn. Esta
idea no so6lo origind nuevos movimientos politicos en Francia, sino que
también pervivio en Alemania, aunque alli los principes, en beneficio de las
propias iglesias territoriales (§ 78), no permitieron su realizacion. De suyo,
esta idea no podia desaparecer en absoluto. La tremenda experiencia del
desgarramiento causado por los papas en el propio papado y en la firme
estructura de la Iglesia durante el Cisma de Occidente no podia borrarse
sino muy lentamente de la conciencia popular. Por otra parte, el recuerdo
de esta experiencia se veia constantemente refrescado porque la reforma no
se efectuaba. Bien se puso esto de manifiesto en tiempos de la Reforma de
Lutero: su proclama dio a esta idea un nuevo y tremendo impulso,
dotandola de un sustrato religioso e imprimiéndole un giro revolucionario y
radical.

3. El resultado global de la evolucion de la baja Edad Media no fue,
por tanto, un robustecimiento del papado y su idea, sino su oscurecimiento
generalizado. La idea del papado como institucion religiosa TUnica,
incomparable e intangible, la idea de lo «catélicoy» como algo vinculante
objetivamente y en conciencia, que por naturaleza estd por encima de toda
critica y reaccién, quedo peligrosamente debilitada. Precisamente este
debilitamiento, consciente en la mayoria de los pueblos y de sus dirigentes
espirituales y temporales, hizo posible la Reforma.

La falta de claridad teoldgica, que ya hemos registrado en lo refe-
rente a la idea del papado y de la Iglesia, se convirti6 en una caracteristica
general de la situacion gracias a la teologia de Ockham y al ockhamismo, a

2 Pero no fue condenada como herética. También el papa Leon X volvié a rechazarla.
Su condena definitiva como herejia tuvo lugar por vez primera en el Vaticano I (1870).



las discusiones teologicas periféricas, a la teologia practica de Ilas
administraciones episcopales y pontificias y a la vida nada edificante de
muchos miembros del clero (cf. la doctrina de la justificacion; la teologia
no sacramental; las indulgencias [§§ 73, 76]). Esta verdadera «confusion de
ideas» (de la que se lamento6 el Concilio de Trento) alcanzé un grado que
hoy resulta poco menos que increible para los catdlicos posteriores al
Concilio Vaticano.

4. Volveremos a tropezamos repetidas veces con el funesto papel
desempenado por la curia en la preparacion de la Reforma. Debemos citar
aqui nuevamente la explotacion financiera de la Iglesia ejercida por Roma.
Y por «Iglesia» entendemos aqui especialmente la Iglesia alemana, puesto
que las Iglesias espaiiola, francesa e inglesa estaban casi por completo en
manos de sus gobernantes.

De los alemanes de aquel tiempo podemos constatar frecuentisimos
reproches de «explotacion financiera» por parte de Roma, pero la justicia, a
su vez, nos exige afirmar que muchas veces las inculpaciones fueron
desmedidamente exageradas. Por otra parte, esos términos deben llenarse
de su verdadero contenido. El solo ejemplo del arzobispado de Maguncia,
que por sus relaciones comerciales con la curia y por el caso de Tetzel tuvo
que ver directamente (y de forma tan funesta) con el comienzo de la
Reforma, prohibe cualquier trivializacion. La archidiocesis de Maguncia
tuvo que pagar por tres veces a Roma durante el decenio de 1504 a 1514,
por el simple motivo del nombramiento de su arzobispo, la cantidad de
10.000 florines en concepto de derechos de confirmacion y casi otro tanto
por los derechos de palio. Ciertamente hay que tener en cuenta la venalidad
generalizada imperante en aquel tiempo (por ejemplo, la corrupciéon de los
principes), pero esto, naturalmente, no supone un verdadero descargo desde
una perspectiva religioso-cristiana en general ni para una valoracion del
papado en particular.

II. OBISPOS, CABILDOS, CLERO

1. No solamente las sedes episcopales, también los altos cargos
eclesidsticos en general estaban, casi sin excepcién, en manos de la
nobleza. Los nobles, que practicaban un verdadero comercio con los
cabildos aristocraticos para aduenarse de los cargos que ambicionaban, en
la mayoria de los casos consideraban el cargo de obispo como simple
medio para llevar una vida despreocupada y regalada. La Iglesia era
inmensamente rica, de ahi que todos se cebaran en ella. Los pastores no
apacentaban la grey, sino a si mismos. Los canonigos eran «hidalgos de
Dios», y los cabildos, «hospicios de la aristocracia». Los clérigos poco o
nada sabian de teologia y celebraban misa raramente o nunca. Algunos de
ellos comulgaban, por ejemplo, so6lo el Jueves Santo, como los laicos.



Nadie se preocupaba de la formacion de los futuros sacerdotes. Muchos
clérigos vivian no sélo disipada, sino inmoralmente.

a) Los efectos de estos abusos se agravaron notablemente con la
posibilidad de la acumulacion de cargos, que juridicamente no fue atajada
hasta Trento y, en la practica, hasta la secularizacion.

Fatalmente, a los deseos mundanos y hedonistas de los canonigos
aristocratas se sumo el concepto de la vida de la curia renacentista. Incluso
un buen pontifice de la época renacentista, como Pio II, aprobd la
transmision de ese monopolio de la nobleza como algo digno de alabanza.
jFunesta ceguera! De entre todos los abusos, se alababa el que mas habria
de allanar luego el camino a la difusion del levantamiento contra la Iglesia.
La avalancha reformadora encontr6 asentados en las sedes episcopales y en
los cabildos a soberanos e hijos de la nobleza incapaces de oponer todo tipo
de resistencia religiosa. Sus ideas eran en muchos aspectos las mismas que
las de sus parientes, que ocupaban los tronos de los principados y, después,
harian triunfar la Reforma (cuius regio...); todos ellos vislumbraron en la
seria predicacion de Lutero (jcontra lo que €l pretendia!) lo que andaban
buscando: un menor rigorismo moral. Y viceversa: esta descomposicion
interna hizo también que el pueblo, descontento, se separara mas
facilmente de tal autoridad espiritual tan poco espiritual.

b) Todo esto no era, en el cuadro total, una excepcion, sino la regla
general: chocante y llamativo contraste con la idea religiosa y apostolica
del ministerio eclesidstico, y también una peligrosa socavacion de la Iglesia
de dentro afuera. No hay organismo que pueda resistir a la larga la carga de
deficiencias tan radicales y generalizadas, tan en contradiccion con su
propia esencia. Por fuerza tiene que sucumbir. Asi, la descomposicion
interna tuvo repercusiones devastadoras no solo en el bajo clero, sino
también en el pueblo y en sus ideas sobre la esencia de la Iglesia y del
estamento clerical. A esto se afiadid una gran exasperacion contra tales
explotadores y sibaritas. Las consecuencias de todo ello se hicieron notar
terriblemente en los tres campos cuando sobrevino la apostasia de la
Reforma. Harto significativo es el hecho de que se tuvo que obligar a los
clérigos beneficiados —a menudo en vano— a observar la residencia (bien
en el lugar del beneficio, bien en la escuela correspondiente).

C) Las quejas contra estas anomalias generales no provinieron
solamente de los enemigos de la Iglesia, como, por ejemplo, los sarcasticos
humanistas, para los que nada era sagrado (cf. § 76), sino también de
auténticos hombres de Iglesia, de los que no falté en la Iglesia en aquel
entonces un pequefio pero escogido grupo. Podemos mencionar, por
ejemplo, al obispo de Chiemsee Berthold Pirstinger (1465-1543) y a los
estrasburgueses Geiler von Kaisersberg (1445-1510) y Thomas Murner
(1469-1537). Pero para la mayoria de ellos vale la apreciacion de Johannes
Winpfeling: «En cien afios jamds se ha visto ni oido que un obispo haya



emprendido una sola accidn espiritual». En Estrasburgo, efectivamente, se
habian extraviado las insignias episcopales. Gian Francesco della
Mirandola, sobrino del gran humanista, hizo llegar al papa Ledén X, poco
antes de la clausura del quinto Concilio de Letran (1517), una descripcion
sencillamente desconsoladora

de la situacion. Los muchos proyectos de reforma eclesiastica, en
parte procedentes de los organismos oficiales, desde finales del siglo XV
hasta la séptima década del siglo XVI, hablan este mismo lenguaje,
estremecedor en el sentido propio de la palabra (cf. Adriano VI e Ignacio
de Loyola, § 88).

A pesar de los méritos que sin duda podrian presentar muchos
obispos, es raro el caso en que se pueda mencionar algo de su actividad que
pudiera haber resultado estimulante y fecundo en el campo religioso. Se da
uno por contento cuando entre los representantes del estamento episcopal
constata una correccion simpatica y meritoria, aun cuando propiamente sea
negativa.

2. En el bajo clero esta evolucion acabd igualmente socavando la
idea del sacerdocio y de la pastoral; so6lo que tal resultado no fue debido a
la riqueza, sino a la situacion de indigencia en que vivia dicho clero. Surgi6
una especie de proletariado clerical: sacerdotes sin base moral, sin
vocacion, sin ciencia, sin dignidad, que vivian en la holgazaneria y el
concubinato, cuya actividad pastoral se limitaba a decir la misa y que eran
objeto del desprecio y la burla del pueblo’. Una evolucidn, pues, que por
ambas partes debia desembocar en una revolucion; mas en concreto, en la
Reforma.

Aun cuando la critica de los humanistas a la incultura de los monjes
y del bajo clero no resulte convincente por si sola, el tema merece una
ivestigacion rigurosa.

a) Nos faltan datos firmes para determinar el tipo y el grado de
formacion que recibia la gran mayoria de los sacerdotes de la €poca
anterior a la Reforma. Basandonos en diversos detalles* podemos deducir
con bastante verosimilitud que para muchos la formacién apenas iba mas
alld de la instruccion religiosa rudimentaria de cualquier fiel y de lo
imprescindible para ejecutar las ceremonias de la misa y de los
sacramentos. Podia darse el caso de que un sacristan sin mayores estudios
fuera ordenado y colocado en el puesto de su anterior parroco. Y de ahi
surgen ahora cuestiones de mayor alcance: ;Qué era la celebracion de la

3 Juicios demoledores sobre ellos encontramos en Brant y en Geiler de Kaisersberg y en
los proyectos de reforma eclesiastica (§ 78).

* Insuficiente examen antes de la ordenacion, tanto en las didcesis de origen como en
Roma; deficiencias en cuanto a posibilidades de formacion teologica regular (excepto
las universidades, que s6lo podian atender a un porcentaje reducido); falta de verdaderas
afirmaciones de fe en los sermones que conservamos del clero parroquial, etc.



misa para estos sacerdotes? ;Y qué la absolucién? ;Sabia cada sacerdote el
latin suficiente para poder leer los modelos de sermones o los libros de
espiritualidad, todos ellos escritos en latin, de manera que fueran ttiles para
¢l y para los demds? Seguramente habia algunos que si, pues de lo
contrario los sermonarios y la Biblia no se habrian editado en latin. Es
cierto que las ediciones no eran cuantiosas, pero su namero es significativo.
Semejantes datos suavizan las dificultades apuntadas, pero no las eliminan.
Ante la gran masa de los sacerdotes, odriamos preguntarnos con la Biblia
sed haec quid sunt inter tantos (Jn 6,9). Y cuando, mas tarde, la nueva
formacion, a base de un cultivo intensivo de la Biblia y de una teologia
extraida de ella, trajo al pueblo y a los soberanos las tesis de los
reformadores sobre la fe, se demostrd que aquella debilidad era mortal, aun
en aquellos casos en que se puede dar fe del celo pastoral del clero
parroquial.

b) Las causas de que se formase este proletariado clerical son las
siguientes: 1) El excesivo niimero de clérigos’. Tal exceso de clérigos se
debia a que la prebenda habia llegado a ser lo méas importante del cargo
eclesiastico (cf., por ejemplo, el comercio, incluso simoniaco, de los cargos
eclesiasticos en la curia pontificia). Luego, como consecuencia del
incremento de la piedad popular, estas prebendas se multiplicaron y gran
numero de hijos de sacerdotes las reclamaron. 2) La falta de cuidado de los
obispos en la eleccion y ordenacidon de los candidatos al sacerdocio. 3) Por
la acumulacion de varias prebendas en una sola mano, muchas veces la
cura de almas se confid, lamentablemente, a sustitutos pagados. Con la
Reforma cayeron algunas barreras. La ocasién fue propicia para quitarse
sin trabas las cadenas de los vinculos eclesidsticos. Muy pronto se
demostr6 como la mayor parte del clero bajo habia perdido el vigor
eclesiastico y cuan poco profunda era su vinculacion al obispo y al
ministerio, a lo propiamente eclesiastico.

C) Respecto a lo ya dicho y a lo que nos queda por decir sobre las
anomalias eclesiasticas, hemos de hacer una importante observacion
metodoldgica: el cuadro no esta completo.

Los moralistas y los escritores satiricos exageran facilmente las
cosas. Y los cronistas, por su parte, constatan ante todo lo mas llamativo, es
decir, lo mas chocante. Ya en el siglo XV, el maestro Johannes Nider (§ 70,
1b), por lo demés uno de los fustigadores mas vehementes de las
debilidades del clero, previno contra las exageraciones. La Reforma nacio
de una religiosidad fuerte y también choc6d con una gran seriedad tanto
moral como religiosa; sin tal seriedad, la reforma catolica (§ 85ss) tampoco
habria sido posible. El obstaculo més importante a la Reforma —aparte de

> Florencia, por ejemplo, tenia, al finalizar el siglo XV, aproximadamente 5.000
presbiteros y frailes; Colonia, otros tantos; Maguncia, 500 (para 6.000 habitantes);
Xanten, 600.



la posesion objetiva de la verdad y de la santidad de la Iglesia— fue, sin
duda, la existencia de relevantes valores religiosos en la piedad popular de
la época (cf. ap. III, 2); ahora bien, esta piedad popular presupone un clero
capaz (al menos en parte) tanto en los conventos como en el mundo, asi
como una literatura religiosa de calidad.

De hecho, durante el siglo XV la Biblia goz6 de mayor difusion de lo
que se ha supuesto hasta ahora. En el prélogo de su obra El barco de los
locos («Narrenschiffy», 1494) indica Sebastian Brant que en todas partes se
encontraba la Sagrada Escritura de ambos Testamentos.

Pero la cuestion mas importante no queda resuelta con la mencion de
estos valores positivos. Nos vemos imperiosamente obligados a indicar la
nota dominante. Y ésta no es la de la salud religioso-eclesiastica. En el
cuadro predominan las anomalias eclesiasticas.

Cuando hablamos de anomalias, no nos referimos principalmente a
fallos de orden moral o religioso. La cuestion fundamental es si predomind
la fuerza religiosa objetiva, creadora, por ejemplo, la cura de almas o el
cultivo de las vocaciones sacerdotales, o mas bien la inhibicién y la fatiga.
Ante todo y sobre todo hay que determinar en qué medida la piedad de la
fe, que mana del espiritu del evangelio y se nutre de la palabra de Dios,
llen6 o no llend la actividad del clero de entonces. No basta con afirmar
que a finales de la Edad Media, e incluso hasta 1517, el cuadro global de la
vida europea tuvo una fuerte impronta pontificia y eclesiastica. En este
punto es fundamental distinguir entre la fachada y la vida, que tras aquélla
pudo mantenerse pujante o haberse extinguido. También es fundamental
preguntarse por la ruptura, que entonces aun estaba latente, pero que
interiormente determind la separacion entre los pueblos y la Iglesia en
multiples aspectos. Las reiteradas descripciones —fidedignas muchas
veces— del lamentable estado de extenuacion religiosa no pueden dejarse a
un lado. Sin esta tremenda depresion seria enteramente inexplicable el
alejamiento que con respecto a la Iglesia se produjo con el advenimiento de
la Reforma.

3. Las Ordenes religiosas de la €poca participaron igualmente de la
decadencia general. También en este caso el incremento insano de la
cantidad, esto es, el numero de monjes, fue en detrimento de la calidad.
Como factor directo de disolucidn influyo, ante todo, el dinero (junto con
las exenciones y otros peligrosos privilegios concedidos en tiempos por los
papas). Las ricas abadias destinadas a la nobleza, los pujantes conventos
urbanos destinados a los patricios: unas y otros eran instituciones de asilo
en las que se podia vivir sin preocupaciones ni obligaciones. En
muchisimos casos no podia hablarse de vocacion. La salida de monjes y
monjas de los conventos era muy corriente ya en el siglo XV. La
corrupcion llegd a tal extremo, que los monjes se rebelaban incluso contra
los esporddicos intentos de reforma que los mismos sefiores feudales



(actuando como en sus propios territorios) trataban de imponer por la
fuerza.

También aqui hay que hacer algunas precisiones. La acusacion
global —antes corriente— de que los monjes y monjas vivian en la justicia
farisaica de las obras y en burda hipocresia, o incluso la idea de que todos
los conventos eran nidos de libertinaje sexual, es completamente
insostenible. Esta acusacidon se remonta en buena parte a la descripcion —
fundamentalmente desfigurada— que hizo Lutero de la vida de los
conventos (que se compendia en su libro Sobre los votos monasticos,
escrito en 1521 durante su internamiento en la Wartburg). Cuanto mejor se
va conociendo la historia moderna de las ciudades, mas claramente se
demuestra que en la mayoria de los conventos no se dieron excesos graves.
Es mas: aparte de esto hubo también vigorosos intentos de reforma en
algunos conventos aislados, como, por ejemplo, en las agrupaciones para
formar congregaciones reformistas, si bien, como ya hemos dicho (§ 70), se
echa de menos un impulso creador y renovador notable. A este respecto
debemos guardarnos de considerar suficiente la simple correccién o de
confundirla con el ideal exigido por las reglas monasticas. Como
importantes (en sentido de repercusion historica) pueden citarse los
Hermanos de la Vida Comun (§ 70, 2).

Solamente los cartujos resistieron la decadencia. «jNunca
reformados porque nunca deformados!» A sus monasterios afluyd un gran
numero de profesores y sabios. Tenemos indicios de que, en determinados
monasterios, la vida religiosa fue especialmente fervorosa. Podemos citar
las cartujas de Friburgo, Basilea o Tréveris, de donde partieron impulsos
sumamente fecundos para la vieja vida monastica (con Johann Rohde, por
ejemplo®, que fue nombrado abad de los benedictinos de San Matias de
Tréveris mediante especial dispensa). También la cartuja de Colonia irradio
su celo religioso por toda la comarca del bajo Rin; de ella surgieron —muy
separados el uno del otro— primero Gerardo Groot y mas tarde,
indirectamente, san Pedro Canisio. En teologia sobresalio el famoso y
polifacético Dionisio Rickel (de Roermond, muerto en 1471), figura
venerable por muchos conceptos, aunque no necesariamente genial; como
acompafiante de Nicolas de Cusa en sus viajes de visitador, llevo a cabo
directamente algunas obras reformadoras. La repercusion de la Vida de
Cristo del cartujo Ludolfo de Sajonia (f 1377) saldra nuevamente a
colacion cuando hablemos de la conversion de Ignacio de Loyola.

La orden de los cartujos vivio en los siglos XIV y XV su época mas
floreciente, sobre todo en Alemania, adquiriendo una marcada impronta
mistica. En 1510 habia 195 cartujas.

% Fue nombrado incluso visitador de las didcesis de Colonia, Maguncia, Worms, Espira
y Estrasburgo.



De la existencia de un nticleo religioso en muchos monasterios de las
antiguas Ordenes nos habla también el hecho de que, cuando mas tarde
fueron suprimidas las obligaciones, la resistencia de muchos monjes y
monjas fue mucho mayor de lo que en otros tiempos se ha creido.

III. LA RELIGIOSIDAD POPULAR

1. El papa, el obispo, el sacerdote, el monje, la Iglesia, sus preceptos,
su liturgia y sus sacramentos: todo ello era para el hombre del cambio de
siglo, hacia el 1500, un hecho absolutamente obvio, que formaba parte de
su vida como el pan de cada dia. Solo que esta mentalidad, basada en la fe,
hacia tiempo que no gozaba de buena salud, ni siquiera era unitaria.

a) La relacion del pueblo con el clero y el obispo, que eran sin
discusion los representantes de Dios y por lo mismo la autoridad vincu-
lante, habia llegado, sin embargo, a una situacion tensa, tanto menos
armoniosa cuanto mayor fue haciéndose el distanciamiento de ambas partes
por intereses econdmicos contrapuestos. Esto se puso de manifiesto
especialmente en las ciudades episcopales. Noticia de ello nos dan las
frecuentes luchas entre los ciudadanos y el clero (la jurisdiccion
eclesidstica y la exencion fiscal del clero suponia una competencia
econdmica) y entre los obispos y los ciudadanos (por el abuso de la
jurisdiccion eclesiastica: la excomunion y el entredicho se lanzaban con
excesiva frecuencia, muchas veces por querellas mundanas, y por pura
rutina, por el simple impago de deudas pecuniarias). La antinomia interna
existente ya en la idea del obispo medieval, espiritual y temporal a la vez,
se tradujo ahora, debido a la fuerte mundanizacion, en una contradiccion
total. De ahi el gran descontento popular (llevado a veces hasta el mas
exacerbado anticlericalismo), que algunos eclesiasticos sinceros
reconocieron legitimo. La impresion de que el mismo orden interno de las
cosas andaba trastornado sin remision produjo gran inseguridad y
conmocion en el pueblo, que se manifestd incluso en la vida de piedad,
creando en ella una excitacion en si misma ajena a la realidad catélica. Tal
excitacion quedod plasmada significativamente en la gran cantidad de
escritos y canticos de caracter profético-apocaliptico aparecidos en esa
¢poca.

b) La aversion al clero no se detuvo ante el papado romano. Al
contrario, la tension creada aqui por los abusos religiosos y los intereses
econdmicos contrapuestos se vio alin mas acrecentada por el antagonismo
nacionalista. Los reformadores supieron muy bien después sacar partido de
este antagonismo. De hecho, el descontento con Roma fue un factor
esencial del triunfo de la Reforma. Para valorar correctamente este
descontento es menester tener en cuenta que no fue un fendémeno
circunscrito a un determinado lugar o un determinado tiempo, sino que



tenia raices ya seculares’ en amplias experiencias econdmicas y politicas
concretas y en corrientes espirituales muy extendidas (jla idea
conciliarista!). Los espiritus de finales de la Edad Media estaban llenos de
ideas y exigencias antirromanas. Hombres de Iglesia como Juan Eck (§ 90)
en los primeros tiempos de la Reforma y, después, el duque Jorge de
Sajonia, el nuncio pontificio Aleander, el papa aleman Adriano VI, san
Ignacio de Loyola y otros muchos testigos nada sospechosos nos hacen ver
que estas quejas no carecian de fundamento.

2. Que, a pesar de todo este proceso, casi no hubiera en ninguna parte
un movimiento antieclesiastico activo durante la segunda mitad del siglo
XV se debio a la piedad eclesial del pueblo, que por entonces era muy
floreciente. El auge de las fundaciones, especialmente de los beneficios de
misas (o beneficios de altar), los diversos oficios de difuntos, la espléndida
celebracion de la liturgia y el oficio coral, la musica eclesidstica con el
canto y el 6rgano, cada vez mas perfeccionado®, el resurgimiento de los
canticos religiosos, el aumento y la profundizacién de la ensefianza
religiosa popular con sermones mejores y mas frecuentes, la divulgacion de
la doctrina cristiana, la literatura edificante (Biblia), explicaciones de la
misa, devocionarios, libros penitenciales, manuales de confesion y de
buena muerte, leyendas, uso creciente de las indulgencias, los viacrucis, el
extraordinario crecimiento de las hermandades piadosas (la hermandad del
rosario) con la idea de parentesco espiritual y participacion reciproca en los
méritos, el incremento del culto a las reliquias y a los santos (Inmaculada
Concepcion, santa Ana, los 14 santos protectores), las peregrinaciones
(Santiago de Compostela, Aquisgran, Wilsnack, con sus hostias milagrosas;
Tréveris, primera exhibicion de la «tinica sagrada» en 1512): todo ello es
una muestra de la desconcertante riqueza de la piedad religiosa popular de
aquella época. En todo este capitulo, naturalmente, es preciso hacer
distinciones: obras como la Imitacion de Cristo, por estar escritas en latin,
se circunscribian a un circulo muy reducido (si bien de este importante
libro se hicieron traducciones a las lenguas vernaculas). Y aun cuando aqui
y alld hubo sacerdotes o monjes capaces de exponer su contenido en la
lengua del pais, con todo, el nimero de personas que pudieron comprender
y asimilar tan elevada espiritualidad fue escaso.

Lo que mas llama la atencidén y hasta desconcierta es el peligroso
aislamiento de cada una de las acciones piadosas, la multiplicacion de los
actos religiosos externos, el fuerte progreso de la idea del mérito y el
insano incremento numérico de las gracias espirituales concedidas. En las

7 Cf. las quejas de un Bernardo de Claraval y de otros muchos desde el siglo X1y XII (§
50).

5 A partir del 1300, aproximadamente, casi todas las iglesias de Alemania poseian un
organo. Los inventos y mejoras introducidos durante el siglo XV contribuyeron a
conseguir mayor belleza y pureza de sonido.



indulgencias, por ejemplo, se experimenté un aumento disparatado de las
gracias espirituales obtenibles y un simultdneo descenso de las exigencias
de accion del creyente. Un mal especialmente grave en este punto fue el
aspecto financiero, que se hizo cada vez mas patente y acabd adquiriendo
un carécter repulsivo y simoniaco (en el sentido cristiano primitivo de esta
palabra). El tristemente célebre comercio entre Ledn X, Alberto de
Brandenburgo y los Fugger marcé el compas de entrada de la Reforma’ (§
79)"°.

La multiplicacién de las précticas religiosas corrid pareja con su
vaciamiento interno. Tenemos noticias, de Holanda, por ejemplo, segun las
cuales por los afios 1517-18 los habitantes iban a misa todos los dias. Por
otra parte, de investigaciones recientes se deduce que en Flandes, por
ejemplo, no todos los habitantes cumplian siquiera con Pascua. La teologia
de la misa era sumamente pobre: desde el siglo XIV la santa misa fue
entendida en un sentido simbdlico ficticio, en conjuncién con los hechos
externos de la pasion de Cristo. En cambio, en las explicaciones de la misa
apenas se encuentra nada referente al misterio propiamente dicho de la
muerte del Sefior, que se actualiza entre nosotros. La auténtica teologia
catolica de la cruz se habia perdido.

3. Rara vez rinde el pueblo cuentas mediante palabras de sus
pensamientos y sentimientos, y mucho menos de su fe y de su piedad.
Sencillamente los vive y los expresa de multiples maneras y a veces con
enorme intensidad (por ejemplo, en las cruzadas, en las peregrinaciones de
los flagelantes, en sus reacciones a la voz de los predicadores de penitencia
y, en menor medida, en cualesquiera peregrinaciones o procesiones). Pero
tales manifestaciones son, por su propia naturaleza, expresiones muy poco
precisas. Queda por saber cuéles son los motivos, las ideas y los objetivos
que laten en el fondo de ellas.

Por eso la descripcion un tanto adecuada de la piedad popular
constituye una de las tareas mas dificiles de la historiografia. Ya antes de
comenzar nuestro recorrido por la historia de la Iglesia reparamos en este
hecho como una buena ocasion para tomar conciencia de las deficiencias de
nuestro conocimiento histérico.

Recordar este hecho y su problemaética tiene especial importancia en
una época de despertar «espiritual» general de la poblacién occidental,
como fue el caso en el siglo XV, sobre todo en las ciudades, donde el

? De la Reforma, decimos, no de la evolucién de Lutero.

1% A pesar de todas las exageraciones en la predicacion de las indulgencias, a pesar de la
perniciosa despreocupacion respecto a la terminologia, que tuvo por fuerza que llevar al
pueblo sencillo a concepciones pelagianas groseras, a pesar de sus elementos no
cristianos, no es posible constatar en ningin momento errores contra la ortodoxia
dogmatica. Tetzel nunca ensefid que la culpa por los pecados cometidos pudiera ser
remitida sin arrepentimiento.



pueblo de los burgueses y artesanos comenzo a removerse socialmente con
enorme autonomia. La piedad del pueblo, esto es, su conocimiento de la
revelacion como presupuesto de la fe, ;fue al mismo ritmo de su actividad
autobnoma en el comercio, la industria y la administracion de la cosa
publica?

Antes de intentar dar una respuesta a esta cuestion debemos
reflexionar sobre el contenido multiple del concepto global de «puebloy,
sobre el diferente grado de capacidad y formacion que el pueblo poseia
precisamente en el campo espiritual'’, en el cual la piedad cristiana, por su
contenido esencial, debia necesariamente prender. También debemos tener
en cuenta cuan distinta hubo de ser la capacidad de recepcion y reaccion en
los distintos paises, en comarcas con muchas o pocas escuelas, con un clero
que tal vez sdlo en un pequefio porcentaje estaba a la altura de su mision
teoldgica, moral y pastoral, o en parroquias proéximas a un monasterio
reformado que irradiaba una fe verdadera y real, o en otros sitios en los que
en mayor o menor grado faltaba el buen ejemplo, la eficacia instructiva de
la liturgia, etc.

De estas pocas cuestiones apenas esbozadas ya se trasluce la
infinidad de investigaciones detalladas y precisas que serian necesarias para
tratar exhaustivamente nuestro tema. Las indicaciones que siguen deben
reducirse, casi irremediablemente, a reflejar aspectos parciales de la
situaciéon. Propiamente, sélo investigaciones monograficas, esto es,
centradas en un reducido ambito geografico y en un periodo de tiempo no
muy extenso, pueden determinar con relativa exactitud qué elementos
permanecian vivos en el &mbito de la piedad popular, vivos en el sentido de
constituir el nucleo de la vida, a diferencia de aquellos otros que eran
acciones externas, mantenidas por la costumbre.

4. Después de todo lo que los testimonios directos o indirectos de la
alta y baja Edad Media, con impresionante homogeneidad, nos dicen sobre
la existencia de una fuerte cosificaciéon y un déficit sacramental, no nos
sorprendera que en esta €época —Ila anterior a la Reforma— las
instrucciones pastorales de los sinodos y los datos referentes a la recepcion
de los sacramentos, asi como sobre el niumero y el contenido de los
sermones, presenten todos ellos actitudes y valoraciones de caracter
predominantemente moral, mejor dicho, moralizante. O sea, nos dan a
conocer las costumbres cristianas, 