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INTRODUCCION GENERAL

Por RICARDO GARCIA VILLOSLADA

I. PRELUDIO HISTORIOGRAFICO

S ésta la primera vez que se emprende la HISTORIA DE LA IGLE-

SIA EN ESPANA por un equipo de historiadores. Por su nove-

dad y significacién, merece notarse este acontecimiento. Puede ser
garantia de seriedad y de competencia.

La causa principal, sin duda, de que hasta ahora no tengamos
una historia completa y digna de la Iglesia espanola, se ha de
buscar en que nuestros historiadores arremetieron solitarios,
como Sisifo, la ardua tarea de levantar sobre su pecho y llevar
hasta la cima el enorme pefnasco de nuestra historia religiosa,
multisecular y compleja. Faltos de fuerza o de tiempo, se dete-
nian fatigados a mitad de camino, cuando no se les escapaba an-
tes de entre las manos el magnifico bloque histérico, rodando
por las laderas de la impotencia o del desaliento. Para empefio de
tal monta son menester muchos brazos y pechos aunados en la-
bor conjunta y bien concertada. Y es imprescindible, desde luego,
la previa labor de zapadores, excavadores y canteros que apron-
ten los materiales de construccién.

Sabemos que ya el austero genio tacitiano del P. Juan de Ma-
riana —segun cartas de amigos suyos con data de 1572 y 1605—
estaba proyectando y quiza redactando, con el poderoso talento
que Dios le habia dado para la historia y la filosofia moral, una
Historia eclesidstica. Lo que no sabemos con certeza es si trabajaba
en una historia de la Iglesia universal o solamente de la espaiola.

Quien ciertamente planed y trat6é de escribir la historia de la
Iglesia en Espafa fue Esteban de Garibay hacia 1578, pero se
detuvo en los primeros pasos; de lo cual no hay que lamentarse
demasiado, porque este benemérito vasco tenia mas de cronista y
erudito que de historiador de alto estilo.

No importa mucho a nuestro propésito la Historia eclesidstica y
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flores de santos de Esparia (Cuenca 1594), compuesta por Fr. Juan
de Murieta, O.P., porque no es mas que un Flos sanctorum hispa-
norum, con algo —muy poco y desordenado— de COHCIIIOS:

De mas elevada talla es el beneficiado de Duenas (Palencia) y
vigjero de la Italia del Renacimiento, Gonzalo de Illescas (T 1583),
historiador tipicamente contrarreformista, dado a conocer por
Ludwig Pfandl en 1931 y acreedor a nuevos estudios. Su Histora
pontifical y catolica (4.2 ed. Zaragoza 1583), en dos tomos, es real-
mente pontifical, porque se desarrolla toda sobre la falsilla d(? lqs
Pontifices Romanos, realzando el papel del papa «cabeza y princi-
pal miembro deste cuerpo mistico de la Iglesia militante nuestra
madre»; y es catélica o universal, abrazando todas las cuestiones
(doctrinas, herejias, persecuciones, concilios, reformas, Ordenes
religiosas, misiones, disminucién o crecimiento del nimero de fie-
les), desde la muerte de Cristo hasta los tiempos actuales, en
forma tan completa, que «en ningun lugar se hallara ansi junto, si
no me engafo, ni en romance ni en latin, ni en otra }engua _vul-
gar». Illescas piensa haber superado no sélo a los antiguos histo-
riadores eclesiasticos (Socrates, Sozomenos, Teodorico), sino tam-
bién a los modernos, como Platina y Panvinio, citados todos en la
lista bibliografica, de 229 autores, que antepone a su obra.

Como se ve, no es una Historia de la Iglesia en Espaia, pero nos
asegura que apuntard «algunas cosas tocantes a nuestra nacion es-
pafola, por volver, como soy obligado, por la honra de mi patria»
(Prol. t.1I). «<Pondré aqui, con toda brevedad, las cosas mas nota-
bles que nuestros pasados hicieron en defensa desta sancta rel}-
gién y fe catolica..., por que el espaiiol (a quien yo entiendo servir
con este trabajo) halle recogido todo lo que quisiere saber de su
patria..., de suerte que vendra a ser una breve recopilacion y summa-
rio de todas las cosas de Espaiia» (Prol. t.1.)

Llega hasta 1572. Sabe narrar y resumir en cldsico lenguaje y
agradable estilo todo cuanto ha leido, pero es deficiente en su cri-
tica de los hechos antiguos y le interesa, mucho mas que la vida
interna de la Iglesia, la defensa que de ella hacen los principes
cristianos.

De todos modos, no se puede negar que Illescas hizo obra util y
provechosa, muy leida y estimada en su tiempo, continuada luego
con igual titulo por Luis de Bavia (de 1572 a 1605), por el carme-
lita Marcos de Guadalajara (de 1605 a 1623) y por Juan de Barios
y Velasco hasta la muerte de Urbano VIII (T 1644). Desgraciada-
mente para nosotros, estos continuadores, que revelan extensos
conocimientos de la época por ellos historiada, son mucho mas
parcos que Illescas en lo concerniente a Espaia.
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Es lastima que el analista aragonés Jer6nimo Zurita (1 1580), el
mejor investigador de archivos (cosa que faltaba a los preceden-
tes), no se interesase mas que por la historia civil y politica. Y aquel
insigne cordobés, Ambrosio de Morales, «el hombre predestinado
para la labor del historiador (B. Sanchez Alonso), gran rebuscador
de documentos histérico-eclesidsticos en su Viaje santo (1573) por
las iglesias y monasterios de Leén, Galicia y Asturias, tal vez se
entretuvo demasiado en La Crénica general de Esparia, que aqui no
nos interesa, y en discutir criticamente muchos puntos de hagio-
grafia, arqueologia, etc.

Tampoco podiamos esperar obra pertinente a nuestro caso del
dominico andaluz Alfonso Chacén (Ciaconius t 1601?), famoso au-
tor de las biografias de todos los pontifices y cardenales; era mas
bien erudito y arquedlogo que propiamente historiador y vivié
largos afnos en Roma.

La primera —cronolégicamente— Historia eclesidstica de Esparia
puede decirse la del canénigo malaguefio Francisco de Padilla
(t 1607), dos tomos publicados en Malaga en 1605. No le faltaban
al autor nobles y elevados propésitos, porque todo buen historia-
dor —nos dice— «es menester que ande peregrinando por los
archivos de ciudades, villas, iglesias y antiguos monasterios bus-
cando instrumentos y escrituras antiguas..., porque quien esto no
hiciere fabricara sobre fundamento flaco». Merece nuestro
aplauso y agradecimiento, aunque hoy podemos prescindir en ab-
soluto de aquella Historia, que intentaba recorrer dieciséis centu-
rias, pero que s6lo llegé hasta el afio 700 y carece del sentido
critico més elemental cuando narra los sucesos primitivos.

Corramos pudorosamente un velo sobre aquel gran falsario,

inventor de viejos cronicones (el de Flavio Lucio Dextro, jhijo de
San Paciano!, lo admitié Migne en el volumen 31 de su Patrolo-
gia) y extrafio tipo humano, que, a la hora de la muerte, se en-
comendaba a los santos creados por su fantasia. Me refiero al
Jjesuita Jer6nimo Roman de la Higuera (1 1611), perfecto cono-
cedor de las lenguas clasicas y duefo de infinita erudicién, peste
de nuestra historiografia, que compuso una Historia eclesidstica de
Espania, afortunadamente interrumpida en los comienzos del si-
glo vIL. jCuantos de nuestros analistas e historiégrafos eclesiasticos
de la Edad del Barroco se contagiaron del <higuerismo» o, como
decia donosamente J. Godoy Alcantara, de la «<enfermedad ficil-
nea»!

¢Y qué decir de los Anales eclesidsticos y seglares de Espania, en no
menos de 12 volimenes, que empezé a estampar en una im-
prenta de Madrid aquel monstruo de la naturaleza, «el siglo xvII
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hecho hombre», que se decia Joseph Pellicer Ossau y Salas de
Tovar (T 1663), cronista mayor de Felipe IV? Esa obra iam sudat
sub Matritensi quodam praelo, nos asegura su amigo Nicolas Antonio
(1 1694), quien anade en su lista bibliografica los titulos de 156
obras de Pellicer, algunas en varios volumenes (con mas exacti-
tud las cita A. Palau en su Manual del librero). Un poligrafo que
escribi6 infinitas obras de historia de Espana, geografia, genealo-
gia, biografias de personas ilustres, arqueologia, antigiiedades
hispanicas, historia de las misiones (Misién evangélica al reyno de
Congo, Madrid 1649), poesia, literatura espanola (Lecciones sobre
Géngora), etc., etc.; un erudito que no se cansaba de consultar
libros, y cédices, y documentos, pero que llegé a publicar una
larga historia natural de la mitolégica ave fénix (!) en verso (Ma-
drid 1630) y que se dejé seducir un tiempo por los cronicones
apocrifos, aunque mas tarde los impugné con ardor, juntamente
con su ilustre amigo Nicolas Antonio, ¢qué garantia de seriedad
y critica histérica nos puede ofrecer en sus Anales eclesidsticos (si es
que por fin los estampdg)?

Durante los siglos XVII y XVIII, en las principales diécesis espa-
nolas pulularon respetables historiégrafos, que nos suministraron
bloques y sillares de gran utilidad para el arquitecto futuro que
no se arredre ante la construccién total del monumento. Remito
al curioso lector a la extensa «Introduccién historiografica» que
figura al principio del Diccionario de historia eclesidstica de Esparia
(Madrid, CSIC, 1972), volumen 1. Alli podra ver indicaciones ra-
pidas acerca de las Antigiiedades eclesidsticas de Espaiia (Madrid
1725), de Fr. Pablo de Santo Tomés, O.S.H.; sobre el Compendio
historico... de todas las iglesias metropolitanas y catedrales de Esparia
(Madrid 1756), de Andrés Lozano Parrefio (con datos muy segu-
ros relativos a la organizacién eclesidstica), y sobre otros ensayos
de escaso valor.

Entre los numerosos alarifes y peones del quehacer historico,
resalta y sobresale la ingente labor pesquisidora y copiadora de
documentos inéditos del jesuita conquense Andrés Marcos Bu-
rriel (T 1762), que arrancé a la pluma de M. Menéndez Pelayo
palabras de la mas encendida admiracién. La labor de Burriel se
ordenaba a la realizacién de un proyecto grandioso, por nadie
superado en Espafa: la publicacién, bajo los auspicios del Go-
bierno, de una especie de <Monumenta Hispaniae Historica», con
variedad de secciones (escritores antiguos, c6digos y leyes, libros
litirgicos, crénicas, etc.), como setenta afios mas tarde comenza-
ria a hacer en Alemania G. E. Pertz.

Al afio segundo de sus faenas en los archivos toledanos, pudo
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rendir cuenta de su tenaz y fructifero laboreo en aquellas minas
de preciosos metales historiograficos: innumerables diplomas rea-
les, bulas pontificias, colecciones canénicas de la época visigotica,
actas de martires y santos, viejos cronistas y escritores, inscripcio-
nes, medallas y mil variadas antigiiedades; arsenal enorme que,
bien editado, serviria de base sélida a los historiadores. La caida
de sus protectores en la Corte y «el despotismo ministerial» (en
frase de W. Coxe), que tomd las riendas del Gobierno, le arran-
caron de las manos aquellos inestimables tesoros, que pasaron, en
parte, a enriquecer las arcas de otros eruditos. Despojado de todo
por orden del ministro Ricardo Wall, la salud de Burriel no pudo
resistir a tan rudo golpe.

Notéabase aquellos afos en Madrid gran fervor por los estudios
histéricos, especialmente de historia de la Iglesia espafiola. Lo
anhelaba sinceramente el rey Fernando VI, y mas de una vez
expresé su deseo de «que logre su debido lustre esta monarquia
en una Historia eclesidstica». Y su confesor, el P. Francisco de Ra-
vago, esperaba que con las tareas encomendadas al P. Burriel y
otros amantes de la ciencia espanola «se ha de dar una gran luz
a la Historia eclesidstica de la nacion».

Vivia por entonces en la capital del orbe catdlico un espanol,
Mons. Alonso Clemente de Aréstegui (1698-1774), representante
interino de Espana ante la Santa Sede en 1747, auditor de la
Sacra Rota Romana desde 1745 y aficionadisimo a los estudios
histéricos, que en aquella sazén florecian en Italia, Francia y
Alemania. El deseo de que nuestra Patria no fuese en este punto
a la zaga de otros paises, le incité a sofiar en una Historia eclesids-
tica de Espafia. Hubiera deseado él gastar en tan laudable em-
presa las altimas energias de su vida para dar a su patria una
historia eclesiastica integram absolutamque, ajustandose con la ma-
yor exactitud a la verdad de los hechos. Su avanzada edad se lo
impedia: si vires mihi non deessent. Entonces pensé que tantos va-
rones doctos de origen espaiol residentes en Roma podrian aso-
ciarse para acometer la obra. En Roma tenian numerosos archi-
vos y riquisimas bibliotecas, en que les seria facil trabajar con
fruto.

Revolviendo estas ideas, el 21 de agosto de 1747 convocé en el
gran palacio de la Embajada, en donde se habia instalado hacia
poco, a muchos estudiosos espafioles, y en un hermoso discurso
latino (que puede leerse en el tomo primero de la Historia eclesids-
tica de V. de la Fuente, apénd.1) les exhorté con entusiasmo a
que emplearan sus ocios en la exploracién de los fondos histéri-
cos de la Urbe relativos a Espana: Haec cogitanti mihi, multosque
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Hispanos esse, qui in Urbe conveniunt, ingenio et virtute animi praedi-
tos, visum est opportunum tempus et occasio efficiendae Historiae eccle-
siasticae hispanae». Aréstegui coseché grandes aplausos; su discurso
que fue estimado como un manifiesto de la nueva escuela histo-
rica espaiola, se publicé lujosamente y circulé con profusion,
siendo benévolamente acogido por muchos de la Corte de Fer-
nando VI, especialmente por el ministro de Estado, José de Car-
vajal y Lancaster, que no tardaria en prestar su favor a Burriel y
a otros investigadores.

Lo que hizo Arédstegui fue fundar en Roma una academia espa-
nola de historia eclesidstica, que podria contar hasta 24 miembros
numerarios, uno de los cuales fue José Manuel del Pino, secreta-
rio de la Embajada espaiiola, quien nos ha dejado copia de mu-
chos documentos extraidos de los archivos, a los que tuvo acceso
por benigna permisién del papa Benedicto XIV.

La obra que planearon aquellos académicos se parecia mucho
en el método a la que ya habia iniciado por aquellas calendas el
agustino burgalés Enrique Flérez: la Espasia sagrada. En Fr. Enri-
que Florez y en sus continuadores admiramos algo de la pacien-
cia, tenacidad, amor a la historia y a los cédices antiguos de los
maurinos franceses y de varios eruditos italianos sus coetaneos.

El tomo III (Madrid 1748) lleva la aprobacién oficial del
P. Burriel, quien, después de trazar a grandes pinceladas el brillan-
tisimo cuadro de la historia de nuestro pueblo, viene a lamen-
tarse —usando las propias palabras de Aréstegui—: Nullam esse
Ecclesiae Hispaniensis Historiam, quae fluens ab exordio rerum ad haec
tempora perveniat. Y comenta Burriel: «Pero fuera mal tolerable
no tener historia general eclesiastica buena si mucho de lo que
de ella tenemos no fuera tan malo». El pensamiento se le iba,
indudablemente, al maleficio de los engafosos cronicones. Opina
el exigente Burriel que la Espafia sagrada no corresponde a la
suspirada historia que los doctos anhelaban, pero «es, en la
misma linea, una obra mucho mas 1util que si lo fuera». ¢Por
qué? Porque Flérez, con sus disquisiciones criticas, ha puesto luz
y orden en la confusa cronologia, ha puntualizado exactamente
con largas disertaciones histéricas los hechos mas célebres y em-
brollados, ha estudiado nuestra historia diécesis por didcesis y
principalmente ha recogido y publicado numerosas fuentes do-
cumentales y narrativas, que seran firmes pilastras de construc-
ciones futuras.

La expulsion —mas despética que ilustrada— de los jesuitas
espafoles a Italia por real decreto de Carlos III en 1767, si fue
fatal para la cultura espafola e hispanoamericana bajo muchos
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respectos, resulté beneficiosa para la historia espanola, porque
muchos de ellos, sometidos a forzosa inactividad tanto en lo civil
como en lo eclesiastico, se propusieron huir del ocio dedicandose
al estudio, preferentemente de la historia de la Iglesia y de su
patria. Refiere uno de aquellos exiliados, el sabio H. Hervas vy
Panduro, que «una Compaiiia de literatos jesuitas» consagré todas
sus actividades a la recoleccién de documentos y a la redaccién
de una Historia eclesidstica de Esparia. Otro de los desterrados,
Manuel Luengo, nos habla, en su famoso Diario, de una «acade-
mia literaria cuyo empeiio y destino es la composicién de una
Historia eclesidstica». Les interesaba, y les era tal vez mas hace-
dero, escribir la historia general que la nacional; pero «en la his-
toria eclesiastica de estos espaifoles —anota el mismo Luengo—
aparecera la Iglesia de Esparia como una de las principales del
mundo». Los miembros de la susodicha academia (Roque Men-
chaca y Miguel José Maceda, bien conocidos por sus publicaciones,
con Martinicorena, Aguado y otros cinco) reunianse periédica-
mente para examinar los documentos recogidos y planear el de-
sarrollo metédico de la obra. Las azarosas circunstancias en que
vivian no les permitié dar cima a la empresa que habian acome-
tido con religioso entusiasmo y noble patriotismo.

Abrese el siglo XIX sin que ningdn signo permita presagiar
préximamente una historia de tipo narrativo y completa en lo
posible de la Iglesia espafiola. Muy meritoria aportacién, digna
de parangonarse con la Espafia sagrada, aunque mas senalada por
el acarreo de los materiales que por la narracién y examen critico
de los hechos, se la debemos a Jaime Villanueva, O.P. (1 1824),
que nos dio, como fruto de sus exploraciones y rebuscas por 150
archivos de catedrales y conventos, el Vigje literario a las iglesias de
Espasia, cuyos cinco primeros tomos se publicaron en Madrid de
1803 a 1806 a nombre de su hermano mayor, Joaquin Lorenzo,
académico de la Historia; los tomos VI-X, a su nombre, en 1821,
y los doce restantes salieron péstumos en 1850-52.

Pero tenia que ser en esa centuria decimonénica —tan feliz-
mente amadrinada por la Musa Clio— cuando la ciencia de la
historia daria por fin a luz la suspirada criatura historiografica
que nos relatase, ordenadamente y con garantias de veracidad,
todos los avatares de la Iglesia en Espafia durante diecinueve si-
glos. Balbucira todavia algunas veces, pero paso a paso ird apren-
diendo el lenguaje de la ciencia y el método.

Oigamos al padre de la criatura. «Llegamos hasta el comedio
de este siglo y a la época del concordato de 1851 sin que nuestra
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Iglesia tuviera la historia por todos anhelada; y hubo de escri-
birla entonces el menos competente para ello, oscuro catedratico
de canones en Salamanca, en medio de las convulsiones politicas,
cuando se disipaban los tesoros del saber antiguf).y cafan de-
rrumbadas antiquisimas instituciones». Es el bllbl}ltano D. Vi-
cente de la Fuente quien asi habla en la introduccién al tomo I
de su obra, cuya primera edicién se publicé en 4 tomos con el
modesto titulo de Historia eclesidstica de Espania o Adiciones a la
«Historia general de la Iglesia» escrita por Alzog (Barcelona 1855). L,a
traduccién esparnola del conocido Manual de J. B. Alzog se habia
estampado también en Barcelona, en 4 volumenes, tres afios an-
tes.

La segunda edicién de La Fuente (Historia eclesidstica de Esparia,
en 6 tomos, Madrid 1873-75) es la que debe consultarse. Con
todos sus fallos de método (en lo cual, sin embargo, significé un
avance sobre sus colegas espanoles), con todas sus lagunas, bie’n
explicables en aquellas fechas, y con sus puntos de vista hoy dia
superados, la Historia eclesidstica de La Fuente ha sido, hasta la
actualidad, la mejor historia de la Iglesia espafola. Revela, es
verdad, un conocimiento de la literatura extranjera harto defi-
ciente; aunque procura acudir a las fuentes, éstas no pocas veces
le fueron inaccesibles; recoge y sistematiza prudentemente los da-
tos de la Espafia sagrada; la nueva problematica de la postrera
Edad Media no se ha asomado aun a sus horizontes; pero todo,
incluso los involuntarios errores, se le perdona en atencién a la
época en que escribd y al teson de sus esfuerzos. Demuestra
siempre una lectura nada comun, sabe airear problemas no .dls-
cutidos por otros historiadores, y en los ultimos centenios tiene
verdaderos aciertos de vision y de juicio. Tenemos que agrade-
cerle, ademas de un estilo suelto y desenfadado con cierta critica
personal muy independiente, el cuidado de enriquecer cada tomo
con valiosos anejos e importantes documentos.

En otros muchos escritos se demostré La Fuente tan buen his-
toriador como canonista y teélogo (sin ser sacerdote como algu-
nos imaginan).

Casi en perfecto sincronismo con este aragonés, académico de
la Historia, conducia en Alemania un trabajo idéntico el benedic-
tino wurtembergense Pius Bonifacius Gams (T 1892), autor de
varias obras histéricas bastante apreciables. Su Kirchengeschichte
von Spanien (Ratisbona 1862-79) consta de tres tomos, partidos en
cinco volimenes. Gams se presenta con un empaque cientifico
superior a La Fuente; le vence en el conocimiento de las publica-
ciones extranjeras; gana también el aleman al espafiol en el estu-
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dio analitico de las antiguas fuentes patristicas, liturgicas y cané-
nicas; pero no le alcanza en el conocimiento de las fuentes espa-
fiolas del Medioevo y, sobre todo, en la comprensién de los per-
sonajes y sucesos de los ultimos siglos. Gams viaj6 por Espafa
como turista, sin entrar en los archivos; amaba al pueblo espafiol;
estimaba sus producciones artisticas, religiosas y literarias; pero
nunca llegé a entender la politica de nuestros reyes y gobernan-
tes, ni el espiritu de nuestros obispos, ni el caricter de nuestras
instituciones. Categéricamente osa afirmar que, «a pesar de todos
los galicanos, el episcopado francés y su clero eran un fuerte sos-
tén del papa y de la libertad eclesiastica, mientras en Espaiia el
clero estuvo siempre a merced de los catélicos reyes». La historia
de los embajadores espafioles en Roma, a juicio de Gams, no es
otra cosa que «la historia de las insolencias y de las brutalidades».
A Felipe 11 Jo estigmatiza como a «sepulturero de la grandeza y
de la gloria de Espafia». ¢En qué grandeza y gloria sepultadas
sonara el benedictino aleman? Y asegura que «catalanes y vascos
hoy dia no entienden ain la lengua de los castellanos». Esto de-
muestra que €l no hablé con ningin vasco o catalan. La apresu-
rada superficialidad con que pasa sobre largos periodos de nues-
tra historia tiene alguna explicacién y excusa en la incuria de
nuestros historiadores generales, que apenas habian desflorado
las cuestiones eclesiasticas.

Algin renombre alcanzé un tiempo, aunque ya esta arrinco-
nada y olvidada, la Historia de la Iglesia en Espafia (Barcelona
1856), en dos gruesos voliimenes, redactada bajo la direccién de
Ramén Buldy, franciscano sometido a la ley de exclaustracién.
Carece de investigacion personal, utiliza la Espafia sagrada y sa-
quea la entonces recentisima edicién primera de La Fuente, sin
mejorarla en nada.

Un paso de gigante da nuestra historiografia con la obra cla-
sica de Marcelino Menéndez Pelayo: Historia de los heterodoxos es-
parioles (Madrid 1880-82). Se ha dicho que es el reverso de nues-
tra historia eclesiastica, una historia eclesiastica vista del revés; en
realidad se trata de un importante capitulo de la historia, el capi-
tulo de las herejias, y errores, y apostasias, entreverado —como
no podia ser menos bajo la pluma de D. Marcelino— con el capi-
tulo, incompleto naturalmente, de la cultura espaiiola. En el «Dis-
curso preliminar», firmado en Bruselas el 26-11-1877, cuando el
autor contaba sélo veintiin anos, escribia estas frases: «Cuantos
extravagaron, en cualquier sentido de la ortodoxia, han de en-
contrar cabida en las paginas de este libro: Prisciliano, Elipando y
Félix, Hostegesis, Claudio (de Turin), el espafio]l Mauricio, Ar-
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naldo de Vilanova, Fr. Tomas Scoto, Pedro de Osma..., tienen el
mismo derecho a figurar en él que Valdés, Enzinas, Servet,
Constantino, Cazalla, Casiodoro de Reina o Cipriano de Valqra».
En efecto, desde los libelaticos del siglo 111 hasta los erasmistas
del Renacimiento y desde los protestantes peninsulares hasta los
filésofos librepensadores del siglo XIX, pasando por los alumbr'a-
dos, molinosistas, judaizantes, moriscos, jansenistas, enciclopedls'-
tas, etc., todos cuantos pueden decirse heterodoxos se ven desfi-
lar por estos brillantes y a menudo magistrales tapices, que dibu-
jan la historia religiosa de Espafa vuelta al revés. Con mano de
artista y de sabio iluminé muchos problemas y puntos oscuros,
por nadie tocados hasta entonces. Mas tarde, en su edad ma@ura,
se reprochaba a si mismo cierta acrimonia e intemperancia juve-
nil de expresion, que jamas aparecen en sus escritos posteriores.
Lo que ahora me interesa subrayar es que a Menéndez Pelayo le
debemos en sus Heterodoxos una interpretacion del auténtico ser
de Espana desde el angulo religioso.

Tengo que saltar, por fuerza, los nombres de muchos investi-
gadores silenciosos que con paciencia y abnegacién fueron extra-
yendo de las canteras archivisticas la documentacién imprescindi-
ble para el gran edificio de nuestra historia eclesidstica. Las igle-
sias catedrales de Santiago, Sigiienza, Valencia, Pamplona,
Cuenca, Tortosa, Barcelona, abrieron sus archivos y bibliotecas a
abnegados obreros de la ciencia histérica, que nos dejaron histo-
rias parciales o monografias de sus obispos y de sus di6cesis, mo-
saicos sueltos que a otros serviran para mas espaciosas y armoni-
cas construcciones. El estupendo laboreo del abad de Silos dom
Luciano Serrano en el Archivo Vaticano y en los monasterios de
Castilla; la Historia del Carmen descalzo, descrita en 15 tomos por
Fr. Silverio de Santa Teresa, y la Historia de la Compatiia de Jesis
en la Asistencia de Espana, trazada en siete volimenes por el
P. Antonio Astrain, historiador de mas alta categoria, illuminan de-
finitivamente muchos y muy importantes sectores de la historia
de la Iglesia.

Pretermitiendo, por su insignificancia, ciertos compendios escola-
res (Fermin de Uncilla, Leopoldo Arias Prieto), hay que pararse
un momento ante el historiador eclesiastico de mayores aspira-
ciones cientificas.

Los que hoy nos proponemos estudiar y escribir la totalidad de
esa historia tenemos ante los ojos la figura de Zacarias Garcia
Villada, S.I. (1879-1936), de quien, en cierto modo, nos conside-
ramos continuadores, porque él fue el primero que intenté con
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técnica moderna, cumplida informacién y razonable critica (den-
tro de sus limitaciones personales) realizar por si solo la labor que
nosotros mancomunadamente hemos emprendido.

La formacién humanistica que Garcia Villada recibié en Es-
pana la complet6 con el estudio de lenguas extranjeras en Ingla-
terra y Alemania y con el aprendizaje del riguroso método cienti-
fico, practicado con excelentes maestros en Innsbruck y Viena.
Amigo de desempolvar cédices y huronear en archivos, era por
naturaleza més paleégrafo y diplémata que historiador. Por pa-
triotismo mas que por otros motivos, acometié la gigantesca tarea
de escribir, en momentos dificiles para el catolicismo espafiol, la
historia casi bimilenaria de ese catolicismo. Por muchos afios que
viviera, tenia que sucumbir antes de alcanzar la cima. Era dema-
siado grande y audaz la tarea para un hombre solo, aunque bien
nos podria responder con Propercio: Audacia certe laus erit; in
magnis et voluisse sat est (Eleg. 1 2,10). En su honor hay que decir
que no desfallecié jamas, ni siquiera cuando el vandalico incen-
dio de la residencia jesuitica de Madrid el 11 de mayo de 1931 le
privé de sus ficheros y valiosas notas, obligandole a recomenzar
sus investigaciones o a contentarse con lo que pudo salvar de las
llamas. Y si al fin dejé caer la pluma de la mano, fue porque otra
mano, tefilda en sangre y odio, corté el hilo de su existencia el
1.° de octubre de 1936 cuando se hallaba en la plenitud de sus
cincuenta y siete anos.

Su Historia eclesidstica de Esparia (Madrid 1929-36) se truncé
—no s€ si triste o gloriosamente— en las dltimas décadas del si-
glo X1. Nadie espere de su autor grandes novedades ni el plan-
teamiento de nuevos problemas; su fuerte es la documentacién y
la exactitud. Alejado en sus ultimos afios de las bibliotecas y ar-
chivos por la fuerza de las circunstancias politicas, le fue imposi-
ble o muy dificil redondear e ilustrar camplidamente algunas de
sus paginas. En los tres tomos (cinco volimenes no muy densos)
que lleg6 a publicar, hallamos capitulos magistrales y de primera
mano, alternando con otros muy someros y redactados con pre-
cipitacién. Resumen de su tercero y ultimo volumen viene a ser
el discurso de recepcién en la Academia de la Historia: Organiza-
cion y fisonomia de la Iglesia espariola desde la caida del imperio visi-
godo (711) hasta la toma de Toledo (1085) (Madrid 1935).

En general, su estilo es castizo y llano, como la Tierra de Cam-
Pos en que nacié; claro y preciso, pero de vista corta y sin gran-
des perspectivas. Garcia Villada quiso subsanar, en parte, su de-
fecto de vigor sintético con un librito vulgarizador: El destino de
Esparia en la historia universal, publicado, poco antes de su muerte,
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por la editorial de Accién Espanola. Tal vez ésa fue la causa de
su tragico fin.

Preciso es confesar que de Garcia Villada hemos vivido hasta
nuestros dias en todo cuanto concierne a la Iglesia espanola de la
época romana y visigoda, como también de los inicios de la Re-
conquista. Lo evidencia la gran Historia de Espaiia dirigida por
Menéndez Pidal, cuyos colaboradores han dado muy escasa im-
portancia a lo eclesiastico. Salvo los capitulos referentes a la do-
minacién romana y visigética, muy laudables en si, pero que se
contentan con poner al dia lo que escribié Garcia Villada, en lo
demas la Iglesia enmudece. Para los siglos XII-XIX teniamos que
acudir a La Fuente y Gams. Me refiero —claro estai— a obras de
conjunto, no a las monografias y estudios particulares, que en
nuestra época se multiplican felizmente.

A tal indigencia traté de subvenir, para el gran publico, el gui-
puzcoano Pedro de Leturia, S.I. Nadie con mas capacidad y pres-
tigio que él. Autor de no pocos libros histéricos y de admirables
articulos de revista, siempre estimadisimos de los entendidos, so-
bresali6 como maestro incomparable en la Universidad Grego-
riana de Roma, donde, con la ayuda y cooperacién de Joseph
Grisar y Robert Leiber, fundé en 1932 la Facultad de Historia de
la Iglesia.

Rodeado de jévenes estudiosos de todo el mundo, que le ad-
miraban y veneraban agradecidos a su magisterio, se persuadié
—tal vez con excesivo optimismo— que con un grupo de sus mas
capacitados discipulos espafioles podria en breve tiempo dar a
Espana la historia eclesidstica que se necesitaba. Tuvo con ellos
(inicialmente ocho, después alguno mas) dos reuniones, en 1950
y 1951, con objeto de planear y repartirse entre todos la faena.
Aquella historia habia de constar de cuatro voliimenes de la BAC
normal, o, mas exactamente, tres, pues el cuarto versaria sobre la
evangelizacién espainola en el Nuevo Mundo. La muerte inespe-
rada del eximio maestro en 1955 paraliz6 la obra, en la que
tanta ilusién habia puesto el entonces director de la BAC, don
Maximo Cuervo. Afortunadamente, varios de aquellos jévenes
animosos pueden todavia hoy —después de casi tres decenios—,
con mayor ciencia y experiencia, volver a las tareas que entonces
sofiaron. Vinieron afos de silencio, meditacién y trabajo oscuro,
mientras los 4rboles crecian y nuevos vastagos se incorporaban a
nuestro campo historiografico. Sélo cuando el tim6n de la BAC
fue empufiado por un piloto de arrestos juveniles y espléndida
preparacion cultural, se renové nuestra antigua ilusion, y lo que
crefamos un suefio desvanecido empezé a cuajar en palpable rea-
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lidad. El actual director de la BAC sabe mejor que nadie las
inercias que fue preciso vencer, la velocidad que ha habido que
imprimir a la complicada maquina de esta obra, las muy sentidas
bajas que fue necesario llenar a tiempo, la innumerable bandada
de cartas que en tres anos han volado por los aires de Espana y
sobre el mar Mediterraneo. A él, que ha sido el efectivo director
de esta Historia, o, por lo menos, su mas dindmico y potente ani-
mador, dirijo, en nombre de todos, nuestra sincera gratitud.



II. INTERPRETACION DEL SER HISTORICO DE ESPANA A
LA LUZ DE LA IGLESIA

Grave y transcendental problema que por primera vez en nues-
tros dias se ha empezado a plantear y discutir con seriedad y
hondura. Tal vez sea el genio polifacético de Marcelino Menén-
dez Pelayo, faro maximo de resplandores en el aborrascado mar
de nuestra historia religiosa y cultural, quien, sin pretenderlo ex-
presamente, puso en evidencia el caracter religioso y la impronta
eclesiastica de nuestras grandes creaciones y empresas nacionales,
de nuestro pueblo colectivamente considerado, y principalmente
de nuestros mas intuitivos y originales cerebros. De su pluma ju-
venil broté, lleno de brio, el <Epilogo» de los Heterodoxos:

«La Iglesia nos educé a sus pechos con sus madrtires y confeso-
res, con sus Padres, con el régimen admirable de sus concilios.
Por ella fuimos nacién, y gran nacién, en vez de muchedumbre
de gentes colecticias... Si en la Edad Media nunca dejamos de
considerarnos unos, fue por el sentimiento cristiano, la sola cosa
que nos juntaba... No hay patria en aquellos siglos, no la hay en
rigor hasta el Renacimiento; pero hay una fe, un bautismo, una
grey, un pastor, una Iglesia, una liturgia, una cruzada eterna y
una legién de santos que combate por nosotros desde Causegadia
hasta Almeria, desde el Muradal hasta la Higuera». Y sigue acu-
fando cldusulas tan redondas, perfectas y bellas, que permanecen
aun grabadas en la memoria de todos.

Después del gran santanderino, otros nombres tan ilustres
como los de Ganivet, Unamuno, Ortega y Gasset, Maeztu, Garcia
Morente, Giménez Caballero, Eugenio Montes, Menéndez Pidal,
Lain Entralgo, han dicho su palabra sobre el ser de Espafia, sin
abordar de frente nuestro tema especifico, aunque todos con al-
guna bella sugerencia sobre el caracter y la religiosidad de nues-
tro pueblo. De todos ellos, es Menéndez Pidal el que mas seria-
mente ha estudiado y mas hondamente penetrado en los entresi-
jos de nuestra historia.

Recientemente, el mas original o inquietante de cuantos han
intentado definir la esencia o el ser histérico de Espafia, el mas
audaz planteador de problemas, el que acerté a poner en ebulli-
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cién las mas altas cabezas pensadoras, fue Américo Castro, gran
ensayista, mas filélogo que historiador, que llevaba a Espana en
la sangre, no en el pasaporte ni en la partida de nacimiento (na-
ci6 en Rio de Janeiro en 1885 y su pasaporte era norteameri-
cano). Este originalisimo escritor salté al palenque con un libro
revolucionario: Espania en su historia. Cristianos, moros y judios
(Buenos Aires 1948), refundido con nuevas aportaciones en La
realidad historica de Esparia (México 1954), obra fundamental-
mente renovada, enriquecida y matizada en la segunda y tercera
edicién (México 1962, 1966). Esta ultima edicién, igual a la de
1962, es la que utilizaré (posteriormente volvio a las mismas ideas
en The Spaniards, An Introduction to their History, Berkeley 1971).

La realidad histérica de Espaia, segin Castro, se halla esen-
cialmente integrada y condicionada por la conjugacién de «tres
castas de creyentes: cristianos, moros, judios»; del entrecruce de
esas tres castas resultaron los espanoles. Para Castro es inimagi-
nable cualquier duda: «<Hago ver ahora sin sombra de duda, sin
posibilidad de tergiversar elementales evidencias, que los futuros
espanoles se hicieron posibles como una ternaria combinacién de
cristianos, de moros y de judios» (p.XxX). Dirfase que la historia
hubiese jugado a los bolillos con esos tres elementos sustanciales
para trenzar lo que €l denomina, con extrano vocablo, «la vivi-
dura hispanica», o sea, el estilo vital espanol, el modo de sentir,
vivir y pervivir tipico de los hispanos.

Ni los pueblos primitivos de la Peninsula ni los de la Hispania
romana o visigoda eran espanoles, porque la Espana concebida
por Castro no existia ain. A la posible objecién de que el nifio de
diez afios es la misma persona del joven de veinticinco, aunque sus
rasgos fisonémicos y psicolégicos sean diferentes, responde Cas-
tro: «Los celtiberos seran antepasados..., sin ser por eso nifiez o
mocedad de los espafioles». «Los espafioles nacieron a la vida his-
torica sin conciencia de ser celtiberos, y si de ser cristianos, mude-
jares o judios» (p.XI11).

A quien le pregunte cuando naci6 Espana, le dara esta res-
puesta: «La vida visigética nada creé con sello inconfundible es-
panol... En el afio 1000, por el contrario, la Espana cristiana era
ya, en lo esencial, como en el 1600» (prél. de Espasia en su histo-
ria). Y en La realidad historica (p.XV1) retrasa ain mas la fecha del
nacimiento: <En el afio 1100 ain no habia espaioles, sino galle-
gos, leoneses, castellanos y aragoneses».

Pero ¢no poesian todos la misma vividura, el mismo estilo vital,
igual o parejo modo de vivir su religién? No es otra, para Castro

(p.155), la razén de que los visigodos no sean esparioles.
Hastoria de la Iglesia 1 \
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Facilmente se le concedera a Castro que «los espafioles nacie-
ron a la vida histérica sin conciencia de ser celtiberos». Y tam-
bién, con algunas reservas, que en los hispano-romanos la con-
ciencia de su romanidad prevalecia sobre la de su hispanidad.
Pero no se puede afirmar cosa analoga de los hispanovisigodos
después del ano 589, en que —segin creemos muchos— nace
Espafia bautizada por la Iglesia, y se forma una sola nacion, una
patria comin bajo una sola ley: unum gregem et unum pastorem,
como canté en sus Laudes finales el concilio III de Toledo
(MANSI 9,983). Es el mas egregio de los espafioles de entonces
San Isidoro de Sevilla, quicn siente con inusitadas vibraciones su
conciencia de espatiol, y proclama liricamente la gloria y el destino
de Espana. Lo veremos en el apartado siguiente.

¢Y sera verdad, como pretende Castro, que bajo los visigodos
no se plasmé nada nuevo que dejase huella en el auténtico ser de
Espafa? ¢Nada significa para los espanoles la unidad religiosa, fra-
guada en el concilio II1 de Toledo bajo la autoridad de San
Leandro, representante natural del papa? Y el pensamiento isido-
riano, que perdura vivo y eficaz durante un milenio en el mundo
cristiano, Jtan solo en Espana dej6 de marcar su huella? Toda la
Patrologia toledana, presidida por él, cuyos nombres preclaros
(Eugenio, Ildefonso y julian, obispos de Toledo; Liciniano, de
Cartagena; Masona, de Mérida; Braulio y Tajéon, de Zaragoza;
Fructuoso, de Braga; San Valerio el asceta y tantos otros) forma-
ban la constelacion mas refulgente en la Europa de su tiempo,
¢no ensenaron a los espanoles un modo suyo y duradero de pen-
sar y de vivir? ¢No dieron a la legislacion civil un concepto politico-
juridico mas elevado que el de los otros reinos germanicos? Con
sus decretos sobre la monarquia y la corona real, sobre la guerra,
sobre los judios, ¢no crearon los concilios toledanos una politica
religiosa propia de aquel imperio godo? ¢No era una novedad el
poder judicial in re civili de los obispos y su decisiva intervencion
en el gobierno y en las grandes empresas nacionales? ¢No inven-
taron ellos un concepto de realeza de apariencia absolutista y teo-
cratica, sin que fuese propiamente ni una cosa ni otra? En la
misma historia literaria, ¢no afirmé R. Menéndez Pidal, en sus
estudios sobre la epopeya castellana, que «los godos... influyeron
de modo persistente y profundo sobre toda la literatura esparniola,
dando vida a un género poético que no es como los demas... la
poesia épica de las gestas, un género cuyo espiritu transmigra, a
fines de la Edad Media, al romancero y mas tarde renace en el
teatro nacional»?

Toda la historia de Espana seria tamquam tabula rasa hasta que
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los arabes y berberiscos, en fraternidad con los judios, nos inyec-
tan su modo de pensar y de sentir semitico, fundado en la creen-
cia en un mundo transcendente y no en el discurso de la razon,
de donde se origina en nuestras venas —en nuestro pensamiento
y en nuestro obrar personalista— un plasma sanguineo de colo-
racién preponderantemente judeo-islamica. Hasta el catolicismo
hispano cambié de color al entrar los cristianos en contacto con
moros y judios.

«La religion espanola... estd basada en un catolicismo muy dis-
tinto del de Roma y Francia —para no hablar del norteameri-
cano—. Es una forma de creencia caracteristica de Espana, sélo
inteligible dentro de la peculiar disposicién castiza de su historia.
La religién espafiola —como su lengua, sus instituciones, su es-
casa capacidad para la ciencia objetiva, su desborde expresivo y
su personalismo integral— ha de ser referida a los 900 anos de
entrelace cristiano-isldmico-judaico... Como institucién social, la
Iglesia espafiola es algo que nadie ni nada ha conseguido supri-
mir o reemplazar... Pero lo peculiar de Espafa no es eso, sino
que la Iglesia sigue siendo en ella un poder erigido frente al
Estado en una forma que no conocieron ni Francia, ni Italia, ni
los otros grandes paises catolicos» (p.241).

La aguda sensibilidad de Castro ha acertado a detectar el fe-
némeno religioso como una constante de nuestra historia; es un
mérito que en un laicista como ¢l sorprende y admira. Las lentes
desenfocadas del ensayista no aciertan a leer mas que ciertas pa-
ginas de nuestra historia eclesiastica, y creen descubrir en nues-
tro pueblo solamente una religiosidad de tipo islamico-judio, no
la auténtica fe catdlica (que es firme asentimiento a la verdad
revelada por la autoridad del testimonio divino), sino un fi-
defsmo temperamental y ciego o poco racional. Es muy chocante
Su empefo en cerrar los ojos al intenso trasiego de ideas, institu-
Clones y creencias entre Espana y el resto de Europa, como si
nada de lo espanol se debiera al contacto europeo; sélo tiene mi-
Fada. perspicaz para lo de origen semita. Espana nace, crece y se
configura de espaldas a Europa. ¢Es que la cristiandad medieval
del Occidente europeo nada tiene que ver con nuestra historia?

Los muchos e insignes conversos de los siglos XIV-XVI —objeto
€N nuestros dias de frecuentes investigaciones— han dado motivo
4 encarecer superlativamente la aportacién hebrea a la cultura y
a las finanzas espafiolas; de lo que se aprovecho Castro para con-
firmar su tesis de la esencialidad del elemento judio en el alma
de Espaiia, en su vividura, en su modo de sentir, vivir y pensar.
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No hay inconveniente en admitir el influjo semita; mas, para no
dejarse deslumbrar y seducir por la tesis castrista, léase la serena,
ecuanime y documentada réplica de Eugenio Asensio (La Espana
imaginada de Americo Castro, Barcelona 1976), volumen reducido,
pero sumamente denso y bien escrito, que empieza por hacer cri-
tica (en el c.1) del metodo histérico empleado por aquel autor: «Cas-
tro opina que para entender la historia hay que sumirse en ella,
penetrar su intimidad, interpretar, a través de nuestra experien-
cia, las expresiones vitales de los demds... Escribir la historia de
nuestro pueblo a modo de confesién o biografia... Considerar la
historia como literatura, la literatura como historia», etc. Le re-
procha su erguirse como adivino de la historia, sin atender a que
la adivinacién tiene sus limites, que el imaginativo ensayista no
vacila en traspasar. Respecto a la aportacién semita, Asensio la
reduce a sus justos términos, rebatiendo con pruebas positivas
muchos de los asertos inaceptables de Castro. Todo un capitulo
dedica a rechazar «la peculiaridad literaria de los conversos», que
no forman grupo aparte en la esfera de las letras, y alarga la
afirmacién a la esfera politica, porque «cada vez que surge una
disensién nacional hay conversos de uno y otro partido; las lineas
divisorias no son las de la casta» (p.91). Esto no le impide reco-
nocer los méritos del autor, aplicandole el dicho que Meinecke
acuné para Taine y luego Huizinga lo eché sobre Spengler:
«Hizo mas por la historia con sus grandes errores que otros con
sus pequeiias verdades» (p.87).

En el campo de la literatura moderna sobre el ser de Espafia, al
libro de Américo Castro podemos adjudicarle un mérito, aunque
sea involuntario: el de haber provocado la formidable respues-
ta de Claudio Sanchez Albornoz, autor de una de las mas monu-
mentales obras histéricas de nuestro tiempo: Espafia: un enig-
ma histérico (Buenos Aires 1956), en dos poderosos volumenes.

Hasta los dias de Menéndez Pelayo atribuiase una importancia
casi ilimitada a la conquista y colonizacién romana, ya que con
ella nos regald Roma su lengua, su arte, su religiéon, su régimen
municipal, su derecho. Quizas porque se conocia poco y mal la
prehistoria, el substrato indigena de Hispania, el alma religiosa
de sus primitivos pobladores (aunque algunos alcanzasen tan alta
cota de civilizacién como los tartesios y turdetanos), era imposible
adivinar en qué forma y medida habian contribuido a forjar el
talante psicolégico y el estilo vital del futuro pueblo espanol. Sos-
pecho que Menéndez Pelayo advirtié en sus ultimos afios ese des-
conocimiento que teniamos de las tribus primitivas de la Penin-

Introduccion general XXXV

sula, y que eso le impulsé a escribir el volumen I de la segunda
edicién refundida de los Heterodoxos (Madrid 1933) en forma de
«Prolegémenos», que ocupan nada menos que 427 paginas en el
volumen 42 de la Ediciéon Nacional de las Obras Completas de Me-
néndez Pelayo (Madrid 1948).

Hoy esa ciencia etnolégica y religiosa ha progresado mucho, y
Sanchez Albornoz ha sabido echar mano de los modernos cono-
cimientos para revelarnos otra muy distinta «realidad histérica».
La respuesta que dio a Castro con estilo febril, algo bronco y
apasionado, carpetoveténico, aunque siempre digno, sereno, res-
petuoso, me parece, en casi todos los puntos, apodictica y peren-
toria. El gran historiador abulense machacé literalmente a marti-
llazos de ciencia histdrica las hipétesis arbitrarias y los asertos en-
sayisticos de su contrincante. Le reprocha su absoluto olvido de
lo que significa para el ser de Espana el elemento indigena; com-
para la idiosincrasia de aquellos primitivos con la vividura de los
espanoles posteriores al afio 1000, para sacar la conclusién ~—con-
firmada con abundancia de datos— que no hay que aguardar,
para explicar la «contextura vital hispanica», a que la marea
islimico-judia se derrame en oleadas sobre la peninsula Ibérica.

«Temo —escribe— que Castro esta demasiado anclado en la
modernidad para ver muy lejos en el ayer de Espana. Tal vez por
eso desdefia o desprecia en demasia la prehistoria y la historia
primitiva espafiolas. ¢Por qué no han podido realizarse otras ve-
ces en el suelo de Espafia simbiosis y antibiosis, a la par culturales
y vitales, no demasiado disimiles de las que tuvieron por teatro a
la Peninsula desde el siglo viii al xv?... Espaia ha sido muchas
veces encrucijada de etnias y de civilizaciones... desde el paleoli-
tico» (I 99-100).

Senala algunos rasgos que desde los celtiberos hasta nuestros
dias han perdurado en el temperamento espanol y reafirma el
decisivo influjo de la romanidad. Pero anadiendo: «Ni los roma-
nos, ni los godos, ni los musulmanes fueron, naturalmente, espa-
nolqs. Pero de todos ellos fueron los visigodos los tnicos que se
vertieron integralmente en el rio de lo hispanico... Sélo con los
gOdqs entrd en tierras hispanas un pueblo entero, una total co-
munidad humana con su vieja herencia temperamental, su con-
textura organica, su potencial de vida. No eran espaoles al cru-
zar los montes Pirineos; pero ¢pudieron dejar de influir —se cal-
cula su nimero en 200.000 hombres— en la forja de lo hispa-
Mco?... La tradicién gética estuvo presente en muchos aspectos
de la vida espafiola. Los reyes asturianos y sus sucesores de Leén
se dieron por continuadores de los soberanos hispano-godos. La
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nobleza hispana medieval se atribuyé ascendencia visigoda»
(I 131.134).

Frente a la tesis de Castro, el capitulo IV del volumen I de
Sanchez Albornoz se intitula asi: No se arabiza la contextura vital
hispana.

«No; la contextura vital hispana no pudo arabizarse... La es-
tructura {uncional de los peninsulares estaba ya firmemente acu-
flada cuando en 711 pusieron pie en Gibraltar los berberiscos de
Tarig. Lo arabigo-islamico era todavia fluido e impreciso. Llega-
ron a Espana muchos humanos recién convertidos al Islam y to-
davia sin arabizar... La arabizacién vital lde los esparioles sometidos
al Islam) o se realiz6 muy tarde o no se realizé jamas... Desde los
dias de Silo y Mauregato hasta los de Fernando e Isabel, jamas,
sino durante la decadencia del reino de Leén y la época triunfal
del califato cordobés, vivieron los cristianos de Espafia mediatiza-
dos por los islamitas espanoles» (I 189.197).

De Sanchez Albornoz, insuperable conocedor de la historia de
Espana, con mucha mayor razén que de Castro, podiamos espe-
rar que nos dijese alguna de sus palabras esclarecedoras sobre el
papel de la Iglesia en la lenta forjadura del alma espaiola. Agu-
damente se fija en la apasionada sensibilidad religiosa, en la uni-
dad de la fe, en la devocién al Papado y en el cristianismo mili-
tante de los espanoles, y no deja de subrayar la notable participa-
cion de los clérigos, empezando por los obispos, en las guerras
«divinales» contra el infiel; pero habria que estudiar la transfor-
macién intima que en los espafnoles se operé cuando los politeis-
tas romanos, los ultimos secuaces del paganismo aborigen, los
arrianos visigodos y los sectarios de otras creencias aceptaron la
fe cristiana y se dejaron bautizar; qué nueva vida se encendi6é
en sus corazones; como la Iglesia, con su continua catequesis y
con el ejemplo de los santos, elevé el alma popular hacia ideales
€ticos y misticos, que configuraron su modo de sentir y de obrar.

Es comprensible que, con la mira puesta en la refutaciéon de su
adversario, no haya tenido tiempo ni oportunidad para estudiar
problemas que, en parte al menos, caen fuera de su campo.

Uno de nuestros mas insignes hebraistas, Jos¢é Maria Millas Va-
llicrosa en sus Nuevos estudios sobre la historia de la ciencia esparniola
(Barcelona 1960), opina —tal vez con un poco de exageracién—
que los dos grandes escritores a cuya controversia hemos asistido,
cuando intentan la explicacién de nuestra «contextura vital», no
levantan sus ojos de las causas materiales, como son las simbiosis
de sangres, de razas y los modos de hablar y de vivir; y piensa
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que todo esto no basta a establecer firmemente la unidad nacio-
nal.

«Nosotros a continuacion —son sus palabras— intentaremos
probar cémo, para descifrar el enigma de nuestro ser histdrico, el
acento ha de ponerse no sélo en una causa material, sino también
en una causa formal, o sea, principalmente, en una vinculacién
espiritual a Roma, cabeza de la cristiandad» (p.38).

No es esto repetir el viejo tépico de que a la Roma imperial
debemos la unidad de lengua y de cultura, la unidad de religién
y tantos otros bienes que integran nuestra herencia nacional. Mi-
llas Vallicrosa, mirando mas a los tiempos sucesivos, quiere de-
mostrar que la Roma papal, y, de un modo mas vago la cristian-
dad europea, continiia en la Edad Media y en épocas posteriores
asistiendo a Espafa, ayudandole a conservar la integridad de su
ser en las mas graves crisis nacionales.

Nuestra Reconquista, iniciada en los riscos de Covadonga con-
tra los invasores arabes, cobré aliento y seguridad al amparo de
Carlomagno brazo secular del pontifice romano, porque él con
su prestigio, mas que con las armas, protegié a Alfonso II el
Casto, caudillo espafiol del mintsculo reino asturiano, y prestd su
apoyo a la nobleza de la Marca Hispanica en sus empefios inde-
pendentistas de la musulmana Cérdoba. Hasta dénde fue efec-
uivo el auxilio y respaldo que dio la cristiandad europea a nuestra
Reconquista, es problema que podria discutirse. Una cosa merece
acentuarse: aquella reconquista de Espafia no se ha de concebir
como una mera recuperacion de terrenos perdidos, sino como
campana restauradora de la fe cristiana y preservadora de las
virtudes morales frente a la gran seduccion islamita del Sur. Asi
surgen en seguida, entre Asturias y Catalufia, «<almas misticas y
apologéticas como San Justo de Urgel o San Beato de Liébana».
Los prelados en persona, embrazando la adarga, se ponen al
frente de las huestes, dan su bendicién ritual a los soldados, y
con ellos militan «contra los impios y los infieles» en aquella «gue-
rra divinal», hecha en nombre de Dios y por la «extensiéon de los
términos de la cristiandad», como dir4 en el siglo xv Alfonso de
Cartagena. Las crénicas mas antiguas insisten en que el intento
Primordial de las campafas contra los moros era salvar a la Igle-
sia y a los cristianos en peligro.

Roma volvi6 a intervenir en el pontificado de Gregorio VII
con apremiantes epistolas a los reyes en pro de una vinculacién
estrecha con la Santa Sede, de donde se seguiria una integracion
mas perfecta en el cuerpo de la cristiandad europea y una unién
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mas apretada y fraternal entre los reinos espafioles. Instrumentos
eficaces de aquel papa fueron los monjes cluniacenses, que, como
franceses, aprovechaban la coyuntura de los sucesivos matrimo-
nios del monarca castellano con mujeres francesas. Alguna vez
pudieron excederse, sacrificando peculiaridades nacionales esti-
mables en aras de la mayor unidad religioso-liturgica, como en el
caso discutible del rito mozarabe o visigético, sustituido por el
romano.

Esto, lo mismo que otras intervenciones de la Roma papal en
nuestra Reconquista y en la plasmacién espiritual y moral de Es-
pafna, espero que a lo largo de esta HISTORIA ECLESIASTICA se
veran con suficiente claridad.

En lo que se refiere concretamente a la Iglesia y la Recon-
quista, me complazco en recomendar aqui —porque no ha tenido
la resonancia que merece-— una obra fundamental del historia-
dor navarro José Goni Gaztambide, tan rica de documentacién
nueva como sugeridora de problemas histéricos: Historia de la
bula de Cruzada en Espania (Vitoria 1958).

No trata del «<enigma de Espana» ni de la realidad intrahist6-
rica espafnola, sino de cémo la nacién se fue formando, en la
secular cruzada contra los moros, con el apoyo moral y econé-
mico de la Iglesia. Yo me pregunto: Ese lento fraguarse de la
nacién con un ideal religioso-politico, propiciado por la jerarquia
eclesiastica, ¢no contribuy6 a que todo el pueblo espafiol, con su
autoridad civil, se sintiera compenetrado con la autoridad reli-
giosa, unido con ella en las grandes empresas nacionales e inspi-
rado por el cristianismo en su vivir y hasta en su hablar? Super-
fluo seria tratar aqui de la importantisima participacion de las
Ordenes Militares (fusién de lo religioso con lo militar) en la
conquista de la ribera del Ebro, Bajo Aragén y Valencia, asi
como de Extremadura, Andalucia y Murcia.

En una resenia que del libro aludido hice a su tiempo, escribia
yo las siguientes palabras, que no me atrevo a retocar: «Hasta
hace muy poco, los cultivadores de la historia de Espafia —me
refiero a los laicos o seglares— solian construirla casi al margen
de la Iglesia, desatendiendo y aun menospreciando el enorme
influjo de ésta en el alma, en la cultura, en las instituciones y en
la misma forjadura politica de la nacién. El colmo de ese olvido y
desdén de lo eclesiastico se puede ver en la harto famosa obra de
Américo Castro, cuyo subtitulo dice: Cristzanos, moros y judios
(1948), aunque reflejaria mejor el pensamiento del autor y el
contenido del libro si dijese: moros, judios y cristianos. Tan es-
casa es la importancia que da a lo cristiano en la plasmacién del
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ser nacional. Incluso el Enigma histérico de Esparia, tan grandiosa-
mente concebido por ese titan de la historia que es Claudio San-
chez Albornoz, podria iluminarse mucho mejor con una mirada
mads constante a la acciéon de la Iglesia catélica y de sus institucio-
nes. Nadie se imagine que encontrara en este sélido trabajo [del
Dr. Gonit] una potente construcciéon histdrica, fruto de investiga-
ciones ya hechas, y una elaboracién literaria como las dos gran-
des obras que acabo de mencionar. No es la obra de un pensador
y un ensayista, sino la de un “‘puro historiador”, que estudia los
hechos en sus fuentes, hace critica de lo ya construido, desentie-
rra nuevos sillares y piedras de construccién y muestra el disefio
que deberia tener el monumento. Todo con el método mas se-
vero, sin concesiones al subjetivismo ni a la vana conjetura, sin
una afirmacién que no lleve la prueba al canto. Hacese aqui la
historia de ocho siglos de cruzada, mirando a la Reconquista es-
pafiola en su aspecto religioso y eclesiastico, y especialmente en el
econémico, para lo cual aporta copiosisima documentacién, sa-
cada de las relaciones diplomaticas entre Espafa y la Santa Sede»
(Gregorianum [1959] 516-22).

Contemplar la cruzada multisecular de la Reconquista a la luz
de la bula, como hace el Dr. Goii en mas de 750 paginas, es
contemplarla a la luz de la ayuda financiera de la Iglesia y de la
participacién de los clérigos en aquella empresa nacional. La pre-
dicacién de la bula de Cruzada, segun calculos de F. Guicciardini
en 1513, produciria al fisco real un rendimiento de 300.000 du-
cados anuales. Y téngase en cuenta que no era ésa la unica
fuente de subsidios que la Iglesia solia conceder a los monarcas
espanoles en sus campanas contra el moro infiel.

Cualquier lector reflexivo, al cerrar la lectura de este libro,
tiene que preguntarse: ¢Hubiera sido posible aquella larga epo-
peya nacional, en la que Espana forjé su ser histérico, sin las
continuas subvenciones econémicas de los papas y de los obispos,
Y, en ultimo término, del pueblo fiel y de los beneficiarios ecle-
slasticos?

Harfa falta que un pensador espafiol bien documentado estu-
Sllase no tanto la «<historia de Espafia» cuanto la vida de los espa-
foles, o mejor,-su modo de vivir, de pensar, de sentir, de creer,
de reaccionar ante la vida y la muerte, ante lo perecedero y lo
eéterno. Entonces se podria apreciar en qué grado la religién cris-
Hana sublimé sus cualidades raciales, matizé religiosamente su
temperamento, dio fortaleza diamantina a su ética en trances di-

ficiles, levant6 su espiritu hacia ideales transcendente
manos,




I11. APORTACION DE LA IGLESIA AL SER HISTORICO
DE ESPANA

Voy a tocar este punto con cierta repugnancia por miedo al
tépico de la facil apologia. Sobre ello se han escrito libros ente-
ros, tan saturados de incienso como desnudos de valor cientifico.
Ante las frivolidades encomiasticas, de una parte, y las acusacio-
nes antihistéricas, de otra, lo mejor seria callar, o bien empren-
der seriamente una obra positiva de analisis y critica. Pero eso no
es incumbencia de un prologuista, sino, mas bien, de la obra que
estoy presentando. A sus cinco volimenes me remito. Con todo,
séame licito ahora sugerir algunos temas que convendria meditar
y profundizar.

¢Cuando nace Espana? A mi entender, en el momento en que
la Iglesia catélica la recibe en sus brazos oficialmente y en cierto
modo la bautiza en mayo del 589, cuando Recaredo I inicia su
cuarto ano de reinado. Antes del visigodo Eurico (T 484) no era
Espana nacién independiente, ni alcanzaria la perfecta unidad
nacional durante mas de un siglo: eran dos pueblos de raza y
religién diversas, dos pueblos que cohabitaban en la misma mo-
rada. Solamente en el concilio 1II de Toledo (589) Espafia ad-
quiere plena conciencia de su unidad, de su soberania e inde-
pendencia. Desde entonces, todos los hispano-godos quieren ser
hermanos asociados en el mismo destino histérico. Verificase en
aquel momento transcendental la conversién publica de Recaredo
(privadamente era catélico desde hacia dos afos) y la conversion
masiva de los magnates. El pueblo vencedor pasa a la religion del
vencido, fundiéndose ambos espiritualmente y dando origen a la
Espana del futuro.

Cuando hablo de bautismo, no quiero decir que el arzobispo
Leandro de Sevilla banase sus frentes con las aguas bautismales,
pues parece mas probable que diese por valido el bautismo
arriano, pero si que ungié ritualmente a Recaredo, derramando
sobre su germanica cabellera el crisma de cristiano y de rey.

Alma de todo y presidente de aquel concilio fue el arzobispo

Introduccion general XLI1I

Leandro, hermoso simbolo de la fusién de las dos razas, pues era
hijo de padre hispano-romano y de madre probablemente goda.
Hermano suyo, mas joven, era Isidoro, que le sucedi6 en la sede
sevillana, y que ha sido apellidado «el inventor del nacionalismo
espanol», porque es el primero que con plena conciencia de su
espaiolia pregond liricamente su patriotismo en el primer canto a
Espana que resond en la Peninsula; canto a Espana que tiene
acentos de epitalamio, porque se entoné celebrando las bodas de
dos pueblos diferentes, y melodias de cancién de cuna, porque se
cant$ en la cuna de Espana recién nacida.

Su Historia Gothorum se inicia con esta musical y poética ober-
tura:

LOORES DE ESPANA (De laude Spaniae)

«De todas las tierras que se extienden desde el mar de Occidente hasta la
[India, tu eres la mas hermosa,
;Oh sacra y siempre venturosa Espana, madre de principes y de pueblos!
Con justo titulo brillas ahora, como reina de todos los paises...
Tu eres la gloria ¥ el ornamento del orbe, la porcién mas ilustre de la
{tierra,
en la que mucho se deleita y abundosamente florece la gloriosa fecundi-
{dad de la gente goda...
Tu, riquisima en frutas, exuberante de racimos, copiosa de mieses,
te revistes de espigas, te sombreas de olivos, te adornas de vides.
Tu, llena de flores en los campos, de frondosidad en los montes, de peces
len las riberas...
No te vence en caballos el rio Alfeo, ni en bueyes el Clitumno,
por mas que el sagrado Alfeo lance sus cuadrigas veloces al viento en las
[carreras olimpicas
y el Clitumno inmolase otrora corpulentos novillos en las aras capitoli-
[nas...
Fértil en gobernantes, a la par que en dotes imperiales...
Asi que, con razoén, antiguamente la durea Roma, cabeza de las naciones,
ite codicié.
Y, vencedora en un principio, se despos6 contigo.
Mas luego la florentisima nacién de los godos... te rapté porfiadamente
y te amé y te goza ahora entre regias infulas y prodigas riquezas en la
[tranquila felicidad del imperio.»

¢Qué le faltaba a este egregio hispano-godo para ser auténtico
espanol? ¢No se ufanaba de tener por patria a la Espana recién
nacida? Y no se tenga por énfasis retorico aquello de «Tu eres la
g_lqria y €l ornamento del orbe», porque en realidad la Espana
visigoda desplegaba entonces un esplendor de cultura latina y
eclesidstica superior al de las demas naciones de Occidente. ¢Y de
dénde le venia a Espana ese esplendor? No de las armas de sus
caudillos, sino de sus doctores y obispos de la Iglesia, de sus con-
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cilios, de su legislacién canénica, de sus escuelas clericales. El
mismo Fuero juzgo (Liber iudicum), promulgado bajo Recesvinto
(T 672) para igualar y unificar a las dos razas ante la ley, es, en gran
parte, de origen eclesiastico.

No sabemos qué hubiera sido de Espana si, tras la invasién de
los barbaros, el pueblo hispano, unido espiritualmente a Roma,
no hubiese logrado absorber a los invasores, comunicandoles su
religién y su cultura, y qué hubiera sido de nuestra Patria si la
invasidon islamica la hubiera encontrado sin ideales cristianos. ¢No
la hubiera islamizado toda, desvirilizandola para la resistencia?

Estudiando la Edad Media espaiola, la vemos dominada toda
por la idea —y por la tarea constante— de «reconquista», restau-
racion, reorganizacién, aunque, naturalmente, se da origen a
nuevas instituciones y formas de vida. La situacién de todo espa-
fiol, del siglo vIII al XI, es de riesgo continuo. Se siente solo,
aislado, casi abandonado de Europa, sin aliados extrapeninsulares
frente a un enemigo poderoso y acometedor. No puede dormir
sin el escudo al brazo y la lanza a la cabecera, esperando que de
un instante a otro suene el toque de alarma que lo llamara a la
hueste o al fonsado. Esta intranquilidad le priva del ocio necesa-
rio para los menesteres culturales. S6lo tras la muerte de Alman-
zor (1002) respira libremente, empieza a sentir los aires de Fran-
cia, el contacto caliente con la cristiandad, con las hermanas su-
yas en la fe. Merced en gran parte a monjes y obispos, protegidos
por monarcas como Sancho el Mayor, Espana pone su paso al
ritmo de Europa.

Empieza a tener peso internacional en la comunidad de pue-
blos cristianos. En los tiempos que siguen, la iniciativa bélica y la
superioridad militar estdn ya de parte de los cristianos nortefios.
Sobrevienen momentos criticos, ocasionados por las nuevas olea-
das de fanaticos africanos, almoravides (Zalaca 1086) y almoha-
des (Alarcos 1195); pero ya Espafa es mayor de edad y camina
segura del brazo de las otras naciones de la cristiandad. ¢Quién
refuerza estas vinculaciones europeas, si no es la Iglesia con sus
obispos, sus monjes y frailes?

Si nuestro pueblo no se dej6 seducir por la brillantez meridio-
nal de la civilizacién arabiga y, armado de la cruz, se mantuvo
firme en la pelea con esperanza de la victoria final, no fue sino
porque estaba firmisimamente apegado a su religién, contraria a
la de Mahoma. La conciencia cristiana era el sostén de la con-
ciencia nacional. Lo afirmé con su autoridad de historiador y
medievalista Ramén Menéndez Pidal en la magistral «Introduc-
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cién» de la Historia de Espana publicada bajo su direccién: «El
libre y puro espiritu religioso, salvado en el Norte, fue el que dio
aliento y sentido nacional a la Reconquista. Sin €I, sin su pode-
rosa firmeza, Espana hubiera desesperado de la resistencia y se
habria desnacionalizado y habria llegado a islamizarse, como to-
das las otras provincias del imperio romano al este y al sur del
Mediterraneo..., como sucumbieron, arabizandose, Siria y Egipto,
a pesar de su cultura helenistica mas adelantada... Lo que dio a
Espafia su excepcional fuerza de resistencia colectiva... fue el ha-
ber fundido en un solo ideal la recuperacién de las tierras godas
para la patria y la de las cautivas iglesias para la cristiandad»
(I p.xxVII).

Aquel pueblo espafiol —que era siempre «un pueblo en ar-
mas»— tenia a su lado, como consejeros, maestros y guias, a un
pueblo de clérigos que fraternizaban con todos y levantaban el
espiritu de caballeros y peones; a un pueblo de monjes que can-
taba salmos en el coro y transcribia en el scriptorium lo mismo
cédices antiguos que crénicas recientes; a un grupo selecto de
prelados amigos del rey o conde que laboraban de mil maneras
en la construccién de la Espana eclesiastica, civil, politica, cienti-
fica, artistica y literaria.

Pensad por un momento en aquel glorioso triunvirato arquie-
piscopal de la primera mitad del siglo XII: San Olegario, de Ta-
rragona; Diego Gelmirez, de Compostela, y Bernardo, de To-
ledo. Siempre me ha impresionado su grandeza, tan distinta en
cada uno de ellos; su aparicién, poco menos que sincrénica, en
momentos de resurgir nacional y su ubicacién triangular en los
puntos claves de la Peninsula. Personajes como ésos, columnas de
nuestra historia, van creciendo, en nimero y en estatura histo-
rica, durante las centurias XIII y XIV y Xv. En estas paginas han
de figurar sus nombres. Y de no contar con ellos, ¢qué hubiera
sido de Espafa? Suprimidlos con la imaginacién por un instante;
borrad juntamente los nombres de Santo Domingo de Guzman,
Dominico Gundisalvi, Vicente Hispano, San Raimundo de Penya-
fort, del ignoto autor (seguramente clérigo) del Cantar del mio
Cid, de Rodrigo Jiménez de Rada, Gonzalo de Berceo, Ramén
Llull, Alvaro Pelayo, Alfonso Vargas de Toledo, Gil de Albornoz,
el Arcipreste de Hita y el de Talavera, San Vicente Ferrer, Pablo
de Santa Marfa «el Burgense» y Alfonso de Cartagena, Rodrigo
Sanchez de Arévalo, Juan de Segovia, Juan de Torquemada, Al-
fonso Tostado d: Madrigal, Juan de Carvajal, Juan de la Encina,
Jiménez de Cisneros..., y habréis apagado de un soplo las luces
que iluminaban nuestro Medioevo, dejandonos casi a oscuras. Y
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si al mismo tiempo suprimimos el arte romanico de tantas iglesias
y monasterios, el soberbio gotico de nuestras catedrales (Ledn, |
Burgos, Toledo, Sevilla) y la opulencia barroca de incontables tem-
plos, capillas, retablos, custodias y otras mil obras de arte ejecutadas
o mandadas ejecutar por eclesiasticos, qué pobre, triste y desolada
se nos quedaria Espanal

De nuestra edad de oro, mejor es no hablar, a fin de no incu-
rrir en tépicos manidos. Mas no quiero privar al lector de un
parrafo de Américo Castro, cuyo testimonio es irrecusable. Sin
renunciar a su concepto de la «contextura vital» con preeminen-
cia de lo arabe y judio, se siente impulsado a magnificar la apor-
tacion de los eclesidsticos a la historia cultural de Espana.

Dice asi: «Algunas de las mas importantes creaciones de la civi-
lizacion espafiola durante los siglos XvI y XVII, e incluso durante
el XVII, son meros aspectos de la singularisima religiosidad de
ese pueblo. Lo mas visible son los bellisimos templos y obras reli-
glosas de arte en Espana y en lo que fue su imperio, bastantes
por si solos para dignificar una cultura. Frailes, monjas o clérigos
fueron muchas de las figuras universales de las letras esparolas:
Fernando de Herrera, Juan de Avila..., Juan de la Cruz, Teresa
de Jesus, Luis de Granada, Luis de Leén, Francisco de Vitoria,
Francisco Suarez, fuan de Mariana, Lope de Vega, Calderdn,
Tirso de Molina, Gracian, sor Juana Inés de la Cruz, Feijoo. La
historia hispana es, en lo esencial, la historia de una creencia y de
una sensibilidad religiosas, y, a la vez, de la grandeza, de la mise-
ria y de la parilisis provocadas por ellas» (p.240).

Si tachamos este Gltimo desplante, que no puede lanzarse en
fgrma tan absoluta y sin pruebas, tendriamos que Castro casi
viene a coincidir con la asercién ponderativa del joven autor de
los Heterodoxos: «La Iglesia es el eje de oro de nuestra cultura»
(I, Ed. Nac., 35.237).

Dejando a un lado las frases retoricas, lo innegable es que la
Iglesia se halla presente de una manera activa y se hace sentir en
todas las palpitaciones de la vida cultural y religiosa, politica y
social de Espana, aunque, naturalmente, es preciso reconocer una
preponderancia siempre creciente de los laicos desde el siglo xVI
en adelante. Pero, incluso en los tiempos modernos —que no son
aureos—, la aportacion de la Iglesia a nuestra cultura no es de
menospreciar, como se vera claramente en un capitulo de nuestro
volumen V.

Mirando al pasado y expresaindome en forma esquematica, me
atrevo a sugerir esta reflexion: he pensado muchas veces que de
los cuatro o cinco titulos nobiliarios con que Espaia puede aspi-

/
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rar a la estima y respeto del mundo internacional, por lo menos
tres se los debe a la Iglesia. Son, en mi concepto, los siguientes:
la Espafia teoldgica, la Espania mistica y la Espania misionera, que nin-
giin extranjero, amigo o enemigo de Espafia, se atrevera seria-
mente a negarle.

1) La Espana teologica llevo al concilio de Trento los dos pila-
res de aquella ecuménica asamblea: la nueva teologia (neoescolas-
tica), representada en las discusiones conciliares por los dos So-
tos, Cano, Carranza, Lainez, Carvajal, Castro, Vega, Pérez de
Ayala, etc., y, paralelamente, la mas seria y fundamental reforma
eclesidstica, que puede llamarse tan espanola como tridentina,
porque en Espana se ejecuté medio siglo antes de ser proclamada
en Trento y porque en el concilio fueren los espafioles sus mas
ardientes propugnadores. Sabido es que, cuando el humanismo
renacentista estrellaba indtilmente la espuma de sus olas contra
los muros universitarios de la Sorbona y de otras facultades teo-
l6gicas de Europa, la teologia espanola se dejaba fecundar por las
nuevas corrientes, y del connubio de humanismo y tomismo na-
cia la teologia reformada en Salamanca y Alcald. Erasmo habia
lanzado su grito en los prefacios al Nuevo Testamento: «Vuelta a
las fuentes»; todo tedlogo in primis et potissimum versetur in fonii-
bus. Recomendacion que repite en sus Adagios, repudiando la
ciencia de segunda o tercera mano, bebida en lagunas y arroyue-
los: Fontes... unde omnia manant, videre. Es lo que nuestro Mel-
chor Cano formulé de un modo cientifico y axiomaticamente en
el De locis theologicis, en pos de su maestro Vitoria. Siguiendo la
estela teologica del gran Francisco de Vitoria, que, ademas de
renovador de la teologia, es considerado como el fundador del
derecho internacional, navegan buques de alto bordo, que llevan
los nombres de Domingo de Soto, Luis de Molina, Domingo Ba-
fiez, Francisco de Toledo, Francisco Sudrez, «el Doctor Eximio», y
una flota interminable, cuyos apelativos agobian el Nomenclator de
Hurter. (Confesemos entre paréntesis que, pasada la edad de oro,
cuando se produjo la decadencia general de la nacién, también la
ciencia sagrada empez6 a aridecer.)

2) La Espania mistica produjo en el siglo XVI las mas sublimes
almas contemplativas y los escritores que mejor describieron las
vias del espiritu; eran maestros universales de vida de perfeccion
y directores de humilde vida cristiana, al par que volaban por las
altas esferas del pensamiento religioso y psicolégico. ¢(Qué otra
nacién puede przsentar constelaciones tan luminosas y brillantes
de héroes de la santidad canonizados por la Iglesia, cuyos nom-
bres esmaltan los santorales y martirologios? En cuanto a litera-
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tura ascético-mistica, baste decir que nuestros autores espiritua-
les, traducidos a muchas lenguas, siguen siendo objeto de estudio

y de lectura atenta lo mismo para los que anhelan piedad y devo-
cién que para los que buscan novedad de ideas y belleza de es-
tilo. Diganlo en Francia Francisco de Sales y Pierre de Bérulle;
en Espana, Miguel de Unamuno y Azorin. En aquel que Menén-
dez Pidal llamé «periodo de los grandes misticos», vemos que en
torno a las dos mas altas y colosales cumbres —Santa Teresa y
San Juan de la Cruz— hacen coro armonioso un sinfin de voces
variadisimas, representantes de todas las escuelas de espirituali-
dad: el benedictino Garcia de Cisneros, el jerénimo Hernando de
Talavera, el franciscano Francisco de Osuna, el sacerdote secular
Juan de Avila, el dominico Luis de Granada, el agustino Luis de
Leén, el jesuita Luis de la Puente, el cartujo Andrés Molina, el
clérigo santiaguista Benito Arias Montano, el carmelita Jerénimo
Gracian, la monja brigida Marina de Escobar, la concepcionista
Maria de Agreda...

3) La Esparia misionera, cuya figura mas relampagueante y es-
pectacular es, para muchos, San Francisco Javier, «apéstol de la
India y el Japén»; esa Espana evangelizadora de medio mundo
desplegé sus fervores apostélicos, mas que en Asia y en Africa,
en las dilatadas misiones americanas. Cuando el protestantismo
arrebataba a la Iglesia romana gran parte de las naciones del
centro y norte de Europa, la Espana fiel a Roma, obedeciendo al
vicario de Cristo, que por la bula Inter caetera (1493) le encomen-
daba la evangelizacién de los pueblos descubiertos por Colén, se
puso a conquistar para el catolicismo territorios ilimitados y po-
blaciones innimeras, que mas tarde formarian mas de veinte na-
ciones catélicas. No tiene Espafia otra obra nacional de mayor
envergadura religiosa y civilizadora. Cabe a los reyes indudable-
mente, y a no pocos virreyes y gobernadores y al pueblo entero,
una buena cuota en aquel portentoso parto de mas de veinte Es-
panas; pero también es cierto que la proporcién mayor, con mu-
cho, le toca al clero regular y secular, frailes misioneros y clérigos
doctrineros, los cuales anualmente durante siglos venian a des-
bordarse sobre el Nuevo Mundo desde California hasta Patago-
nia y desde las islas del mar Caribe hasta las Filipinas, en inter-
minable riada de apéstoles. Ellos diseminaban el Evangelio con
su palabra y regaban la tierra, fecundandola, con sus sudores y
no pocas veces con su sangre, hasta lograr la mas vasta conquista
espiritual que registran los anales del cristianismo. Y téngase pre-
sente que esa gran empresa cristianizadora no se acabé con la
emancipacién politica de aquellos paises, sino que se perpetiia en
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los siglos XIX y XX con la presencia ininterrumpida de nuestros
frailes y sacerdotes, misioneros y educadores, que siguen afanan-
dose celosamente tanto en las parroquias y escuelas de las ciuda-
des como en los bohios indios del interior.

He apuntado unas pocas facetas claras y luminosas a fin de
hacer pensar a los que modernamente se complacen en pintar
una Iglesia espafiola oscurantista y retrégrada. Que en la historia
eclesiastica se han dado épocas oscuras y decadentes, es un hecho
palmario y evidente, como se han dado grandes altibajos en la
historia politica y civil. La Iglesia, como integrada por hombres,
no puede menos de seguir el vaivén de la sociedad en que vive.
En las épocas aureas de cada nacién, la Iglesia esplende y pro-
duce grandes hombres y fecundas instituciones, que ayudan a la
gloria y prosperidad nacional; en las épocas de derrota y de triste
postracién, también la Iglesia con sus jerarcas languidece en tal
forma, que hasta en la predicacién indefectible del mensaje
evangélico pierde juventud, fuerza y novedad circunstancial, de-
jandose arrastrar por la rutina. Epocas dureas y épocas de deca-
dencia entretejen la historia de cualquier institucién. Nosotros
hemos intentado aqui estudiar, comprender y presentar lo plau-
sible y lo censurable del elemento humano de nuestra historia
eclesiastica. Dictar sobre los hombres y los hechos un juicio defi-
nitivo sera a menudo dificilisimo; a veces se dejara al lector el
Juicio, variable segun los diversos puntos de vista. Es nuestro
proposito ser siempre sinceros y objetivos.

Hubo épocas, como la del seiscientos, en que nuestra historio-
grafia se llené de fabulas absurdas y de piadosas leyendas por
culpa de los «falsos cronicones», inventados para lisonjear a cier-
tas familias poderosas con el recuento de nobles antigiiedades en
su linaje, o para decorar con santos imaginarios y con sucesos
milagrosos la historia antigua de ciertas provincias o ciudades.

«Esta es la moneda falsa de la historia —escribia indignado
hace mas de un siglo D. Vicente de la Fuente—; hay que impedir
su curso a todo trance». Y anadia: «Tergiversar los hechos seria
ofender a Dios, que es la Verdad por esencia... Los hechos que
no han pasado a nuestro gusto han acontecido por permision de
Dios. A éste no se le da culto por la mentira. Ocultarlos es otra
especie de engafio, es quitar las sombras del cuadro que Dios
pint6... Hay alguno que al escribir una historia quisiera que en
ella solamente se pusiera lo bueno y se omitiera lo desfavorable.
iSoberbia infernal que suele encubrirse con el pretexto de adhe-
$16n a la Iglesia o a la patria! (1, Prdl.).



IV. TEMATICA DE NUESTRA HISTORIA. PERIODIZACION
Y DIRECTRICES

Abordar el estudio de la historia de la Iglesia en Espana significa
buscar en las fuentes historicas, documentales o narrativas, y €n las
disquisiciones criticas que de ellas se l}an ocupadq un conocimiento
el mas profundo y exacto que sea posible de la religion de Cristo en
nuestra Patria, prestando atencion al clero y al puebloz a las institu-
ciones eclesiasticas con todas sus ramificaciones y actividades, a lo
jerarquico, a lo sacramental, a lo litl’lrgico y capénico; .(?ando' tam-
bién a conocer la vida cristiana de los fieles, su instruccion religiosa
o su ignorancia, sus fervoresy tibiezas y los eventuales conatos de
reforma ensayados por sus pastores.

Sera la nuestra una historia esencialmente religiosa, aunque 1o
una historia de la religiosidad; esta ultima presentaria, indudable-
mente, gran interés y atractivo, pero tendria por fuerzz} un connota-
do mas popular y etnolégico, lindante con lo folkloristico y ajeno
a nuestros propositos. '

La historia general de la naci(’).n la estudiaremos solamente en 51115
implicaciones —que seran multiples y gra\./e.s—.de lo civil con lo
eclesiastico y con lo religioso. Deberan privilegiarse los temas re-
lativos al crecimiento vital y paulatino de la Iglesia er,1.1a nacion

mediante la continua transmision del mensaje ?vangellco; la es-
tructuracion de las diécesis y provincias eclesiasticas; el magisterio
de los obispos en sus concilios y sinodos;,la liturgia, predlcaaoln
parroquial y catequesis; el influjo de{ las érdenes rellglc;)sas en la
masa popular, que se logra con el ejemplo,_con la pala ra y co,rrl
variadas asociaciones y cofradias; las relaciones de la jerarquia
con el Gobierno nacional y de éste —mediante los nuncios y di-
plomaticos— con el pontifice romano (roces, acuerdos y concor-
datos). No habri que olvidar la for.maa(’)n del clero en.los sezlnl—
narios y universidades, la espiritgahdad de los Fultos o 1lgstra ((i)s
y la devocién popular, el gran ejemplo de la virtud heroica y de

la accién caritativa y benéfica que resplandece en las excelsas figu-
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ras de los santos y en las fundaciones asistenciales; ni se podran
soslayar, en determinadas épocas, los aspectos sociales y econémi-
cos, el sistema beneficial con que se sustenté el clero durante
largos siglos y las alteraciones introducidas posteriormente. Cier-
tos estudios particularizados y concretos de sociologia religiosa,
vida parroquial, practica sacramental, moralidad familiar, etc., no
abundan tanto en la historiografia espanola como para extraer de
ellos una sintesis clara y segura.

Una periodizacion historica propiamente dicha no la encontrara
el lector en esta obra, como no sea la divisién de los cinco voli-
menes con sus respectivos titulos. De las muchas posibles, mas o
menos arbitrarias, no hemos querido adoptar ninguna por difi-
cultades intrinsecas. Nos han guiado normas puramente pragma-
ticas. Fernando de Castro (7 1874), en su discurso de entrada en
la Academia de la Historia, distinguia en nuestra historia eclesias-
tica cuatro caracteres o unidades histéricas: «Unidad de fe, bajo
un caracter absoluto, durante la monarquia visigoda; de disciplina,
como simbolo de nuestra nacionalidad, durante la Edad Media;
de vida cristiana, mediante la reforma de las costumbres, al co-
mienzo de los tiempos modernos; de relaciones entre la Iglesia y el
Estado, hasta los tiempos novisimos». Son cuatro unidades mal
caracterizadas y peor divididas en cuatro épocas, tomadas de
cualquier manual escolar.

La periodizacidn histdrica sélo puede alcanzar verdadero valor
en una historia universal de gran envergadura, que supone una
gran concepciéon sintética de la historia; pero, aun entonces, la

periodizacién esta sujeta a muchos subjetivismos y convenciona-
lismos.

El polaco Jerzy Topolski, en su Metodologia de la investigacion
historica (Varsovia 1973, trad. ital. 1975), distingue tres periodiza-
ciones: a) ciclicas, que comprenden largos periodos y estan ligadas
a concepciones dificilmente aceptables, como la de E. Hunting-
ton, para quien el pulso del progreso historico sigue las curvas de
una sinusoide, o la J. B. Vico con sus tres ciclos (teocratico, he-
roico, humano), que retornan sin cesar, pero en espiral ascen-
dente; b) direccionales, en las que el curso histérico va dirigido y
orientado hacia un punto fijo de llegada, avanzando en progreso
constante, tal vez en forma parabdlica, como podria ser la divi-
s10n agustiniana de las seis edades del inundo (la sexta se extiende
desde la primera venida de Cristo hasta la segunda para el juicio
final), o la de Orosio y otros en cuatro imperios (asirio, macedonio,
cartaginés y romano); y, finalmente c) periodizaciones irregulares,
que procuran acomodarse a la realidad compleja y variante de la



LI Introduccion general

historia y que presenta mil formas diversas. Ninguna de estas
periodizaciones suele tener muchos adeptos entre los puros histo-
riadores.

Fue un modesto erudito aleman del siglo XVII], Cristobal Kel-
ler (Cellarius; T 1707), quien introdujo en los manuales de histo-
ria la division de tres edades (Historia antiqua, Historia medii aevt,
Historia nova), que dura hasta nuestros dias, cada vez mas desau-
torizada. Cuando termina la Edad Antigua y empieza la Edad
Media, los especialistas lo discuten y no se ponen de acuerdo,
pues hay mucha discrepancia de la historia de una nacién a la de
otra. Mas arduo aun es determinar cuando acaba la Edad Media
y empieza la Edad Moderna. Algunos afiaden la Edad Contem-
poranea, que nadie sabe cuando empieza, porque ¢qui€n se dira
hoy dia contemporaneo de Napoleon, Pio VII o Metternich? Y
ademas, ¢pertenece lo contemporaneo a la historia, o solamente a
la crénica intranscendente y al periodismo? La crénica, por bien
informada que esté, y el periodismo, aun el mas agudo y test-
monial, a mi entender no alcanzan estatura histérica, aunque
sean muy utiles para la futura historia cientifica.

Si la periodizacién tropieza con grandes dificultades tratandose
de la historia universal, no son mMenores las que encuentra en la
historia general de Iglesia, que tiene caracteres peculiarisimos, y
cuyos apogeos Y decadencias son imposibles de sincronizar con
los eventos de la historia profana. Y si de la historia eclesiastica
general bajamos a la historia de la Iglesia en cada pais, tenemos
que cambiar forzosamente de nomenclatura y de rétulos, porque
los azares de la Iglesia en una nacién tienen muy poco de comun
con los de otra. En definitiva: ninguna periodizacion es aceptable
a todos, y cualquier periodizacién es buena, a condicién de que
sea util y practica.

Fortuitamente, el volumen I de nuestra HISTORIA se ajusta, en
sus limites cronologicos, a la tradicional periodizacién escolar
usada en los manuales espafoles. Los volimenes siguientes llevan
una andadura mas libre. Teniendo que dividir en cinco volume-

nes, por deseo de la editorial, los casi veinte siglos de cristianismo

que han rodado sobre la piel geografica de nuestro toro ibérico,

la distribucién mas practica nos pareci(') la siguiente:

I. Epoca romanay visigotica (desde los origenes cristia-
nos hasta la invasién islamica en 711).

II. La Iglesia espanola desde comienzos de la Recon-
quista hasta finales del gran cisma de Occidente.
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I11. Reformas eclesiasticas y edad de oro (siglos Xv vy
XVI).

IV. La Iglesia bajo los ultimos Austrias y los primeros
Borbones (siglos XVII y XVIII).

V. Desde las Cortes de Cadiz (1810) hasta nuestros dias.

Pensabamos en un tiempo dedicar todo un volumen a la in-
mensa obra de la evangelizacién espaiola en el Nuevo Mundo.
Qespués renunciamos a ello, contentandonos con una vista pano-
ramica que contemple, en el volumen I1I, los origenes y las lineas
esenciales de la cristianizacién americana, con los problemas que
se le plantearon a la Iglesia. Motivo de tal renuncia fue que ya la
BAC hg publicado dos importantes volimenes sobre la Historia de
la Iglesia en 'la Ameérica espariola (1965-66), escrito el primero por
L. Lopetegui y F. Zubillaga; el segundo, por A. Egana, especialis-
tas los tres en la materia. ,

Yo concibo los cinco volimenes de nuestra HISTORIA como
cinco plantas de un gran edificio. No ha habido un maestro ma-
yor que trazase los planos al detalle. El arte y la disposicién de
cada planta se ha dejado a la libertad de un grupo de estudiosos
que se hap repartido las estancias —quiero decir, los capitulos——’
para configurarlas debidamente, iluminarlas, decorarlas con so-
brledad‘y método cientifico, conforme a ciertas normas genera-
lf:s. Subir de un piso al otro es cambiar de estilo, de paisaje, de
tiempo. Las estancias de arriba y las de abajo no se correspon’den
ni tienen igualdad geométrica. Cada uno de los autores ha sido
libre para instalar y amueblar a placer su mansién, ajustandose al
tema y a los documentos disponibles. Habra capitulos de lineari-
dad‘perfectamente clasica; algunos, de lineas mas barrocas y re-
;oradas, y otros, d(? dibujo mas moderno. En unos predominara
b()iegulgagljgltfafcllsS;?)itil(():]o(’,;gi:r(l) otros, 1(? ipstitucional y politico, o

y econdémico.

‘Preguntél')ase Unamuno en un Ensayo de 1902 quién hace la
historia, quiénes son sus protagonistas: ¢los grandes hombres o
Las muchedumbres? Y respondia: «<En realidad la hacen los hom-
Ofress»to%(;s, grandes y chicos., en mayor proporcion unos que
- LA.IGLE;ie;tSr: Saso, yo diria que en esta nuestra HISTORIA
cspasolen. sl AbNQLA, llos protagonistas son todgs los catolicos
ot las. Circug/st ajos, clero y pueblo flel,, monjes y politicos,
fogin las cireuns E.IIICI]aS. En ocasiones seran los prelados ac-
- uno; tal vez, un personaje destacado, una institu-

n nueva, o bien la coordinacién de todas las fuerzas vivas.
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Habréa lagunas, no lo dudo, ocasionadas por la urgencia del
tiempo. Quizas el conjunto les parezca a ciertos criticos un cuerpo
mal vertebrado o poco organico. No nos dolera el reproche, casi
inevitable tratandose de una obra de muchos autores. Lo impor-
tante es que se haya estudiado cada problema a fondo, con pon-
derada critica, con serena objetividad, subrayando su verdadera
significacién historica.

Fijar critica y documentalmente los hechos; interpretarlos sa-
biamente en su momento historico y en su ambiente propio; se-
guirlos en su génesis y evolucién, cuando sea posible, atendiendo
a sus raices y consectarios; narrarlos serenamente con orden, mé-
todo, luz y concisién, sin distraerse mas de lo justo con el anec-
dotismo pintoresco o dramatico y sin volar vanamente con alas
filoséficas: tal sera nuestro ideal.

Si la absoluta imparcialidad en el juicio —siempre dificil, por
no decir imposible de conseguir— debe ser aspiracidon constante
de cualquier historiador, la vigilante precaucion, para no dejarse
lievar de los prejuicios que acompanan a todo hombre, sera tanto
mayor cuanto mas proxima sea la época que nos toca historiar.
«En los acontecimientos contemporaneos —vuelvo a citar a La
Fuente— necesita ser muy parco el que escriba la historia gene-
ral, pues dificilmente podré ser tan imparcial como en la historia
de los tiempos pasados. El afecto y el odio impulsan la pluma sin
sentir» (VI, Prelim.).

Entre la historia cientifica y la historia artistica —cuestion abs-
tracta que discutian nuestros abuelos— no nos decidimos ni por
una ni por otra; mas bien, nos inclinamos hacia la primera, mas
no queremos excluir un minimo de arte constructivo y grata cla-
ridad expositiva.

Escrita por especialistas, no se endereza nuestra historia tan
solo a los especialistas e historiadores de profesién; atendemos a
un ptiblico mas amplio y numeroso: el de todos los aficionados a
la historia —civil o eclesiastica— de Espana, mucho mejor si son
de nivel universitario. Este deseo de interesar a todas las perso-
nas cultas ha movido a escribir una historia de facil lectura, evi-
tando tecnicismos impertinentes y economizando notas eruditas y
prolijas.

No tratandose, pues, de una obra de estricta investigacion, las
fuentes de mas frecuente uso seran las ya publicadas; esto no
empece que en ocasiones se utilicen también las inéditas y que al
final de cada volumen figure un apéndice documental, cuya ex-
tensiéon nos hemos visto forzados a reducir mas de lo que pensa-
bamos al principio. Nuestra voluntad hubiera sido imitar a V. de
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la Fuente no sélo en esto, sino en la transcripcién de las listas
episcopales de todas las didcesis (corregidas las fechas, etc.); pero
nos ahorra este trabajo el Diccionario de historia eclesidstica de Es-
paria» (CSYC, Madrid 1972-75), que dentro de su brevedad, ha
logrado completar y perfeccionar todos los episcopologios exis-
tentes.

Para rematar esta ya larga Introduccién, me permito formular
un deseo: que todos los espaiioles cultos —y también los extran-
jeros— aprendan a conocer a la Iglesia espafola en el contexto
de la historia general y que los mas intelectuales —aunque sean
tan sabios y poetas como J. Wolfgang Goethe— no se dejen se-
ducir por el «Idolo de Weimar», que miraba con desdén la histo-
ria eclesiastica, como si en ella no salieran a plaza mas que baga-
telas de la clerigalla y altercados o logomaquias con los herejes:

«Sag’, was enthilt die Kirchengeschichte?
Sie wird mir in Gedanken su nichte..,

Mit Kirchengeschichte was hab’ich zu schaffen?
Ich sehe weiter nichts als Paffen...

Lo publicé entre sus poesias epigramaticas (Zihme Xenien 1X) 'y
lo podriamos traducir al espafiol:

«Dime: ¢qué contiene la historia de 1a Iglesia?
Ella, en mi pensamiento, se reduce a nada...

$Qué tengo yo que ver con la historia eclesiastica?
No veo en ella mas que curas...», etc.

No, la historia de la Iglesia —sea general o nacional— es algo
mas que cosa de curas y disputas con los herejes; es algo tan
sublime y transcendente, que el paganizante tudesco, en los dfas
de la Enciclopedia y la Ilustracion (Aufkldrung), con todo su ta-
lento, no acerté a descubrir y valorar.

Que tengan mas suerte nuestros lectores repasando una y otra
vez la obra histérica que aqui les ofrecemos. Encontraran en ella
imperfecciones, descuidos y lagunas. jOjala, por lo menos, sean
de poca cuenta los errores positivos! De una cosa estamos segu-
ros, y de ello nos regocijamos sinceramente: los que manana to-
men a pechos una obra semejante a la nuestra, siguiendo el ca-
mino arduo que nosotros hemos despedregado y roturado, po-

dran elaborar una historia mas cabal y menos imperfecta que la
Presente.



NOTA BIBLIOGRAFICA

Por R. G. VILLOSLADA y V. CARCEL ORTI

Creemos que serd de utilidad y provecho a todos los historiadores de
la Iglesia espanola un breve elenco de las fuentes capitales, colecciones de
documentos mas importantes y otras obras fundamentales, juntamente
con las revistas, diccionarios y otros subsidios bibliograficos directa o in-
directamente pertinentes a la Historia de la Iglesia en Espana.

I. Repertorios bibliograficos

Revue d’Histoire Ecclésiastique (Lovaina 1900ss). Es el repertorio mas universal
de Historia eclesiastica, ordenado sistematicamente por materias, épocas y nacio-
nes. De Espana suele reunir lo mas selecto. En 1978 llega al tomo 73.

Archivum Historiae Pontificiae (Univ. Greg. Roma 1963ss). Recoge cada ano
todos los libros que se publiquen en cualquier lengua y, en lo posible, todos los
articulos de las revistas cientificas que se refieran a la Historia de los papas. Sigue
el orden cronologico, desde San Pedro hasta el actual (compilador, P. Araté).

Analecta Sacra Tarraconensia. Comenzé a publicar en Barcelona (1928) una
Bibliografia hispdnica de Ciencias historico-eclesidsticas, a cargo de un equipo dirigido
por J. Vives. La revista sigue, pero la Bibliografia ces6 en 1954, coincidiendo
practicamente con la aparicién del Indice Histérico Espariol, fundado en 1953 por
J. Vicens Vives y redactado hasta hoy por el Centro de Estudios Histéricos In-
tern. de la Universidad de Barcelona (cuatrimestral, con varios afios de retraso).

Bibliotheca Hispana (CSIC, Madrid 1943-1966). Revista de informaciéon y
orientacién bibliografica, hoy suprimida.

Bibliografia de la Historia de la Iglesia 1940-1974. Articulos de revista (Valencia-
Cordoba 1976). Iniciada por J. M. Cuenca Toribio y J. Longares Alonso, deberia
prolongarse en el tiempo y ampliarse en el contenido.

II. Actas y documentos pontificios

Byllarium Romanum, por C. COCQUELINES (Roma 1789-1744), 14 vols.; Edic.
Taurinensis, por A. TOMASSETTI (Turin 1857-1872), 24 vols. Continuada desde
Benedicto XIV (1740-1758) hasta Pio VIII (1829-1830) (Prato 1843-1867), 10
Vf)ls. Segunda continuacién, desde Clemente XIII (1758-1769) hasta Grego-
rio XVI (1831-1846), por A. BARBERI (Roma 1835-1857), 19 vols.

Magnum bullarium Romanum. Bullarum priviegiorum ac diplomatum Romanorum
Pontificum amplissima collectio. Reimpresion de las colecciones anteriores por la
Akademische Druck-U. Verlagsanstalt (Graz 1964-66), 16 vols.

Pontificum Romanorum... epistolae, hasta el papa Sixto 111 (T 440), por P. Cous-
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TANT (Paris 1721); desde San Hilario (461-468) hasta Pelagio 11 (579-590), por

A. THIEL (Braunsberg 1867). .
G. H. PERTZ-RODENBERG, Epistolae
1887-1894), 3 vols. o
F. ]AFF)E—A. POTTHAST, Regesta Ponaficum Romanorum; desde el prlnClplI(j <.ie :a
Iglesia hasta el afo 1198, por Jaffé; 2.2 ed. por F. KALTENBRL{NNEg’?f1 leé};Z5)g
1885-1888), 7 vols.; desde 1198 hasta 1304, por Potthast (Berlin lA -poni_’
9 vols. Complemento a la obra de Jaffé por J. VON PLUNK-HARTUNG, Acta Fom
ficum Romanorum (Tubinga-Stuttgart 1880-1886), 3 \{ols. |
P. Fr. KEHR, Regesta Pontificum Romanorum (Berlin 1910-13), 11 vols. y
. Fr. KEHR, Papsturkunden n Spanien. Vorarbeiten zur Hispama Ponufica. 1:
wia (Berlin : n (Berlin 1928).
Catal Berlin 1926). 11: Navarra y Aragon ( . ~ ]
‘ (;)unI:ZII:NSILLA La documentacion ponbificia hasta Inocencio III, 965-121 6 (= Mo
. . ’o . . . 3).
ta Hispania Vaticana: Registros, 1) (Roma 195
nun}er%l?NZUNpEGUl, Bulas y cartas secretas de Inocencio VI (1352-62) referentes a Es-
ia (1970). ]
paméo(llecno Avellana. Epistolae imperatorum, pontificum, aborum nde qb anno 36 7 us
que ad 1543 datae, por GUENTHER (= Corpus Scriptorum Eccl. Latinorum) (Viena
895-98). . ’ .
: 9Los }{egzstros de los papas de los siglos xily XIV los esta ,publlcando la
«Bibhiotheque des Ecoles francaises d’Athénes et d_e }lome» (Paris 1884ss) con
hos documentos referentes a las Iglesias espafiolas. .
muf‘% O;HEINER, Corpus diplomaticum domwmu temporals S. Sedis (Vaticano 1861-62),

; impresion (Frankfurt 1963).
’ ‘(}){I.S'MITTQBTI,)Quellen (zur Geschichte des Papstums und des rom. Katholhzismus, 123.“ esctif;
(Tubinga 1967-72). Esta dltima edicién, preparada por K. ALAND en 3 vols., e
enormemente acrecentada.

Las actas de los papas de los siglos xI
bibliogrdfica al volumen V de tha Hastona.
cada una de las Ordenes religiosas.

Romanorum Pontificum saeculr XIIT (Berlin

x-xX pueden verse en la Introduccion
Existen, ademas, Bularios de todas y

IIL. Concilios ecuménicos y provinciales

a) Actas, Decretos, Epistolas

wm... collecto regia (Paris 1644ss), 37 vols.

. Conctliorum omni
Collectw regia ¢ decretales ac constituliones Romanorum

la

J. HARDOUIN, Acta conctliorum ?;ﬁfmlﬂz}-lﬂfs) ac const
POﬂ?ﬂCETBg}Sglg (Z‘io?slzzzi {Siijosz(mrta conciha ad regiam editionem exacta (gggs
1667'55), 17 VOlé. Complemento de F. BALUZE, Collectio conciliorum (Paris 1682),
! Vu(]).lst). MANSL, Sacrorum conciliorum nova el amplissima
(Florencia-Venecia 1759-98), 31 vols. Existe una edic
complemento de J. B. MaRrTIN v L. PFIIT.

Collectio conciliorum 1ecentiorum Ecclesiae universae
1907), con un total de 53 vols. (Graz 1960-62).

Collectio Lacensis. Acta et decrela 7conczll1omm recenty

i i i - vols. .
(FrlllgurSg\/fI)A(;;Zgn;g”;:rUI:,B/Zg:ag(g()),nczlwrum cecumencorum. 1: Conciltum Umversalzllp
Ephes.mum (Berlin 1922-29), 5 vols. I1: Conclum Umversale. Chqlced;netns; (B(egelrri
1032-38), 6 vols.; 111: Collectwo sabaitica conira acephalos et origenistas des ;Ln Zalntum
lin 1940); 1V: Concilwm Unawersale Constantinopoltanum sub Justinwano

collectro (llega hasta 1439)
i6n fotomecanica con el

(Paris Lipsia-Arnheim 1901-

orum usque ad annum 1870
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(Estrasburgo-Berlin 1914-1971), 2 vols. SCHIEFFER, Index generals tomorum I-1V,
pars prima: Indices codwcum et auctorum (Berlin 1974).

PONTIFICIUM INSTITUTUM ORIENTALIUM STUDIORUM, Concthum Florentinum.
Documenta et scriptores (Roma 1935ss). Han salido 7 vols.

Ae. L. RICHTER-F. SCHULTE, Canones et decreta concilu Tridentine cum declaratio-
nibus Concilis Tridentmne wnterpretum (Lipsiae 1853).

1. Th. GHILARDI, Canones et decreta Concilun Tridentimi (Monreale 1869).

SOCIETAS GOERRESIANA, Concilium Tridentinum: diariorum, actorum, epistolarum,
tractatuum nova collectio (Friburgo de Brisgovia 1901ss). Han aparecido hasta
ahora 3 vols. de diarios, 6 vols. de actas conciliares, 2 vols. de cartas y 2 vols. de
tratados.

Conciliorum oecumenwcorum decreta, curantibus J. ALBERIGO et alis, 3.2 ed. (Bo-
logna 1973).

M. MOLLAT-P. TOMBEUR, Les conciles oecumenigues medievaux: tomo 1.: Les con-
ciles Latran I (1123) a Latran 1V (1215). Concordance, mdex verborum, hstes de fre-
quences, tables comparatives (Lovaina 1974); tomo 11: Les conciles Lyon I (1245) et
Lyon II (1274). Concordance... (ibid., 1974); tomo 111: Le concile de Vienne (1311-
1312) Concordance... (ibid., 1978); tomo IV: Le concile de Constance (1414-1418),
Bale, Ferrare, Florence et Rome (1431-1445). Concordance...; tomo V. Le concile La-
tran 'V (1512-1527). Concordance...; tomo VI: Index indicum des conciles médicvaux.
Los tomos IV, V y VI apareceran préximamente.

R. AUBERT-M. GUERET-P. TOMBEUR, Concilium Vatwanum I (1869-1870). Con-
cordance... (Lovaina 1977).

Ph. DELHAYE-M. GUERET-P. TOMBEUR, Concilium Vatwanum II (1962-1965).
Concordance... (Lovaina 1974).

Otra bibliografia sobre los concilios Vaticano 1 y II puede verse en la Introduc-
w6 biblogrdfwa del volumen V de la presente Historia de la Iglesia en Espatia.

b) Historias

A. FAVALE, I concily ecumenwr nella stornia della Chiesa (Turin 1962).

Ch. ]. HEFELE, Hastowe des conciles d'apres les documents onigimaux, continuada
por J. HERGENROETHER. Trad. del aleman y aumentada por H. LECLERCQ (Paris
1907-1921), 8 vols., en 16 tomos; volIX, 1 y 2 por P. RICHARD (Paris 1930);
volX, I, por MICHEL (Paris 1938).

Histowre des Conciles oecuméraques. Pubhée sous la direction de G. Dumeige (Pa-
ris 1963ss). Hasta ahora 9 vols.

H. JEDIN, Breve historia de los Concilios (Barcelona 1961).

¢) Concilios espaioles

GARciA DE LoAYSA, Collectio conciliorum Hispaniae (Madrid 1593).

J. SAENZ DE AGUIRRE, Collectio maxima conciliorum omrwum Hispaniae et Nouv
Orins, epastulamque decretalium celebriorum... Ed. altera... novis addictionibus aucta...
auctore S. Catalano (Roma 1753-1755), 6 vols.

~—Notitia concihorum Hispaniae atque Novt Orbis (Salamanca 1686).

F. E. GONzALEZ, Collectio canonum Ecclesiae Hispanae (Madrid 1809). Existe
también version castellana.

J. TEJADA Y RAMIRO, Coleccion de cdnones de la Iglesia espariola, publicada en

latin por don F. E. Gonzélez, traducida al castellano con notas e ilustraciones por
don... (Madrid 1859-1862), 6 vols.

IV. Libros litiirgicos

Ordines Romami, en PL 78. Sobre sus manuscritos, cf. M. ANDRIEU, Les «Ordines
Romanw» du haut moyen-ége (Citta del Vaticano 1938-41), 4 vols.
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A. LESILEY, Mussale mixtum (mozarabum), en PL 85.

F. DE LORENZANA, Breviarium gothwcum, en PL 86. q

G. MORIN, Liber comicus {Toletanae Ecclesiae] swve lectionarmus Mussae (Mared-
sous 1893). )

M. FEROTIN, Le «Liber Ordmum» en usage dans UEghse wisigothique et mozarabe
d’Espagne (Paris 1904). ,

P_Lg:l <<£zbw mozarabicus sacramentorum» et les manuscris mozarabes (Paiis 1912).

. P. GILSON, The Mozarabic Psalter (Londres 1905). ) )

{MONJES DE SILOS), «Anfipohonarium mozarabicum» de la Catedral de Leon (Leon
1928).

J. VIVES, Oraciwonal usagotico (Madnd 1946). )

J. PeREZ DE URBEL-A. GONZALEZ, Liber Comawcus (Madrid 1950).

‘A FABREGA GRAU, Paswnario hispdnico s.VII-X] (Barcelona 1953).

A. OLIVAR, Sacramentarum Rivnpullense (Madrid-Barcelona 1964).

F. AREVALO, Himnod hispanca (Roma 1786). o

G. M DREVES-C. BLUME, Analecta hymnica medu aevt (Leipzig !886-19222, 53
tomos: el 17 contiene Himnodia iberica, Oficios ritmicos del Breviario espafiol y

Carmma Compostellana.
arm. A ASSIg)MANI, Codex hturgicus Ecclesiae universalis (Roma 1749-1766), retmpr.

Paris 1922ss), 12 vols. ) 3
( Monumenta Hispanwae sacra. Serie litirgica (Barcelona 1946ss).

V. Colecciones de simbolos de la Iglesia primitiva

A. HAHN, Biblotek der Symbole und Glaubensregeln (Breslau} 1897).

H. LIETZMANN, Ausgewahlte Symbole der alten. Kurchen (Berlin 1931).

F. CAVALLERA, Thesaurus doctrinae catholicae ex documentis magisterns ecclesiastict
Paris 1937). )
( F. KAT'gENBUSCH, Das apostolische Symbol (Leipzig 1894-1900), 2 vol§.

J. DE GHELLINCK, Patristique et Moyen Age, 1: Les recherches depuis ang siecles sur
les orygines du symbole des Apotres (Bruselas 1949).

VI. Historias de los dogmas

irigi . SCHEFFCZYK, A.
Handbuch der Dogmengeschichte, dirigido por M. SCHMA}J’S, L s
GRIL I‘,lMEIElc{ (Frlburggvg dg Br. 1956), en curso de publicacion; han salido 5 vols.
. . Exust 16n castellana (BAC 1973).
(Catxl.l CAOLAM),“ls,leZScrfSL der Dogmengeschwhte (Gutersloh 1965-1968), 2 vols. (protes-

taﬂt;).. HARNACK, Lehrbuch der Dogmengeschzchte (Tubinga 1931-1932) (protes-

tamlt;.) 'LOOFS, Letfaden zum Studwum der Dogmengeschichte (Tubinga 1968) (protes-

[amli).. M. LANDGRAF, Dognwngeschzchte der Fruhscholastk (Ratisbona 1952-56), 8

5hco). y
VOlsl.l.(cSaFt:gBlgz)G, Lehrbuch der Dogmengeschzchte, reimpresiéon (Graz 1965-68) (pro-

testante). .
* jm T)IXERONT, Histowre des dogmes (Paris 1930), 3 vols. (catélico).

VII. Fuentes hagiograficas

Acta sanctorum, 1mciada por J. BOLLANDUS €n 1643, en Amberes, y continuada
por los jesuitas (Amberes-Bruselas 1643-1925), 65 vols. ' y
Biblwtheca hagiographica latma (Bruselas 1898-1901), reimpresién (Bruselas

1949), 2 vols.
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Biblwtheca hagiographica graeca (Bruselas 1957), 3 vols.

P. BEDJAN, Acta sanctorum et martyrum syruace (Leipzig 1890-1897), 7 vols.

H. DELEHAYE, Synaxarium ecclesiae Constantinopolitanae (Bruselas 1902).

A. EHRHARD-]. M. HOECK, Uberheferung und Bestand der hagiogr. und homal.
Luteratur der griech. Kwche (Leipng 1937-1952), 3 vols.

R. KNOFF-C. KRUGER, Ausgewalthe Martyrerakten. (Tubinga 1929).

H. QUINTIN, Les martyrologes historiques du Moyen-Age (Paris 1906).

H. QUINTIN-H. DELEHAYE, Martyrologmum Haerosolymitanum (Bruselas 1931).

Th. RUINART, Acta martyrum sincera (Ratisbona 1859).

D. Ruiz BUENO, Actas de los martwes (BAC 75) (Madrid 1963).

VIII. Colecciones de Santos Padres y patrologias

J. P. MIGNE, Patrologiae cursus completus. 1: Series graeca (Paris 1844-1864),
18%1 V(ils. I1: Series latina (ibid., 1844-1864), 221 vols. I11: Patrologia graeca latina,

vols.

Corpus christuanorum, seuw mova Patrum collectio (Turnhout-Paris 1953ss), en
curso de publicacién.

Corpus Scriptorum Ecclestasticorum Latinorum (Viena 1890ss), en curso de publ-
cacién.

M(inumenta Germaniae Historica Auctores antiquissimi (Berlin 1877-1898),
13 vols.

Sources chrétiennes, dirgidos por MONDESERT y otros. (Paris 1941ss), en curso
de publicacion.

F. DE LORENZANA, Collectw Sanctorum Patrum FEcclesiae Toletanae (Madrid
1772), 3 vols.

A. VON HARNACK, Geschichte der alichristlichen Luteratur (Leipzig 1893-1904),
reimpr. por K. ALAND (ibid., 1958), 3 vols.

J. QUASTEN, Patrologia (BAC 206 y 217) (Madrid 1961-1962), 2 vols.

B. ALTANER, Patrologia (Barcelona 1960).

M. MANITIUS, Geschichte der lateinischen Luteratur des Muttelalters (Munich 1911),
remmpr. (Graz 1959).

O. BARDENHEWER, Geschwhte der althwchlichen Lueratur (Friburgo de Br.
1913-1932), 2 vols.

IX. Colecciones de concordatos

V. Nussl, L. Conventiones de rebus ecclesiasticis mter S. Sedem et Civlem potestaten
Ilizérm Sformis watae in XXV tutulos digestae per... (Roma, Typ. Sacri Palatn Apostohci,

69).

Raccolta dr concordaty su materie eccleswastiche tra la Santa Sede e le autorita cvvnh, a
cura di A. Mercati (Roma 1919); el vol.II comprende desde 1915 hasta 1954
(Tip. Pohglotta Vaucana, 1954).

A. GIANNINL I concordat postbellicr (Milano, Soc. Ed. «Vita e Pensiero», 1929-
1936), 2 vols.

J. M. RESTREPO, Concordata regnante SS.D Pro PP. XI (Roma 1934).

A. PERUGIN], Concordata nigeniza (Roma 1934), reimpr. 1950.

M. NAsALLI-RoccA DI CORNELIANO, Concordatorum Pu XI. P M. concordantiae,
2.2 ed. (Romae, Marietti, 1951).

I concordatr d2 P IX, a cura di P. Ciprotti (Milano, Giuffré, 1975).

19715 concordatr di Leone XIII e di Pw X, a cura d1 P. Ciprotti (Milapo, Guuffre,
).

7I concordatr dv P XI, a cura di1 P. Ciprotu, ed E Zampets (Milano, Giuffre,
1975).

I concordatr di Pwo XII (1939-1958), a cura di P. Ciprotti, ed A. Talamanca
(Milano, Giuffre, 1976).
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I concordatr dv Grovanny XXIII e der prim annt di Paolo VI, a cura d1 P. Ciprottl
ed E. Zampetti (Milano, Giuffre, 1976). )
. TE_]ASA v RAMIRO, Coleccion completa de concordatos esparioles (Madrid, Imp.
P. Montero, 1862). Es el vol.VII de la Coleccion de cdnones de todos los concilios de lal
Iglesia de Espania y de América (en latin y castellano) con notas e dlustraciones por e
mismo autor (Madrid, Imp. P. Montero, 1859), 6 vols.

X. Colecciones de documentos de los dicasterios de la Cuna
romana

_C. DE LA INQUISICION (después Santo Oficio; hoy, Doctrina de la. Fe).
6130 esxiscteI\)ma cole?cic’)n oficial mr():ompleta de los documentos de este dicaste-
110, cuyos archivos siguen secretos. Sin embargo, algunas decisiones ;mportames
de la misma pueden verse en la Collectanea S. C. de Propaganda Fide 2.2 ed. (R(Zima
1907), en Sylloge... ad usum misswnarorum (Roma 1939) y en P. GASPARRI, Codicis
Turis Canonacr fontes £1V (Roma 1926) p.1-566.

, . . Fe)
5 S. C. DEL INDICE (después Santo Oficio; hoy Doctrina de la
E)x1sten ediciones del Index hbrorum prohibutorum de 1900, 1938 y 1948. Es.ta
aluma se titula Index librorum prohbitorum S$S.m D. N. Pu P.P. XII wssu edatus (Tip.

Pohgl. Vat, 1948).

¢) S. C. pEL CONCILIO (hoy, para el Clero).
1a edicién oficial de sus actas se titula Thesaurus resqlutzonum S. Congreg. Concr-
I ab anno 1718 (Roma 1739-1908), 167 vols. Pero existen otras colecciones pri-
das hechas por varios autores:
" _?S F. ZAMBgﬁII, Collectio declarationum cardinalium Sacrt Concilu Tridentint inter-
pretum (Roma 1838 y Arras 1867-68), 8 vols.
S. PALLOTINI, Collectio omnwum conclusionum et resolutionum S. Congreg. Concilu
ab anno 1564 ad annum 1860 (Roma 1867-1893), 17 vols. i
W. MUHLBAUER, Thesaurus resolutionum S. Congreg. Concln (Munich 1867-
1875), 7 vols. t
A. D. GUMBERTINI, Resolutiones selectae S. Congreg. Concilu 1 causts proposurs per
summaria precum anns 1823-1825 (Civita-Vecchia 1842).
CH. LINGEN Y P. A. REUSS, Causae selectae i S. Congregatione cardinabium Conci-
Iu Tridentina interpretum propositae per summaria precum ab anno 1823 usque ad annum
1869 (Ratisbona, Pustet, 1871). .
SC&-XULTE v RICHTER, Canones et decreta conciln Tridentini. Accedunt S. Congreg.
cardmalmum Concilu Tridentin interpretum declarationes ac resolutiones (Leipzig 1853).

d) S. C. bE RITOs. )

Existen varias colecciones auténticas:

A. GARDELLINI, Decreta authentica Congregationis Sacrorum Ruuum ex actis ews-
dem collecta (Roma 1824), 3.2 ed. (Roma 1956-58), 8 vols.

Decretorum authenticorum synopsis (Roma 1853).

A. GARDELLINI-W. MUHLBAUER, Decreta authentica Congregationis Rutuum (Mu-
nich 1865-1867), 4 vols. (Munich 1873-1877), 7 vols. )

Decreta authentica Cengregationis Sacrorum Rituum (Roma 1898), 5 vols., mas dos
apéndices (Roma 1912-1927).

¢) S. C. DE OBISPOS Y REGULARES (hoy suprimida; su c_ompgtencia ha sido
dividida entre la antigua S. C. Consistorial [hoy para los Obispos] y la S. C. para
los Religiosos y los Institutos Seculares).

Collectanea m usum S. Congreg. Episcoporum et Regularuum (Roma 1836).

A. B12zARRI, Collectanea wn usum Secretanae S. C. Epascoporum et Regularium
(Roma 1863-1885).

/) S. C. PARA LOS REGULARES (suprimida, hoy S. C. para los Religiosos y los
Institutos Seculares).
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A BIZzZARRI, Acta S. Congreg. super statu Regularium ab archiepriscopo Philippenst
collecta (Roma 1862).

g) S. C. DE INDULGENCIAS Y RELIQUIAS (suprimida).

Tienen caracter auténtico las siguientes colecciones:

Decreta authentica Sacrae Congregatiomas Indulgentus Sacrisque Reliquuis praepositae
ab anno 1668 ad annum 1882 edita wissu et auctonitate S me D. N. Leoms P.P. XIII
(Ratisbona, Pustet, 1883).

L. PRINZIVALLI, Decrela authentica Congregationis Indulgentiarum et Rehquiarum
(1668-1861) (Roma-Bruselas 1862).

J. B. FALISE, S. Congr. Indulgentiarum resolutiones authentwcae (Lovaina 1862).

Raccolta di o aziont e pre opere per le quali sono state concesse dar somma pontefici le
sacre mdulgenze Hay vanias ediciones: Galh (Roma 1807), Prinzivalli (Roma 1885)
y otra de 1898.

Indulgenze concesse a tuttv 1 fedel dal S. P. Leone XII1 ¢ dal S. P Piw X dal gennaw
1889 al lugho 1909 (Roma 1910).

Preces el pua opera wn favorem omnwm christifidelium vel quor umdan coetuum perso-
narum dulgentus ditata et opportune recognita (Tip. Poligl. Vaucana, 1938).

Hay ademas una coleccién privada hecha por | SCHNEIDER, Rescripta authen-
tea S. C. Indulgentus, Sacrisque Reliquus praepositae necnon summaria indulgentarum
(Ratsbona, Pustet, 1885).

h) S C. DE PROPAGANDA FIDE.

Bullaruum pontificrum Sacrae Congregatwns de Propaganda Fide (Roma 1839-
1858), 6 vols., mas 2 apéndices.

Collectanea constitutionum, decretorum, imdultorum ac mstructionum Sanctae Sedis ad
usum opm arorum apostohcorum Societatis Missionum ad exteros, cura moderatorum sema-
narn pansienses (Paris 1880), 2.2 ed. (Hong-Kong 1905).

Collectanea S. Congregat. de Propaganda Fude seu decreta, wnstructiones, praescripta
pro apostolicss misswnibus ex tabulario ewusdem sacrae congregationis deprompta (Roma
1893), 2.2 ed., en 2 vols. (Roma 1907) (coleccién auténtica).

Sylloge praecypuorum documentorum recentrum Summorum Pontificum et S. Congre-
gatwnis de Propaganda Fide (Roma 1939).

R DE MARTINIS, Jus Pontificum de Propaganda Fule. 1 (Roma 1888-1898),
7 vols. 11 (Roma 1909).

E LEMMENS, Acta S. Congregrationss de Propaganda Fide pro Terra Sancta (Qua-
raccht 1921-1922), 2 vols.

X1. Otras colecciones eclesiasticas

Codex Turis Canonict, Pu X 1ussu digestus, Benedicti XV auctoritate promulga-
tus. Ed oficial en AAS, vol 9 (Roma 1917). Una edici6n espariola, comentada por
Miguélez, Alonso y Cabreros, con un tomo complementario de legislacién poste-
rior, ha sido publicada por la BAC (n.7 y 7b).

Codicis Tunis Canomicr fontes (Romae 1937-39), 9 vols.

F. CAVALLERA, Thesaurus doctrinae catholicae ex documentis magisterur ecclesiastict
ordine methodico disposuus, 2.4 ed. (Paris 1937).

Enchinidion de statibis perfectionss. 1. Documenta Eccleswae sodalibus wmstituendas
(Roma 1949) (= Collectanea S. C. de Religioss).

SACRA PAENITENTIARIA APOSTOLICA, Enchinidion Indulgentiarum (Roma, Tip.
Pohgl. Vat. 1968)

H. DENZINGER-A. SCHONMETZER, S. L., Fuchiridion symbolorum, definitionum et
declarationum de rebus fider et morum, ed. 362 (Barcinone, Herder, 1976).

SACRA CONGREGATIO PRO INSTITUTIONE CATHOLICA, Enchinidion clericorum.

Documenta Eccleswe futuris sacerdotibus formo idis, 2.2 ed. (Typis Polyglotus Vatica-
nis, 1975).
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R. KACZYNSKI, Enchindion documentorum mstauratwnis hiturgae I (1963-1973)
(Torino, Mariett, 1976).

SACRA CONGREGATIO PRO CAUSIS SANCTORUM, Index ac status causarum Beatifi-
catwnis Servorum Den et Canonazationss Sanctorum (Roma, Tip. Guerra e Belh, 1975).

KIRCH, Enchwidion fontwum histonae ecclesiastcae antiquae 9.2 ed. (Barcelona
1965).

S) S1r0s, Enchirdwn wns canomc 7.2 ed. (Roma 1965).

D. CASAGRANDE, Enchwmidion Marianum bibhcum patnstcum (Roma 1974).

M ] ROUET DE JOURNEL, Enchiridion patristicum 24.2 ed. (Friburgo-Barcelona
1974)

Enchiridion Vaticanum, ed Centro Edit Dehomiano, 10.2 ed (Boloma 1976),

3 vols.

XII. Colecciones generales de fuentes para la Historia de Espaiia

Espaiia sagrada Theairo geogréfico-histérico de las Iglesws de Espana, imciada por
E. FLPOREZ (tg(;rmos I-XXIX% ng({ntmuada por P. Risco (tomos XXX-XLII), A.
MERINO, J. DE LA CANAL, P. SAINZ DE BARANDA, V. DE LA FUENTE y hasta nues-
tros dias por la R. Ac de la Historia Han aparecido 52 vols. con muchos docu-
mentos y cronicas medievales

J. VIYLLANUEVA, Vigge lhterarwo a las Iglesias de Espafia (Madnd 1803-52),

2 tomos.
? Coleccién de crémcas y memorwas de los reyes de Castlla (Madrid 1779-1787), m-
aada por E. DE LLAGUNO Y AMIROLA (tomos I-11I), F. CERDA Y Rico (tomos IV y
V1 . M. DE FLORES (tomos V y VII). )

)CZlé]cczén de documentos meditos pa}r/a la Histora de Espariia (Madrid 1842-1895),
112 vols , publicados por M. FERNANDEZ DE NAVARRETE, M. SALVA, P. SAINZ DE
BARANDA, M. DE PIDAL, M. DE MIRAFLORES, M. DE LA FUENSANTA DEL VALLE,
] SancHO Rayon, F. DE ZABALBURU. Existe un indice de los tomos I-CII de
esta coleccion (Madrid 1891).

Nueva coleccion de documentos médutos para la Historia de Espaiia y de sus Indias,
por F. DE ZABALBURU y J. SANCHO RAYON (Madrid 1892-1926), 6 vols. )

Coleccwon de documentos medutos relatrvos al descubrimiento, conquista y organizacion
de las antiguas poseswones de America y Oceania, publicada por la R. Ac. de la Histo-
ria, que edita también: )

Coleccion de documentos wméditos relatives al descubrimiento, conquasta y colonizacion
de las antiguas poseswnes de Ultramar (Madrid 1885), 18 vols. )

Coleccion de documentos méditos del Archivo general de la corona de Aragén, por
P. DE BOFARRULL (Madnd 1847-1910), 41 vols. i

Coleccion de fueros munacipales y cartas pueblas, por F MUNOZ Y ROMERO (Madrid
1847).

A). MILLARES CARLO, Documentos pontificios en papwro de archivos catalanes Estu-
diwo paleogrdfico y diplomdtico (Madnd 1918). )

IGI. Cg.VI{‘IAZyY DPIAZ, Index scriptorum latmorum medu aeve hispanorum (Madrid
1959), desde el s.vi al x1v. )

B. LLORCA, Bulario pontificio de la Inquisicion espaiiola en su periodo wnstitucional,
1478-1525 (Roma 1949).

L. SERRziNO, Cartularzos. Fuentes para la historia de Castilla (Madnrid 1906-1924),
4 vols. Retine diversos cartularios castellanos, aumentados posteriormente con los
del monasterio de Vega (Madrid 1927), San Vicente de Oviedo —781-1206—
(Madrid 1929) y San Millan de la Cogolla (Madrid 1930).
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XIII. Historias de la Iglesia

a) Universales

Hemos de lamentar que las grandes Historias de la Iglesia, tanto las antiguas
como las mas recientes, dediquen escasa atenci6n a la Iglesia espaiiola, ignorando
a veces cuestiones y personajes que objetivamente la merecen. Existen, sin em-
bargo, dos excepciones. Con respecto a las antiguas es obligado citar la traduc-
aon castellana de la Hustoria general de la Iglesia, por F. MOURRET, anotada por el
P Bernardo de Echalar, O.F.M. Cap. (Madrid 1918-1927), 14 vols. Puede decirse
que es una verdadera Historia de la Iglesia en Espana. Lo mismo ocurre con la
Hastorwa de la Iglesia catélca, de B. LLORCA, R. G. VILLOSLADA y F. J. MONTALBAN
(BAC 54, 76, 104, 199) (Madrid 1976), que ha llegado ya a la 5.2 edicién. Llorca y
Villoslada se extienden debidamente sobre la Iglesia espaiola.

La reciente traduccidn castellana de la clasica Hustowe de U'Eglise de A. FLICHE
y V. MARTIN (Paris 1946-1964), 21 vols., dirigida por J. M. Javierre, ha querido
llenar en parte €l vacio existente en nuestra historiografia eclesiastica. Cada tomo
lleva varias colaboraciones originales de autores espanoles sobre aspectos diversos
de la historia de la Iglesia en Espana. La versién castellana, a punto de termi-
narse, tendra 30 vols. Se edita en Valencia (Edicep, 1975ss).

Més parcas en referencias a la Iglesia espafiola son las recientes Nueva historia
de la Iglesia, dingida por L. J. ROGIER, R. AUBERT y M. D. KNOWLES (Madrid,
Cristiandad, 1964-1977), 5 vols., y el Manual de Historia de la Igleswa, dirigido por
H JEDIN (Barcelona, Herder, 1966-1978), 8 vols. Escasa es también en estas dos
obras la bibliografia sobre temas eclesiasticos espafioles, que en los tltimos afnos
ha tenido un sensible incremento cuantitativo y cualitativo.

b) De Espafa

V. DE LA FUENTE, Historia eclesidstica de Esparia, o adiciones a la Historia general
de la Iglesia, escrita por Alzog (Barcelona 1855), $ vols.

R BULDU, Hustora de la Iglesia en Esparia desde la predicacion de los apéstoles hasta
el anio 1856 (Barcelona 1856-57), 2 vols.

V. DE LA FUENTE, Hustoria eclesidstica de Esparia (Madrid 1873-75), 6 vols.

P. B. GAMS, Dwe Kuwchengeschuchte von Spamen (Regensburg 1880-1882), 3 vols.

F DE UNCILLA ARROITA-JAUREGUI, Compendio de Hustoria eclesidstica de Espaiia
(Madnd 18).

L. ARIAS PRIETO, Compendw de Histona eclesudstica de Esparia (Valladolid 1916).
Del mismo autor es la Sintesis de Historia eclesidstia de Esparia y general (Torrela-
vega 1926).

Z. GARCIA VILLADA, Histora eclesidstica de Espaiia (Madrid 1929-36), 4 vols.

XIV. Historias y biografias de los papas

PLATINA, Liber de nia Christ et vatis summorum pontsficum romanorum (Venecia
1479). Ed. por O. PANVINIO (Colina 1562).

A. Ci1accoNIus (Chacén), Vitae et res gestae Pontificum Romanorum et R. R. E.
Cardinalium... ab A Oldowmo recogmitae (Roma 1677-87), 4 vols.

WATTERICH, Vitae pontificum romanorum ab ex. saec. IX usque ad fin. saec. XIIT
(Leipaig 1862), 2 vols.

Liber Pontificals, ed. L. DUCHESNE, 2.2 ed. (Paris 1907-15), 2 vols. Ed. por C.
VOGEL (Paris 1955-57), 3 vols. Ed. por J. M. MARCH, Liber Pontificalis prout exstat
n codice Dertusens: (Barcelona 1925).

M. ARAGONES VIRGILL, Historia del pontificado {Barcelona 1945), 8 vols.

ARTAUD DE MONTOR, Hastoria de los soberanos pontifices romanos. Traduccién del
francés por E. Sanchez del Corral (Madrid-Barcelona 1858-60), 9 vols.
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E. CASPAR, Geschichte des Papstums (Tubinga 1930-34), 2 vols.

I. HALLER, Das Papstum. ldee und Wirklichkert (Basilea-Stuttgart 1950-53),
5 vols.

F. HAYWARD, Histowre des papes (Paris 1953).

T. G. JALLAND, The Church and the Papacy. A hustorical study (Londres 1944).

H. KUHNER, Lexicon der Papste. Von Petrus bis Pus XII (Stuttgart 1956).

P. pE Luz, Histotre des Papes (Paris 1960), 2 vols.

C. MARCORA, Stora det Papr da S. Pietro a Grovann: XXIII (Milan 1961).

A. MERCATI, Serie der Somm: Pontefucr (Citta del Vaticano 1947).

P. PASCHINI-V, MONACHINO, I papr nella storra (Roma 1961), 2 vols.

1. VON PASTOR, Hustoria de los papas desde fmes de la Edad Medwa. Trad. caste-
llana por R. Ruiz Amado y otros (Barcelona 1910-61), 39 vols.

A. SABA-CASTIGLIONI, Hustonia de los papas Trad. del italiano (Barcelona
1964), 2 vols.

F. J. SEPPELT, Geschichte der Papste (Mumch 1954-55), 5 vols

J. WITTIG, Das Papstum. Seme weligeschichtliche Entwicklung und Bedeutung
(Hamburgo 1913).

G. CASTELLA, Historia de los papas. Trad. del francés por V. Peral
Rodriguez (Madnd 1970), 3 vols

XV. Episcopologios

a) Universales

C. EUBEL, Hierarchwa catholica medn et recentoris aevi. 1 (1198-1431), 2.2 ed.
(Monasteri 1913; reimpresion, Padua 1960); II (1431-1503), 2.% ed. (Monasteru
1914; reimpr. Padua 1960); III (1503-1592), por G. VAN GULIK y C. EUBEL, 2.2
ed. por L. SCHMITZ-KALLENBERG (Monasterii 1923, reimpr. Padua 1960); IV
(1592-1667), por K. GAUCHAT (Monastern 1985, reimpr. Padua 1960).

R. RITZLER-P. SEFRIN, Hierarchia catholica medu et recentiorss aevr, V (1667-
1730) (Patavi1 1952); V1 (1730-1799) (ibid., 1958); VII (1800-1846) (1bid., 1968).

P. B. GAMS, Serwes epuscoporum Eccleswe catholicae (desde San Pedro hasta fines
del siglo x1x), remnpr. (Graz 1957).

b) Espaiia

C. R. FORT PAz0S, Los obuspos tutulares de rglesias «mn partibus mfidelhum», o auxi-
Lares en las de Espaiia, obra péstuma... coordinada y aumentada por V. de la
Fuente (= Espafia sagrada, cont. por la R. Acad. de la Histonia: 51) (Madnd
1879).

En la Hustorwa eclesidstica de V. DE LA FUENTE, al final de cada tomo, y en el
Diccronaro de Historia Eclesidstica de Espafia pueden verse las relaciones completas
de obispos espafioles, por orden alfabéuco de didcesis.

¢) Diocesanos e historias de las didcesis

Almeria: B. CARPENTE, Breves apuntes para la historia eclesiistica de Almeria:
«Rev. de la soc. de est. almerienses» IX, 97-188; X1, 195-258; XII, 75-130.

Astorga: P. RODRIGUEZ LOPEZ, Epuscopologio asturicense (Astorga 1906-10), 4
vols.; P. AINGO DE EzZPOLETA, Fundacién de la santa y catedral 1glesia de Asiorga, nda,
predicacion y martiro de su prumer obwspo San Efrén (Madrid 1604); A. QUINTANA
PRIETO, El obispado de Astorga en el siglo 1X. Restauracién y episcopologio «Hispania
sacra» 18 (1965) 159-202; Ib., El obispado de Astorga en los siglos IX y X (Astorga
1968).

A)vila: A. DE CIANCA, Historw... de San Segundo... y recoprlacién de los obispos
sucesbres suyos. . (Madrid 1595); J. MARTIN CARRAMOLINO, Historia de Avida, su
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provincia y obispado (Madnd 1872-73), 3 vols.; J. GRANDE MARTIN, Reportaje de los
obuspos de Avila (Avila 1963).

Badajoz: J. SOLANO DE FIGUEROA, Hustoria eclesidstica de la coudad y obispado de
Badajoz (Badajoz 1929), 7 vols. Hay una continuacién, correspondiente a los si-
glos xvil y xviil (Badajoz 1945), 2 vols.

Barbastro: S. LOPEZ NOVOA, Hustoria de la cwudad de Barbastro y descripcion
geogrdfico-historica de su didcesis (Barcelona 1861); P. SAINZ DE BARANDA, La santa
iglesia de Barbastro en sus estados antiguo y moderno (= Espania sagrada: 48) (Madrid
1862).

Barcelona: M. AYMERIC: Nomina et acta episcoporum Barcinonenswum (Barcelona
1760); S. PUIG Y PUIG, Epwscopologw de la sede barcinonense (Barcelona 1929); J.
Mas, Notes historiques del bisbat de Barcelona (Barcelona 1906), 13 vols.; P. M. CAR-
BONELL, Epscopologio de la Santa iglesia de Barcelona: «Espaiia sagrada» XXIX,
359-365; J. CORBELLO, Episcopologium barcinonense (Barcelona 16783).

Burgos: M. MARTINEZ SANZ, Episcopologio de Burgos (Burgos 1875); L. SE-
RRANO, El obwspado de Burgos y Castilla primitiva desde el siglo V al XIII (Madrid
1935-36), 3 vols.; D. MANSILLA, Episcopologw de Burgos (s. XII): «Hispania sacra»
4 (1951) 1-21.

Cadiz: M. LEON Y DOMINGUEZ, Recuerdos gaditanos (Cadiz 1897); D. MANSI-
LLA, Creacion de los obuspados de Cddiz y Algeciras: «Hispania sacra» 10 (1957) 243-
271.

Calahorra y La Calzada-Logroiio: F. BUJANDA, Epuscopologio calagurritanc
desde la conquista de la sede en 1045 (Logrofio 1944); Ip., La dicests de Calahorra y
La Caluada (Logrofio 1944).

Canarias: |. DE VIERA Y CLAVIJO, Historia general de las wslas Canarias (La La-
guna de Tenerife 1952).

Cartagena: P. Diaz CASSOU, Serw de los obispos de Cartagena (Madrid 1895)
(reimpr. Murcia 1976); J. TORRES FONTES, El obispado de Cartagena en el siglo X111
(Madnid 1953); J. GONzALEZ HUARQUEZ, El obispado de Cartagena (Cartagena
1882), 4 vols.

Ceuta: J. XIQUES, Eprscopologio de Ceuta’ «Bol. de la R. Ac. de la Historia» 18
(1891) 422-423.

Ciudad Real: J. JIMENEZ MANZANARES, La dicesis clumense y su eprscopologio
«Cuad. de Est. Manchegos» 6 (1953) 41-69; P. M. TORRECILLA Y NAVALON, El
nuevo priorato de las Ordenes Miitares. Memonia (Ciudad Real 1879); F. pE HER-
MOSA DE SANTIAGO, El nuevo priorato de las Ordenes Militares (Madrid 1880).

Ciudad Rodrigo: M. HERNANDEZ VEGAS, Ciudad Rodnigo. La catedral y la ciu-
dad (Salamanca 1935), 2 vols.; Ip., Informe histérwco de la S.I.C. de Crudad Rodrgo. .
con una hgera reseia de las gloras pontficias y militares de esta plaza (Madnd 1857).

Cérdoba: J. GOMEZ BRAVO, Catdlogo de los obispos de Cirdoba (Codrdoba
1771). 2 vols

Coria-Caceres: M. A. ORTI BELMONTE, Episcopologio cauriense (Céaceres 1958).

Cuenca: M. LOPEZ, Memorias histsricas de Cuenca y su obispado (Madnd 1949-
53), 2 vols ; G GONZALEZ DAVILA, Teatro de {a S.I. de Cuenca. Vidas de sus obispos y
cosas memorables de su s>de y obispado. 1 (Madrid 1654); T. MUNOZ SOLIVA, Noticias
de todos los Ilmos. Srs. obuspos que han regido la didcesis de Cuenca (Cuenca 1860).

Gerona: E. CANADELL, Epuscopologwo de la sede gerundense: «Bol Of. Ecl de
Gerona» 2 (1926) 22-40; E. GIRBAL, Obuspos de Gerona. Cuadro cronologico de los que
han ocupado esta sila de Gerona (Gerona 1882).

Granada: J. ANTOLINEZ, Hustorwa eclesidstica de Granada (Granada 1611); BER-
MUDEZ DE PEDRAZA, Historia eclesuistica de Granada (Granada 1638).

Guadix: P. SUAREZ, Historia del obispado de Guadix y Baza (Madrid 1696), 2.2
¢d. (Madrid 1948); T. TARRAGO y ]. TORRES LOPEZ, Historwa de Guadix, Baza y
Pueblos del obispado (Guadix 1854).

Huesca: V. CATALINA, Epucopologio de la didcests de Huesca (Huesca 1891); A.
DurAN GupioL, Los obispados de Huesca y Roda en la primera mitad del siglo XII:
“Anthologica annua» 13 (1965) 35-134.
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Ibiza: 1. MACABICH LLOBET, Historia de Ihza (Palma de Mallorca 1957-66),

2 vols.
aca: A. DURAN GUDIOL, Geografia medieval de los obrspados de Jaca y Huesca

(Huesca 1962).

Jaén: M. XIMENA JURADO, Catdlogo de los obispos de las iglesias de Jaén y Baeza y
anales eclesudsticos de este obspado (Madrid 1654); F. DE Rus PUERTA, Histona ecle-
sidstica del rewmo y obispado de Jaén (Jaén 1634); R. RODRIGUEZ DE GALVEZ, Apuntes
hustéricos sobre el movimento de la sede episcopal de Jaen, serie correlativa de sus obispos
(Jaén 1873).

Leén: J. DE D. POSADILLA, Epuscopologio legiomense (Leén 1899), 2 vols.; A. Pa-
LOMEQUE, Epuscopologwo de las sedes del remo de Leén (Lebn 1965).

Lérida: P. SAINZ DE BARANDA, De la santa 1gleswa de Lérda, en su estado moderno
(= Espafia sagrada: 47) (Madrid 1850); L. BORRAS PERELLO, Efemérides del obuspado
de Leérda (Lérida 1911).

Lugo: M. R. PAz0s, El episcopado gallego a la luz de los documentos romanos (Ma-
drid 1946).

Malaga: Epuscopologw de la didcesis de Mdlaga (Malaga 1947).

Mallorca: A. FURIO, Epwscopologw de la S. 1. de Mallorca (Palma 1852); Ip.,
Memoras para servwr a la historia eclesidstica geneval del remo de Mallorca (Palma
1820); L. PEREZ, Resumen histérico de la didcesis mallorquina (Palma 1959).

Menorca: S. VIVES, Episcopologw de la Santa Iglesia de Menorca (Cudadela
1903).

Mondofiedo-El Ferrol: M. R. PAz0s, El episcopado gallego a la luz de los docu-
mentos romanes, 111 (Madnd 1946); E. SAEZ SANCHEZ, Notas al episcopologio mindu-
nuwense del siglo X: «Hispania» 6 (1946) 3-79.

Orense: M. R. PAz0S, El episcopado gallego (Madnd 1946); B. FERNANDEZ
ALONSO, Crénica de los obispos de Orense (Orense 1897).

Orihuela-Alicante: I. ALBERT BERENGUER, Bublwgrafia de la didcesis de Orhuela
(Alicante 1957); G. VIDAL TUR, Un obispado espaiiol el de Orihuela-Alicante (Ah-
cante 1961), 2 vols.

Osma: ]J. LOPERRAEZ CORVALAN, Descripeion histérica del obispado de Osma (Ma-
dnd 1788), 3 vols.; V. NUNEz MARQUES, Guia de la catedral del Burgo de Osma y
breve historia del obispado de Osma (Madrid 1949).

Oviedo: A. PALOMEQUE TORRES, Epuscopologio de la sede de Ouviedo durante el
siglo décwmo: «Hispania sacra» 1 (1948) 4-61.

Palencia: A. ALVAREZ REYERO, Crinuwcas eprscopales palentinas (Palencia 1898);
P. FERNANDEZ DEL PULGAR, Hustoria secular y eclesuistica de Palencia (Madrid 1679-
80), 4 vols.

Pamplona: G. FERNANDEZ PEREZ, Hustoria de la iglesia y obispos de Pamplo-
na (Madrid 1820), 3 vols.; J. GONI GAZTAMBIDE, Los obispos de Pamplona. St-
glos XII-XV (Pamplona 1978).

Plasencia: A. FERNANDEZ, Historwa y anales de la ciudad y obispado de Plasencia
(Madnd 1627); F. FERNANDEZ SERRANO, Obispos auxihares de Plasencia. «Hispania
sacra» 24 (1971) 5-44; Otras notictas sobre ob aux. de Plasencia Ibd, 25 (1972)
351-378.

Salamanca: |. A. VICENTE BAJO, Episcopologio salmantino (Salamanca 1901).

Santander: S. CORDOBA Y ONA, Santander, su catedral y sus obispos (Santander
1929).

Santiago de Compostela: A. LOPEZ FERREIRO, Hustoria de la S A. M 1. de
Santiago de Compostela (Santiago 1898-1911), 11 vols.; M. PAzos, El episcopado ga-
llego, 1 (Madrid 1946).

Segorbe-Castellén de la Plana: F. DE A. AGUILAR SERRAT, Noticias de Segorbe y
de su obispado (Segorbe 1890), 2 vols.; P. L LLORENS RAGA, Epuscopologro de la
didcesis de Segorbe-Castellon (Madrid 1973).

Segovia: D. DE COLMENARES, Histora de Segovia (Segovia 1846-47), 3 vols.

Sevilla: J. ALONSO MORGADO, Prelados sevillanos (Sevilla 1906); J. MATUTE Y
GAVIRIA, Memorias de los obispos de Marruecos y demds auxiliares de Sewlla, o que en
ella han ejercido funciones eprscopales (Sevilla 1886).
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Sigiienza-Guadalajara: T. MINGUELLA ARNEDO, Historia de la didcesis de Si-
guenza y de sus obispos (Madrid 1910), 3 vols.

Solsona: D. COSTA Y BOFARULL, Memoras de la cudad de Solsona y su Iglesia
(Barcelona 1959); La didcesss de Solsona (Barcelona 1904).

Tarazona: V. DE LA FUENTE, La santa iglesia de Tarazona en sus estados antiguo y
moderno (= Espaia sagrada: 49) (Madrid 1965).

Tarragona: J. BLANCH, Arxiepiscopologr de la santa esglesia metropolitana v pri-
mada de Tarragona (Tarragona 1951), 2 vols.

Teruel: M. EIXARCH, Los obispos de Teruel. Apuntes brogrdficos (Teruel 1893).

Toledo: E. FLOREZ, Esparia sagrada volV y VI

’g;)rtosa: R. O’CALLAGHAN, Episcopologio de la santa iglesia de Tortosa (Tortosa
1928).

Tudela: V. DE LA FUENTE, Las santas iglesuas de Tarazona y Tudela en sus estados
antiguo y moderno (= Espatia sagrada: 50) (Madrid 1866).

Tuy-Vigo: P. SANDOVAL, De la glesia y de los obuspos de Tuy (Braga 1610); M. R.
PAz0s, El epwscopado gallego, 11 (Madrid 1946).

Valencia: R. CHABAS, Epuscopologio valentino (Valencia 1909), 2 vols.; J. SAN-
CHIS SIVERA, La diicesis valentina (Valencia 1920), 2 vols.; E. OLMOS CANALDA, Los
prelados valentinos (Valencia 1949).

Valladolid: M. DE CASTRO ALONSO, Episcopologio vallisoletano (Valladolid
1904)

Vich: J. Guiu Y CASADESUS, Guia descriptiva del obispado de Vich (Vich 1898);
J. L. DE MONCADA-L. B. NADAL, Episcopologio de Vich (Vich 1891-1904), 3 vols.

Vitoria: A. E. DE MANARICUA-D. MANSILLA-J. PEREZ ALHAMA, Obuspados de
Alava, Guipiizcoa y Vizcaya hasta la creacion de la didcesis de Vitoria (Vitoria 1964);
J-J. DE LANDAZURI, Historia eclesidstica de la prouvincia de Alava (Vitoria 1928).

Zamora: M. ZATARAIN FERNANDEZ, Apuntes de histona eclesidstica de Zamora y su
diécesis (Zamora 1898); C. FERNANDEZ DURO, Memonas historicas de la ciudad de
Zamora, su provmca y su obwspado (Madrid 1883).

Zaragoza: L. DIEZ DE AUX, Catdlogo de los obuspos y arzobispos de Zaragoza y su
estado hustorico y cronolégwco (Zaragoza 1593); M. CARRILLO, Cathalogus antistuum
Caesaraugustanorum... usque ad annum 1611 (Cagliann 1611).

XVIL Ordenes y Congregaciones religiosas

a) Obras generales

3 Ll. HoLsTENIUS, Codex regularum monasticarum et canonwcarum (Paris 1663),
vols.

S. AzNAR, Ordenes mondsticas. Institutos mstoneros (Madrid 1913).

M. HEIMBUCHER, Die Orden und Kongregationen der Katholischen Kuwrche, 32 ed.
(Paderborn 1933-34), 3 vols.

P. HELYOT, Histowe des ordres monastiques et mulitawes (Paris 1714ss), 8 vols.

—Ductwonnawe des ordres rehgieux (Paris 1858ss), 5 vols.

M. R. HENRION, Histowe des ordres religieux (Paris 1835ss), 8 vols.

E. MAIRE, Histowre des nstituts religreux et misswnnawes (Paris 1930).

M. ESCOBAR, Ordin: e Congregazions religise (Turin 1951-53), 2 vols.

b) Particulares
Agustinos

Hastoria general de la Orden de Recoletos de San Agustin, 1588-1836 (Madnd-
Zaragoza 1663-1962).

_D. DE SANTA TERESA, Hustoria general de los rehigosos descalzos del orden de erm-
tatios del gran padre y doctor de la Iglesita San Agustin (Madrid 1664).
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P. FABO, Historua general de agustinos recoletos (Barcelona 1927).
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(Barcelona 1964ss), en curso de publicacién.

J. L. COMENGE GERPE, La gran marcha ibeérica. Ensayo sobre la geografia y las
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Ané, 1948ss).



XVI Nota bzblwgm’fzca

Encyclopedie des sciences ecclésiastiques. Comenzoé a publicarse en Franaa a fina- HISTORIA DE LA IGLESIA EN ESPA NA

les del siglo x1%, pero debe citarse por cada uno de los cinco grandes diccionarios

que la integran. Estos son: Ductionnaire de la Bible, dirigido por F. Vigouroux

(Paris, Letouzey et Ané, 1895-1912), 5 vols, y el Supplément, dirigido por L. Pirot, 1
A. Robert, H. Cazelles y A. Feuillet (Paris 1928ss).

Dutionnare de Theologie cathohque, dirigido por A. Vacant, E. Mangenot y . ~
E. Amann (Paris, Letoug;:y et Ané, 1902%950), 30 vols. 8 La IgleSIa en la Espana romana y
Diuctionnawre d’Arqueologie chrétienne et de Luurgue, dirigido por F. Cabril, H. Le- Vi Si o da
clerq y H. Marrou (Paris, Letouzey et Ané, 1903-1953), 30 vols. . g
Ductionnarre d’Hstorwe et de Geographie eccleésiastiques, dirigido por A. Baudrillart, (Sl gl oS I_VIII)

A. Vogt, U. Rouziés, R. Aubert (Paris, Letouzey et Ané, 1912ss).

Dictrionmarre de Droit Canomgque, dirigido por R. Naz (Paris, Letouzey et Ané,
1985-1965), 7 vols.

No forma parte del Encyclopedie des sciences ecclesiastiques el Dictionnasre de Spuri-
tualite ascetique et mysiique, dirigido por M. Viller, F. Cavallera y J. de Guibert
(Paris, Beauchesne et Fils, 1937ss). A. Rayez, A. Derville y A. Solignac.

Ductionnazre Apologetique de la For Catholique, dirigido por A. D’Alés y B. Loth
(Paris, Beauchesne, 1911-1931), 5 vols.

Lexikon fur Theologie und Kwche, dirigido por M. Buchberger, J. Hofer,
K. Rahner (Freiburg 1. B. 1930-1938), 2.2 ed. (ibid., 1957-1967), 11 vols., mas
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nense, 1961-1970), 13 vols.

Duzwnario degh Istituts di Perfezione, dirigido por G. Pelliccia y G. Rocca (Roma,
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Aunque no tienen el rigor cientifico de los anteriormente indicados, merecen
citarse el Dizionario di erudizione storwco-ecclesiastica de G. Moroni (Venezia, Ti. Emi-
hana, 1840-1861), 103 vols., mas otros 6 de Indices (Venezia 1878-1879). Encyclo-
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(Paris 1844-1859), 52 vols., y la Nouvelle Encyclopédie Theologique (Paris 1859-
1881), 53 vols. Estas dos dirigidas por J. P. Migne, y la Enciclopedia Ecclesiastica,
dirigida por P. Pianton (Venezia, G. Tasso, 1854-1862), 8 vols.
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Duccronario de Histora Eclesidstica de Esparia, dirigido por Q. Aldea, T. Marin y
J. Vives (Madrid, Inst. «<E. Flérez» del C.S.I.C., 1972-1975), 4 vols. Excelente
instrumento de trabajo del que carecian los historiadores de la Iglesia en Espaiia.
Con las limitaciones propias de este tipo de obras, es una muestra de la vitalidad
que han adquirido en los ultimos afios las investigaciones en el campo de la histo-
ria eclesiastica espafiola.

Diccronaro geogrifico-estadistico-hustoruco de Espatia y sus posesiones de Ultramar, de
P. Madoz, 3.2 ed. (Madrid 1848-1850), 16 vols., que contiene datos abundantes
de historia eclesiastica.

Menos valor tiene en nuestros dias el Diccionario de Ciencias Eclesidsticas, diri-
gido por N. Alonso Perujo y J. Pérez Angulo (Barcelona, Subirana, 1883-1890),
10 vols.




BIBLIOGRAFIA GENERAL

Dado el caracter fragmentario y disperso de los datos y noticias que
han llegado hasta nosotros como fuentes para la época historica que
estudiamos en este volumen, nos ha parecido conveniente resefar la
bibliografia mas importante en cada capitulo, recogiendo aqui, al prin-
cipio, solamente aquellas obras que pueden ser consideradas como ver-
daderamente generales, en cuanto que abarcan toda la época romano-
visigoda o al menos buena parte de ella, o varios temas conjuntamente.
De este modo tratamos de evitar intitiles repeticiones o prolijas listas de
obras que en muchos casos solamente se refieren a aspectos muy par-
ticulares que se estudian en los capitulos correspondientes.
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Quien desee conocer los origenes histdricos y primer desarrollo de
la Iglesia en Espafia tendra que comenzar revisando sus propios concep-
tos sobre ambas realidades: Iglesia y Espafia. Son muchos siglos los que
nos separan de aquellos momentos iniciales, y falseariamos su historia si
pretendiésemos construir la imagen del pasado sobre la base de nues-
tros conceptos e imagenes actuales. El uso constante de una misma ex-
presién a través de los tiempos parece invitarnos a considerar el con-
cepto expresado como algo univoco e invariable; la historia precisa-
mente nos ensefia que no es asi; con una misma palabra se significa, a
lo largo de la historia, realidades notablemente diversas en muchas de
sus determinaciones, y con frecuencia, realidades diferentes.

Para los hombres del siglo xx, y sobre todo los occidentales, la pala-
bra Iglesta va unida a una concepcién que es fruto de muchos siglos de
historia y lleva consigo una serie de determinaciones imposibles de apli-
car a la misma realidad de los siglos primeros. Nuestra imagen de la
Iglesia responde a la de una sociedad rigidamente estructurada, fuer-
temente jerarquizada, gobernada con directa y frecuente intervencion
desde Roma y de una universalidad culturalmente uniforme. Tales ca-
racteristicas son propias de la Iglesia occidental en el siglo XX, pero los
rasgos de la Iglesia universal son muy diferentes en los primeros siglos.

IGLESIAS LOCALES

Las iglesias —hay que habituarse al plural, si se quiere entender la
historia— son las diversas comunidades locales que van surgiendo en
las ciudades como consecuencia de la predicacién de la fe en Jestis y en
su mensaje del Reino de Dios. La iglesia asamblea o comunidad de her-
manos, es un conjunto de personas mds o menos abigarrado (diversidad
de sexo, de edades, de condicién social) que creen en Jesus y se deciden
por El, optando contra la codicia, la ambicién y la opresién, que son las
normas supremas de la sociedad en que viven. Los cristianos agrupados
en comunidad creen en la igualdad fraternal de todos los humanos,
confian en el advenimiento de un mundo justo en el que va a reinar la
Paz y la amistad, y de todo ello estan seguros porque se fian de Jesus,
que es el enviado del Padre, de quien todos dependen totalmente como
hijos y del que han recibido la promesa de la resurreccién. El vinculo
fundamental que les mantiene unidos es esa fe y esa esperanza, que
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supera incluso las barreras de la muerte; su unién social se ve reforzada
por una autoridad jerarquica —el presbitero o el obispo—, cuyo servicio
a la comunidad consiste en crear y mantener la unién de todos y presi-
dir la Eucaristia, causa y manifestacion por antonomasia de la unidad
de los cristianos.

Ni el exiguo numero de los miembros de cada comunidad, ni la
autonomia practica de cada ciudad en aquellos tiempos, ni las dificulta-
des de intercomunicacién favorecian un contacto efectivo y continuo
entre las diversas comunidades; eran conscientes y se sentian parte de
una gran comunidad de fe universal llamada a ser levadura de la hu-
manidad entera; pero su vida cotidiana de ciudadanos y de cristianos
raramente transcendia las fronteras de su propia localidad. En el con-
tacto con las demas comunidades existia, l6gicamente, una gradual je-
rarquizacion, impuesta, sobre todo, por circunstancias geopoliticas: rela-
ciones de buena vecindad con los nicleos urbanos de igual categoria
mas proximos; ayuda y proteccion por parte de las ciudades més poten-
tes y sus correspondientes comunidades mas nutridas y ricas en perso-
nas, bienes materiales y cultura; dependencia de alguna comunidad
«madre» por parte de sus comunidades «hijas»; agrupacién progresiva
de las comunidades de una regién alrededor de la que residia en la
capital regional.

Tenian que surgir dificultades o conflictos de gran transcendencia
para que el contacto efectivo superase los limites regionales; una vez
superado el conflicto, la vida volvia a sus cauces normales. La vida cris-
tiana seguia desarrollandose a nivel local o regional, estructurandose
progresivamente en su liturgia, su practica ascética, su arte, sus leyesy
costumbres, su pensamiento teolbgico, segun las formas y la mentalidad
propias de cada cultura autéctona, propia, sobre todo, de aquellas
grandes y principales comunidades que terminaron por ser las metrépo-
lis y las sedes patriarcales, verdaderos centros alrededor de los cuales
giraban las grandes «encarnaciones» del Cristianismo.

En el Oriente cristiano, regién de antiguas civilizaciones y zona de
maxima concentracién cristiana, surgieron varias de estas sedes centra-
les: Alejandria, Antioquia, Jerusalén, Constantinopla... En Occidente, la
importancia indudable de Cartago quedaba en cierto modo ensombre-
cida por el esplendor y la categoria excepcional de la sede romana.

EL OBISPO DE ROMA

A propésito del papel desarrollado por el obispo de Roma en la Igle-
sia de los primeros siglos, se distinguen tres funciones, correspondientes
a tres zonas distintas de influencia !. En Italia, en toda la regién some-
tida al vicarius urbis (region suburbicaria), el obispo de Roma era el me-
tropolita; como tal, ejercia en todas esas comunidades las funciones

t Cf. C. VOGEL, Unidad de la Iglesia y pluralidad de formas histéricas p.572-79.
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propias del metropolita, que eran muchas y eficaces en aquellos tiem-
pos: presidia de hecho la comunién de todos los obispos sufraganeos e
incluso aprobaba el nombramiento de cada uno de ellos. La segunda
zona comprendia el resto de Italia —la regién sometida al vicarius Ita-
lige, con sede en Milan— y todo el Occidente, sin olvidar que el norte
de Africa con Cartago significaba una situacién especial mas cercana
casi a la de la tercera zona, que veremos. En la segunda zona, el obispo
de Roma ejercitaba la funcién que mas tarde se llamara de patriarca; la
misma que ejercian en sus respectivas zonas los obispos de Alejandria,
Antioquia, Jerusalén y Constantinopla. En todo el territorio de su pa-
triarcado se podria decir que cada una de estas sedes, igual que la de
Roma, eran como la ultima instancia para todos los asuntos ordinarios.
El obispo de Roma no intervenia nunca directamente ante los obispos
dependientes de los demas patriarcas, a menos que mediasen graves
circunstancias o apelaciéon. La aprobaciéon de los nombramientos de
obispos, su deposicién y excomunién a veces, la creacién de nuevas di6-
cesis, la liturgia, la disciplina del clero, la legislacién matrimonial, etc.,
era competencia de la jerarquia regional, presidida por su patriarca. En
todo el primer milenio de la historia de la Iglesia no hay, ademas, un
solo nombramiento de patriarca por parte del papa 2.

Precisamente esta zona formada por todos los patriarcados orienta-
les * es la que constituye la tercera zona de influencia del obispo de
Roma. En ella, el obispo de Roma ejerce unicamente su funcién estric-
tamente primacial. Por esta razén interviene alli muy raramente: sélo
en los casos extremos, en los que la instancia patriarcal no es suficiente,
sobre todo cuando se trata de problemas relacionados con la fe. W. de
Vries 4 ha contado 4.335 documentos de papas dirigidos a obispos de la
Iglesia universal durante todo el primer milenio. De ellos solamente
300 van dirigidos a obispos no pertenecientes a su patriarcado occiden-
tal, es decir, solamente un 7 por 100, mientras que los escritos para
obispos de Occidente constituyen el 93 por 100 restante. En materia
disciplinar, la proporcién de intervenciones papales en Oriente se re-
duce a un 2 por 100, y esta exigua cifra no es suficiente para dar una
idea real de la casi total autonomia disciplinar de cada patriarcado si no
se advierte contemporaneamente que esas escasas intervenciones del
papa hay que concentrarlas en dos o tres momentos fuertes de especial
tension, debidos a roturas o cismas mas o menos momentaneos.

PROPAGACION DEL CRISTIANISMO

Otra correccién importante en nuestra imagen actual de la Iglesia se
refiere a su forma de propagacién y expansién. De una actividad pro-

2 Cf. G. pE VRIES, obras citadas en la bibliografia.
. Y otras zonas que no tuvieron un patriarca propiamente dicho, pero si una primeri-
sima sede metropolitana, que desempefiaba un papel equivalente.

4 Véase bibliografia.
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piamente «misional> en los primeros tiempos —en nuestro sentido ac-
tual— tenemos noticias casi exclusivamente por Pablo. De los demas
apéstoles no conocemos nada semejante. Pablo aspiraba a dar al men-
saje de Jesus la maxima expansion posible en el imperio. Sus frecuentes
viajes tenian como meta las principales ciudades de cada provincia. Una
vez fundada y consolidada cada comunidad, pasaba a la siguiente. Mi-
sioneros innominados secundaron, sin duda, su accién a juzgar por los
resultados: a mediados del siglo 111 existian comunidades en todas las
principales ciudades de cada provincia 5.

La existencia misma de esta propagacion, junto a la ausencia casi
total de grandes figuras misioneras —que tanto abundaron en tiempos
posteriores—, nos hace comprender que la expansién del cristianismo
en los primeros siglos fue principalmente obra de muchos cristianos
an6nimos, cuya adscripcién a la Iglesia no tenfa mas razéon de ser que
un convencimiento vivo de la importancia y la necesidad de ser cris-
tiano. Gracias a esta circunstancia —y sin que hayamos de exaltar por
ello exageradamente la «santidad» de los primeros fieles—, el cristiano
se daba a conocer facilmente como tal por sus propios hechos.

Tres importantes circunstancias favorecieron ademas la propaganda
del cristianismo: las persecuciones, con sus procesos y condenas, que
suponian verdaderos acontecimientos publicos de gran impacto infor-
mativo; la natural curiosidad de toda la poblacién del imperio en una
época en que la creciente intranquilidad e insatisfacciéon interior hacfan
volverse a muchos con interés hacia cualquier nueva religion que pu-
diese ofrecer remedio a sus problemas y el nuevo sentido religioso que
dominaba en el Bajo Imperio, con un nuevo concepto de Dios y de la
importancia del «mas alla» .

Conocer la historia de la Iglesia es conocer la vida de la comunidad
cristiana que la constituye. No hay comunidad cristiana que no sea co-
munidad de personas humanas. Y como no hay personas humanas que
no estén configuradas segun una serie compleja de condicionamientos
socioculturales, tratar de estudiar el fenémeno cristiano sin encuadrarlo
plenamente en su contexto sociocultural es deformarlo radicalmente y
renunciar a toda posibilidad de comprenderlo.

El mensaje de salvacion que es el cristianismo no es una cultura; el
que lo recibe lo entiende y lo desarrolla en si y en los demés poco a
poco, conforme a sus propios presupuestos socioculturales, algunos de
los cuales iran modificindose con el correr del tiempo y el avance pro-
gresivo de la reflexién. Cuando se trata de la historia de los primeros
siglos del cristianismo, hemos de partir, pues, de un supuesto: el poco
tiempo transcurrido tiene que haber dejado todavia intactas o casi intac-
tas muchas ideas, convicciones, imagenes, costumbres, gustos y maneras
de ser que, al cabo de muchas reflexiones, experiencias y luchas contra
lo que se lleva profundamente arraigado y flota en el ambiente, termi-

5 Para estas y las siguientes consideraciones sobre la primera propagacién véase K.
HoLL, Diz Missionsmethode der alten und die der mittelalterlichen Kirchen p.3-17.
6 Cf. H.-I. MARROU, Décadence romaine ou antiquite tardive? (Paris 1977).
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namos deduciendo que no estd, del todo o en parte, de acuerdo con las
ultimas consecuencias del mensaje de Cristo. Aparte de estos aspectos
que tarde o temprano se han de corregir, hay otras muchas peculiari-
dades socioculturales que por no ser contrarias al espiritu del Evangelio
permanecen siempre en las comunidades cristianas y configuran su va-
riedad dentro de la unidad en la fe.

Los cristianos que aceptaban la fe en Jests tenian ya previamente
sus ideas arraigadas —propias de su cultura— sobre la presencia de
espiritus buenos y malos en este mundo sublunar, sobre la vida en el
mas all4, sobre la supervivencia después de la muerte en diversas for-
mas, que llevaban consigo una buena serie de creencias y practicas con
respecto a los difuntos; tenfan una manera concreta de concebir la fa-
milia, de valorar el papel de la mujer en la sociedad; vivian habituados
a una sociedad esclavista y a un concepto muy peyorativo del «barbaro»
o extranjero, etc. Aceptar el bautismo, y con ello ingresar en el grupo
cristiano, no llevaba consigo, sin mas, el olvido de todos estos presu-
puestos y su sustitucién por otros nuevos que nadie habia elaborado
todavia. Hay que tener esto muy en cuenta para no caer en el anacro-
nismo de pensar o incluso afirmar, p.ej., que la Iglesia permitia ciertas
practicas o consentia determinadas costumbres en vista de la dificuliad
que encontraba para desarraigarlas. Esa Iglesia mera espectadora, ajena
y como externa a la historia, que contempla los hechos desde fuera, no
existe ni ha existido nunca. Los hombres que forman la Iglesia —en
todos sus diversos grados jerarquicos— pertenecen también a una cul-
tura y a un tiempo determinados y estan configurados, como todos sus
contemporaneos y compatriotas, por las estructuras de su tiempo y de
su region. Son ellos mismos —la Iglesia— los que piensan, imaginan,
acostumbran y ven las cosas como los demas, y solamente la reflexién
lenta les ird haciendo abandonar, al pasar de los siglos, todo lo que
vayan descubriendo que no esta de acuerdo con su nuevo compromiso
de fe.

Esta consideracién, elemental desde el punto de vista del historia-
dor, es igualmente necesaria y eficaz para excluir lo mismo una falsa y
simplista tendencia apologética que una vulgar pseudocritica sin valor
cientifico alguno.

La Iglesia en Espafa no hay que considerarla como una Iglesia im-
portada desde fuera, como algo ya definido y hecho, sino como una
comunién de iglesias o comunidades que van surgiendo y desarrollan-
dose a partir de una multiple predicacién y ejemplo de diversos elemen-
tos cristianos que van llegando a los puntos mas diversos de la Penin-
sula.

En nuestro caso ademas habra que evitar ante todo un concepto
eq‘ui_voc.o que podria afectar la vision global del campo de accién del
Cristianismo en nuestra patria. Hablamos de la Iglesia en Espaiia, y po-
de_mos hacerlo a condicién de que sepamos ver con claridad que en los
primeros siglos de nuestra era no existia propiamente lo que ahora con-
cebimos bajo el concepto de Espafia. Nuestra Peninsula albergaba en-
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tonces un conjunto de tribus y pueblos encuadrados en varias provin-
cias del imperio romano. Serfa, pues, mas exacto hablar de la Iglesia en
las provincias romanas de la peninsula Ibérica, y ése es el tnico sentido
histérico que puede darse al concepto de Espafa en nuestra época. So-
bre todo si se tiene en cuenta que ni siquiera bajo el dominio romano
llegaron a alcanzar los pueblos de la Peninsula el grado suficiente de
unidad que les permitiera tomar conciencia de formar una sola patria.

Otro aspecto que hay que resaltar es que el cristianismo no se ex-
tiende por todas las regiones de Espana y Portugal, independiente-
mente del hecho que esas regiones estén o no sometidas a Roma. En la
peninsula Ibérica, al igual que en otras regiones del imperio, el cristia-
nismo avanza con la romanizacién. Durante varios siglos llega sola-
mente a aquellas regiones peninsulares a donde ha llegado el poder y la
cultura romana. Las comunidades cristianas van surgiendo en los nu-
cleos urbanos romanos o romanizados de la Peninsula, lo que significa
que durante siglos existen extensas zonas que conservan sus religiones
paganas, y a las que no se puede aplicar en ningin modo el calificativo
de regiones cristianas.

Por todo lo dicho, antes de comenzar a estudiar los primeros pasos
del cristianismo en Hispania sera necesario detenernos, aunque sea bre-
vemente, en la consideracién del ambiente humano y la situaciéon histo-
rica de esta parte del imperio. Previamente, sin embargo, quisiéramos
resumir algunas de las ideas desarrolladas o implicitas en todo cuanto
llevamos dicho hasta ahora:

1. El cristianismo no tuvo que ser predicado necesariamente en
nuestra Peninsula por algun apostol o por determinados misioneros mas
o menos célebres. Este sistema de propagacién es el menos frecuente en
la historia conocida de la Iglesia.

9. De entre los muchos militares, comerciantes. colonos, esclavos,
etcétera, que llegaban o volvian a la Peninsula, algunos fueron induda-
blemente cristianos y, como tales, suponian un foco de irradiacién en las
localidades en que se hallaban.

3. Lo que va naciendo y creciendo en la Peninsula, como en otras
provincias del imperio romano, no es una Iglesia ya plenamente consti-
tuida, formada y centralizada, sino comunidades locales que participan
todas de una misma fe, pero que viven a veces bastante incomunicadas
entre si, se bastan a si mismas y se van haciendo y desarrollando poco a
poco 7.

4. Este desarrollo y crecimiento progresivo de la Iglesia en cada
regién es una evolucién que se produce dentro de las mismas comuni-
dades y a partir de las propias realidades socioculturales de cada una de

ellas.
5. Los contactos e interdependencias progresivas de unas iglesias

con otras en los primeros siglos en nuestra Peninsula no llegan a cen-
trarse alrededor de una sede principal para todas las provincias, como si
sucedid, en cambio, en otras regiones del imperio.

7 Cf. H. vON SODEN, Due christhche Mission in Altertum und Gegenwart p.18-31.
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LOS ROMANOS EN LA PENINSULA

En el afio 218 a.C,, el ejército romano pone pie en la Peninsula
mientras Anibal marchaba sobre Roma. La resistencia de los cartagine-
ses,'la gran variedad de pueblos hispanos y la accidentada orografia
peninsular hicieron lenta y dificil la victoria militar de los romanos, y
mas auin la subsiguiente romanizaciéon de los territorios conquistados.

La conquista militar se considera fundamentalmente acabada en el
ano 19, cuando los cantabros y astures quedaron sometidos por Au-
gusto. Pero la romanizaciéon fue mucho mas lenta y desigual. Era muy
desigual el territorio conquistado desde el punto de vista étnico. Dentro
de unos limites geograficamente muy bien definidos por unos mares y
unos Pirineos que convertian practicamente nuestras tierras en una isla,
no existia una nacién, sino un mosaico de tribus y poblaciones con los
mas diferentes caracteres y organizaciones. No solo las grandes divisio-
nes de celtas, celtiberos e iberos, sino otras muchas mas que han que-
dado difuminadas en estas grandes denominaciones, comportaban di-
versidad de cultura, de lengua, de religion, de organizaciéon social y
politica, y por consiguiente suponian diversos grados de capacidad de
asimilacién de todos los cambios que una verdadera romanizacion lle-
vaba consigo.

El pueblo mas culto de la Peninsula era el de los turdetanos o tarte-
sios, que ocupaban fundamentalmente el valle del Guadalquivir y sus
<onas limitrofes. En estas regiones del Sur predominaba la organizacién
politica de la ciudad-Estado, como es propio de unos pueblos que se
mueven en el ambiente ideolégico del mundo mediterraneo. En las re-
giones del Norte, la Hispania céltica y celtibérica, habia sobre todo
Estados tribales. No muy diferente debia de ser la situacién de los ibe-
ros propiamente dichos, que ocupaban las regiones del Sudeste y Este.

El desarrollo econémico de las diversas regiones era también muy
diverso. Las zonas mas ricas eran el Sur y el Levante, mientras que las
mesetas eran realmente pobres.

‘Los avances del ejército romano llevaban consigo una progresiva
unificacién, aunque hay que tener en cuenta que el proceder de Roma
era con frecuencia muy diferente en las diversas poblaciones que iba
conquistando, y solia admitir que los pueblos conquistados siguiesen go-
cando en gran parte de sus propias instituciones. Desde el punto de
vista é€tnico, la colonizacion romana supone la aportacién de un ele-
mento racial nuevo, pero no tampoco uniticado, ya que tanto en los
€jercitos como en los colonos que llegaban a la Peninsula existian repre-
sentantes no solo de Roma, sino también de los demas pueblos italicos 8.

8 Cf. J. M. BLA/QUE/, Problemas en torno a las rawes de Esparia Hispania 29 (1969) 245-
86. Es una buena sintests del estado actual de la cuestion. Vease asimismo A Tos \R-] M
BrasQuts, Historia de la Hispamia romana (Madnid 1975), L. GARCIA DI VALDEAVELT ANO
Historia de las instituciones espanoles (Madrid 1973) ‘
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LLAS PROVINCIAS HISPANAS °

Desde el afo 197 a.C., una linea diagonal —muy ondulante y que-
brada— que arrancaba algo al sur de Cartagena y terminaba al sur de
Braga dividia la Peninsula en dos provincias romanas: la que quedaba
al NE. de esa linea era la Hispania Citerior; la que quedaba al SO., la
Hispania Ulterior. En los tiempos en que el cristianismo nacfa en Pales-
tina, la situacién era algo diferente, porque el emperador Augusto en el
aito 27 a.C. habia dividido en dos la Hispania Ulterior: la Bética y la
Lusitana; y en los afios 12 y 17 habia agregado parte de la Bética a la
Citerior o Tarraconense. La Lusitana comprendia, practicamente, el ac-
tual Portugal, pero con capital en Mérida y sin las regiones del Norte,
que seguian perteneciendo a la Citerior, con capital en Tarragona. La
Bética —capital en Cérdoba— se extendia algo mas hacia el norte que
la actual Andalucia, pero no comprendia ya la regién oriental de la
actual provincia de Granada: Acci (Guadix), Castulo (Cazlona, junto a
Linares), Salaria (Ubeda), Basti (Baza), pertenecian a la Tarraconense.
Esta divisién territorial estaria en vigor durante todo el tiempo de la
primera expansién del cristianismo en nuestras regiones hasta la gran
reforma de Diocleciano a fines del siglo 111, que afecta sobre todo a la
antigua Hispania Citerior; ésta queda dividida en tres provincias: la
Cartaginense —con capital en Cartagena—, la Tarraconense —con capi-
tal en Tarragona— y la Galecia, con capital en Braga. Las cinco provin-
cias romanas de la Peninsula formaban la diécesis de Hispania, en la
que quedaba incluida también la provincia de Mauritania Tingitana. La
diécesis de Hispania estaba gobernada por un wicarius, cuya residencia
se discute si fue Sevilla o Mérida.

A partir de Constantino, la di6cesis de Hispania, a su vez, constituia,
con otras dos diécesis, la prefectura de las Galias. El prefecto de las
Galias residi6 primero en Tréveris y después en Arlés.

Las islas Baleares parece que quedaron adscritas por Diocleciano a la
provincia Cartaginense. Entre 369 y 385 debieron de constituirse en
provincia, cuya metrépoli debia de ser Palma de Mallorca; durante la
dominacién vandala (desde el afio 424 6 425) y la bizantina (desde el
554), las Baleares estuvieron directamente relacionadas con Africa 1°.

Las diécesis creadas por Diocleciano pretendian conseguir una es-
tructuracién superior que unificase la administracién de las provincias.
Antes de aparecer esta instituciéon de la didcesis, en algunas regiones
existia, al menos, una cierta centralizacién, basada en el predominio de
una de las capitales. No es éste nuestro caso; ni Mérida, ni Cérdoba, ni
siquiera Tarragona prevalece en los primeros siglos como capital efec-
tiva que unifique, en cierto modo, la administracién romana de toda la

9 Cf. L. GARCIA DF VALDEAVELLANO, 0.C. en la nota anterior; A. UBIL10 ARILTA, Atlas
histérico Cémo se formé Esparia (Valencia 2 1970); E. AIBERIINL Les dunsions admuinistratives
de U'Espagne romame (Paris 1923).

10 cf. G. SFGUI VIDAL, La carta encichica del obispo Severo (Palma de Mallorca 1937)
p.102-103 Este autor opina que en todo este tiempo debieron de seguir dependiendo
eclesiasticamente de Cartagena.
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Peninsula. El pretor de cada provincia la gobierna, en nombre de
Roma, con independencia de los demas pretores de Hispania, con los
que tiene solamente relaciones de vecindad, que se acentiian sobre
todo en los aspectos militares de conquistas o represién de rebeliones,
etcétera. En estas ocasiones se da a veces la figura del cénsul o préconsul,
que unifica el mando; pero no es éste el modo estable del régimen provin-
cial.

‘ (;ada provincia romana no es tampoco en si misma una rigida ad-
ministracién unitaria. La poblacién indigena y colonizadora se distri-
buye en pueblos y ciudades de diverso rango vy situacién; hay ciudades
que ni siquiera estaban sometidas al pretor romano: las ciudades libres.
A'lglfnas de éstas estaban obligadas a pagar tributo a Roma; otras, ni
siquiera eso. Las ciudades llamadas estipendiarias estaban sometidas al
pretor, pero gozaban de cierta autonomia. Los municipios gozaban del
derecho italico, y las colonias romanas, por ultimo, eran fundaciones
nuevas, consideradas como verdaderos trasplantes de Roma, que en-
jambraba asi a las regiones conquistadas !,

LA ESTRUCTURA SOCIAL

. Las intenciones puramente estratégicas que trajeron a Espafia a los
primeros romanos se convirtieron después en intenciones colonizadoras.
Hispania €ra un nuevo territorio que afiadir al imperio, y, por tanto, un
nuevo territorio que explotar para provecho de Roma. La peninsula
Iberlca.ofrecia grandes posibilidades agricolas, pesqueras, mineras, etc.,
y constituia asi un buen campo para la inversién del abundante capital
que .las grandes conquistas habian ido acumulando en la Urbe. Si la
administracién romana en tiempos de la reptblica se puede considerar
como una actividad principalmente depredatoria, con las reorganizacio-
nes oper‘adas por los emperadores se consigue una clara prosperidad en
l§§ provincias, que va logrando una progresiva compenetracién y {u-
sién hasta llegar a formar una poblacién hispano-romana que conoce su
mejor esplendor en el siglo 11 de nuestra era 12,

En un principio, las provincias eran meros territorios de explotacién
pero con el tiempo, y gracias al elevado nivel cultural de los colonizado-
res y a su habilidad y tolerancia, fueron asimilando la nueva cultura y
aceptandola libremente, participando ampliamente en la vida cultural y
politica del imperio; en el caso de Hispania bastenos recordar nombres
como Séneca, Quintiliano, Lucano, Marcial, Prudencio, y emperadores
como Trajano, Adriano y Teodosio.

. '' Cf. J. GAULDEMEL, Instwutions de Pantiquite (Paris 1967), L GARCIA DF VAIDEFAVE
ANO, O.C.
'2 Para todos estos temas véase A. Bari, De Marco Aureho a Constantine Hi

. , spania
27 (1967) 245-341; j CARCOPINO, La we quotidienne & Rome (Paris 1972); M. ROSTOVTPZLFF,
I:IZStoma soceal y econémica del imperio romano (Madnid 1937); J. GAct, Les classes sociales dans
lempzre_romam (Paris 1964); J. GAUDEME, Institutions de Vantguate (Paris 1967), y demas
obras citadas en la bibliografia.
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La sociedad romana era una sociedad esclavista y profundamente
clasista. Ademas de la enorme masa de los esclavos, de los que nos
ocuparemos después, la poblacién considerada libre se escalonaba en
diversos grados. El criterio fundamental para la asignacién del gr.aldo a
cada individuo o familia era el dinero y tenia decisivas consecuencias en
todos los aspectos de la vida. En el grado inferior se hallaban los mas, y
constituian la plebe, los humiliores; eran aquellos ciudadanos que no po-
seian capital, que podian ser pequefios propietarios agricglas, colonos
que vivian muchas veces en condiciones precarias; o habitantes (,:le la
ciudad, con frecuencia sin medios propios de vida, pues €l trabajo se
hallaba sobre todo en manos de los esclavos. Estos ciudadanos libres,
desheredados de la fortuna, vivian a expensas de la sociedad, depen-
dientes de las distribuciones gratuitas de alimentos. Aunque juridica-
mente eran libres, eran también objeto de discriminacién juridica: no
podian ejercer cargos municipales y, en cambio, podian sufrir penas in-
famantes que no se podian infligir a los demés ciudadanos romanos,
como el trabajo forzado en las minas o el ser arrojados a las fieras en el
anfiteatro. En contraposicion a los humiliores estaban los honestiores, que,
a su vez, comprendian todavia tres grados; en el primero o inferior. se
hallaban aquellos cuya renta alcanzaba un minimo de 5.000 sestercios.
Estaba formado este grupo principalmente por habiles comerciantes que
habian ido enriqueciéndose y multiplicindose hasta llegar a formar lg
gran clase media burguesa; en las provincias sobre todo habfan casi
acaparado los puestos de la administracién municipal y en rr'luchos casos
se habfan convertido en los grandes mecenas de sus respectivos munici-
pios. Seguia después, en la escala ascendente, el ordo equestris, %os caba-
lleros, cuya renta debia alcanzar un minimo de 400.000 sestercios; tam-
bién eran en su mayor parte comerciantes enriquecidos, grandes terra-
tenientes a veces, detentores de puestos administrativos de importancia,
que podian aspirar incluso al ascenso a la categoria suprema. Gozaban
de distinciones oficiales segiin los puestos que alcanzaban, y recibian ti-
tulos de egregii, perfectissimi o eminentissimi; todos tenian derecho a vestir
la tinica adornada de clavi, aunque mas estrechos que los de la catego-
ria superior,

En la cumbre de la escala se hallaba la nobleza, los senadores. En
tiempos antiguos habia sido esta clase privilegiada la verdadera Flase
directora de la republica. Su importancia habia disminuido en los siglos
1y 11 al concentrar los poderes el emperador cada vez mas; pero se-
guian siendo muy ricos y contaban con grandes posesiones y grandes
cantidades de esclavos. Su censo tenfa que alcanzar el millén de sester-
cios. Senadores eran los jefes de las grandes legiones, los legados %mpe:
riales, los procénsules, los sacerdotes principales: eran los viri clarissimi,
y vestian tunica adornada por laticlavi. En las provincias, los seqadores
solian proceder de familias de origen romano y estaban obligados,
desde Trajano, a invertir en Italia una buena parte de su fortuna.

Los esclavos constituyeron la base principal del trabajo, sobre tod_o
en los dos primeros siglos, cuando todavia no se habian hecho sentir
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con toda su fuerza las consecuencias de la extincion de la principal
fuente esclavista que eran las guerras de conquista, terminadas précti-
camente con Trajano 3. Efectivamente, las conquistas romanas propor-
cionaban muchos centenares de miles de esclavos; las otras fuentes, los
nacimientos y las compras, no llegaron nunca a igualarla en importan-
cia. Primitivamente, la consideracién del esclavo era totalmente equipa-
rable a la de una mera cosa o instrumento: no tenia ningtin derecho; el
amo podia hacer de €l lo que quisiese; ante la ley, ni los malos tratos, ni
la venta, ni la misma muerte entraba en la categoria de delito. El es-
clavo, no siendo sujeto de derechos, no podia tampoco contraer matri-
monio, ni formar una familia, ni ejercer patria potestad alguna sobre
sus hijos, que pertenecian al amo. Sin embargo, ni la condicién de todos
los esclavos era la misma, ni las primitivas condiciones generales se
mantuvieron inmutables en el discurrir del tiempo. La diferencia de
trato de unos y otros se basaba, entre otras circunstancias, en las gran-
des diferencias que podia haber de esclavo a esclavo; entre los captura-
dos o adquiridos existia gente de las mas variadas condiciones y cuali-
dades; es facil suponer que la situacién de un esclavo empleado exclusi-
vamente como pura mano de obra no era la misma que la del esclavo
médico o la del literato o maestro. Segun el talante de los amos, tam-
bién podia variar mucho la vida de los esclavos; no faltan anécdotas que
nos cuentan c6mo algunos esclavos estaban bastante incorporados a la
familia e incluso identificados sentimentalmente con ella. Pero esos ca-
sos podemos suponer que fuesen mas bien excepcion.

A lo largo del tiempo, los emperadores fueron emanando algunas
disposiciones que limitaban, en cierto modo, la omnimoda potestad del
amo sobre la vida de sus siervos. Los mismos duenos se vieron obliga-
dos a mejorar sus condiciones de vida. Cuando, acabadas las guerras,
comenzaron a escasear, tuvieron que preocuparse de aumentar la nata-
lidad, prodigando cuidados a las esclavas de mayor fecundidad; les tuvo
que preocupar algo mas la salud de sus siervos y el mantenerlos en
forma para que les resultasen mas utiles en su trabajo. Por supuesto, el
trabajo de los esclavos no fue en general un modelo de rendimiento,
como es facil comprender. Para estimular un poco su interés y para no
limitarse a aprovechar sus fuerzas meramente fisicas, se procedié a con-
cederles una pequefia participacién en el dominio de algunos bienes;
era el peculio, que no llevaba consigo el derecho de propiedad, que per-
tenecia integramente al amo, pero si la administracién, con alguna in-
dependencia de una parte del terreno o de los negocios, sobre todo en
las tierras lejanas.

La emancipacién de los esclavos hace crecer el numero de los liber-
tos. Constituyen otra clase social: libres en su nueva condicién, toman el
apellido de sus antiguos amos y siguen obligados a prestarles algunos

'3 Sobre la esclavitud véase, ademas de las obras citadas en la bibliografia de O. Ro-
BLEDA y J. MANGAS MANJARES: H. BELLEN, Studien zur Sklavenflucht m romischen Kaiserzeit
(Wiesbaden 1971); H. GuzLzow, Christentum und Sklaverer in den ersten drer Jahrhunderten
(Bonn 1969).
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servicios, algunos dias de trabajo y el derecho de tutela. Solamente la
tercera generacion llega a alcanzar plenos derechos politicos. Pero son
muchos los libertos que logran enriquecerse y algunos consiguen escalar
importantes puestos € incluso emparentar con la nobleza.

Un sistema econémico basado en el trabajo de los esclavos no se
prestaba, desde luego, a un avance técnico y a un verdadero progreso
en la produccién. Sin embargo, en estos dos primeros siglos de nuestra
era no se puede negar que en las provincias occidentales del imperio
romano se verifica una auténtica expansién comercial. Las buenas vias
de comunicacién y la pacificacién de las tierras y los mares del imperio
propician una gran amplitud de mercados y una crecida facilidad de
intercambios; este aumento de la demanda y la consiguiente competen-
cia llevan a una visible mejora en la calidad de los productos y una
mejor organizacién y distribucién del trabajo para conseguirla. Un
ejemplo de este esplendor nos lo ofrece la produccién de la vajilla de
ceramica fina de barniz rojo conocida como terra sigillata: comienza
produciéndose en Arezzo y en otras ciudades de Italia, y pronto se ex-
porta a todo el occidente europeo; se fabrica después en el sur de las
Galias, donde a mediados del siglo 1 a.C. alcanza un alto nivel de cali-
dad y de belleza; los productos ceramicos sudgalicos llegan a inundar
materialmente nuestra Peninsula, no existiendo yacimiento arqueol6-
gico romano de esa época que no conserve todavia abundantes frag-
mentos de esta sigillata. A mediados del mismo siglo 1 se produce en
Hispania la misma ceramica de barniz rojo. No suele alcanzar la perfec-
cién de la del sur de Francia, pero se va imponiendo en la Peninsula,
desplazando a aquélla, y se exporta con abundancia al norte de Africa,
a la Mauritania. Se progresa en otras producciones, como la de los vi-
drios, los objetos de lujo en metales preciosos, etc. El comercio de mate-
rias primas aumenta también, como es el caso de la gran expansién del
aceite andaluz, que se exporta a Italia y a Roma en abundancia, al cen-
tro de Europa y a las islas Britanicas. Otras exportaciones célebres de
Hispania son el vino y los salazones de pescado. Todavia sigue teniendo
importancia la mineria. También hay progresos en la arquitectura y en
la técnica hidraulica: acueductos, pantanos, puentes y otras grandes
obras se multiplican en la Peninsula, y aun en nuestros dias se conser-
van magnificas muestras.

Pero esta prosperidad no dura mucho. A partir del siglo 111, las
conmociones del imperio y sus renovadas guerras precipitan la crisis ya
anteriormente iniciada. Aumenta la estatificacién, crecen los impuestos,
se desata la inflacién y la vida urbana va perdiendo cada vez mas sus
atractivos. Es la época de las grandes villas rurales, donde residen los
grandes propietarios en lujosas viviendas, construidas junto a los alma-
cenes y casas de labor. Como consecuencia, el poder efectivo se desplaza
de la ciudad al campo. El empobrecimiento de las masas aumenta.
Junto al esclavo, cada vez mas escaso, trabaja en el campo el pequefio
colono que, al aumentar la crisis y la presién fiscal, tiene que ponerse
en manos del sefior, que ejerce un dominio no oficial, pero mas eficaz

P.I. La Iglesia en la Espafia romana 21

que el de los gobernante\s urbanos. En la segunda mitad del siglo 111
hay que tener en cuenta que nuestra Peninsula conoce, ademis, la ca-
tastrofe de las invasiones franco-alamanas, pasajeras, pero que llevan
consigo la destruccién y el saqueo de numerosas ciudades precisamente
de las regiones mas ricas, como eran las de Levante y Andalucia; per-
turbaciones estas que se sumaban a la invasién de la Bética por los
mauritanos, los desérdenes en la Lusitana, las diversas correrias y ban-
didajes y las epidemias !4,

Durante el Bajo Imperio, las condiciones de vida en la Peninsula
presentan un aspecto bastante diferente del de los siglos 1y 11; por una
parte, se pasa de una sociedad urbana a otra principalmente rural, de
grandes latifundios, de economia agraria; por otra, si en los primeros
siglos las regiones ricas eran Andalucia y Levante, ahora el centro se
desplaza al 4rea limitada por los rios Duero y Tajo 15.

Desde los tiempos de Augusto hasta final de siglo 11 de nuestra era,
la poblacién del imperio fue creciendo gracias sobre todo a la paz y a
las buenas condiciones en que se desarroll6 la vida. Si al principio del
siglo I la poblacién total del imperio puede calcularse alrededor de los
60 millones (36 millones en Oriente y 25 millones en Occidente, de los
que corresponderian unos 6 millones a Espafia), en tiempos de Marco
Aurelio parece que podrian contarse alrededor de los 80 millones,
igualmente repartidos en Oriente y Occidente, habiendo ascendido los
espafioles a unos 9 millones. A partir del siglo 111 comienza la decaden-
cia: la poblacién en los siglos 11I-1V parece que llega a reducirse a unos
50 millones para todo el imperio. Para Hispania habria que contar pro-
bablemente con menos de 7 millones. Aunque estas cifras solamente
pueden aceptarse como meramente indicativas, conviene tenerlas en
cuenta para encuadrar cuantitativamente las proporciones de todo el
acontecer histérico en la época que nos ocupa.

LA FAMILIA

En los tiempos del imperio, la condicién de la mujer y de los hijos
en la familia romana fue mejorando poco a poco. La antigua patria po-
testas, que habia sido absoluta —derecho de vida y de muerte—, y que
se extendia a los hijos y a la esposa, se fue mitigando a veces notable-
mente, aunque la autoridad del marido y, sobre todo, del padre per-
manecio largo tiempo fuertemente acentuada.

Al matrimonio romano precedian los desposorios, con caracter con-
sensual y acompafiado de diversas ceremonias, entre ellas la entrega del

_“ Cf. A. BALIL, De Marco Aurelio a Constantino: Hispania 27 (1967) 245-341; Ip., His-
Ppania en los afios 260 a 300 d.C.: Emerita 27,2 (1959) 269-95; R. REMOND, La crisis del im-
perwo romano de Marco Aurelio a Anastasio (Barcelona 1967).

15 P. de Palol ha insistido en esta idea en varios de sus trabajos. Son frecuentes los
hallaz.gos de villas del Bajo Imperio en esas regiones cuyos pavimentos estan adornados
€on ricos mosaicos, mientras que en las zonas del Sur y Levante no abundan éstos o son
de muy inferior calidad.
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anillo. En la época que nos ataiie, el matrimonio se celebra con cere-
monias que en gran parte han permanecido en los matrimonios cristia-
nos de Occidente. Esencialmente, el matrimonio romano consiste tam-
bién en un contrato, siendo el mutuo consentimiento el elemento fun-
damental. Para ser reconocido como legitimo, el matrimonio debia ate-
nerse a las condiciones fijadas por el derecho. El derecho romano
prohibia el matrimonio entre todos los parientes en linea directa y el de
los primos hermanos o tios y sobrinas en la colateral. Igualmente estaba
prohibida la unién matrimonial con los parientes del cényuge en linea
directa. También se prohibia contraer matrimonio a la mujer adultera.

Es dificil trazar un cuadro que represente con fidelidad lo que era la
vida familiar en el mundo romano. Se pueden recoger testimonios de
esposas modelos y de hogares unidos y alegres. Pero estos testimonios
nos ilustran sobre algunos casos especiales que se refieren solamente a
una parte minima y selecta de la sociedad. La patria potestas seguia pe-
sando excesivamente sobre los hijos, aunque los restos mas crueles de la
antigua legislacién se mantenian, sobre todo, con respecto a los recién
nacidos. Hasta el afio 374 d.C. se permitia todavia a los padres abando-
nar al recién nacido para que muriese de hambre y frio si alguien no lo
recogia.

La estabilidad familiar no era grande, debido a la facilidad con que
podia disolverse el vinculo matrimonial por la sola voluntad de uno de
los cényuges.

Por preocupaciones demograficas, Augusto dicté leyes contra los cé-
libes y los matrimonios sin hijos. No perduré mucho tiempo en vigor
esta legislacién, y parece ademas que la familia romana del imperio
solia contar mas bien con muy escasa prole.

Ya indicamos al hablar de los esclavos que éstos, al no ser sujetos de
derecho, no tenian acceso al matrimonio. Sus uniones eran puras unio-
nes de hecho, «contubernios», sin ningin efecto legal. La situacién de
los esclavos casados —la propiedad mejor dicho— dependia de sus
amos, y, en caso de diversidad de éstos, de su mutuo acuerdo.

Una originalidad del derecho romano consistia en la institucién del
concubinato. Es un concepto con resonancia peyorativa para nosotros
desde el punto de vista moral, que no la tenia siempre para los roma-
nos. Se trataba de una unién legitima, fundada, como el matrimonio,
en el consentimiento mutuo, aunque fuese una unién que por diversas
causas no llegase al rango maximo de matrimonio. También los cristia-
nos podian unirse en concubinato, con tal que ambos contrayentes estu-
viesen libres de matrimonio y lo considerasen de hecho como tal. El
concubinato debié de ser una forma frecuente de unién conyugal en las
clases pobres 16,

16 Cf. J. GUILLEN, Urbs Roma 1 (Salamanca 1977) p.111-202; ]J. CARCOPINO, La vie quo-
tidienne @ Rome a apogee de lempire (Paris 1972) p.97-124; ]J. GAUDEMET, L'’Eglise dans
Vempire romain (Paris 1958) p.538-39.
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LA RELIGION

Como muy bien fesume H.-1. Marrou !, en la antigiiedad clasica se
distinguen, en lineas generales, tres grandes periodos en lo que se re-
fiere a la religiosidad.

El primer periodo se extiende hasta las Guerras Punicas y se caracte-
riza por una religiosidad profunda. La idea de la divinidad estd pre-
sente en todas partes, en diversas formas y manifestaciones. El culto
comun es un elemento esencial en la familia y en la sociedad.

Sucede después un segundo periodo helenistico, en el que se debilita
la importancia de la ciudad y aumenta el interés por los problemas del
hombre, de la persona humana. Dura este periodo desde el siglo 11 a.C.
hasta el siglo 111 d.C. Durante él tiene lugar una auténtica desacraliza-
cién de la vida, imponiéndose como suprema aspiracién la felicidad en
este mundo; felicidad que se interpreta y se apetece en diversos grados
y calidades segin el refinamiento conseguido por cada individuo,
siendo la cultura la maxima aspiracién de las clases mas refinadas. En
este periodo aparece en Roma el culto al emperador. Ya a Julio César
habia decretado el Senado honores superiores a los concedidos a sim-
ples hombres. Se dio su nombre a un mes del afio, se determin6 que su
imagen acompaiiase a la de los dioses en las procesiones. Pero el verda-
dero culto al emperador comienza cuando algunas provincias que ha-
bian seguido a Antonio quieren mostrarse obsequiosas con el vencedor
Augusto y le piden permiso para consagrarle templos. Augusto lo per-
mite fuera de Roma, con tal que en los actos de culto no participen los
ciudadanos romanos y que a su culto se asocie el de Roma. Se trataba
de un acto politico mas con vistas a la unidad del imperio, porque lo
que realmente se pretendia que se venerase era la misma dignidad im-
perial.

En Hispania, el nuevo culto romano al emperador encontraba
campo bien abonado por la devotio iberica. Los pueblos autéctonos eran
pueblos guerreros en los que la fidelidad personal al jefe vencedor pre-
sente revestia las caracteristicas de un culto fanatico desde antiguo 18,
La presencia del emperador Augusto en Tarragona en los tiempos de
los comienzos del culto al emperador debié de contribuir notablemente
a su propagacion y enraizamiento. A su muerte, los de Tarragona piden
permiso para dedicarle un templo. Tiberio consiente, y sanciona asi ofi-
cialmente el culto. Una preocupacién seria del fundador del imperio y
de los que le siguieron fue la de solucionar en algin modo el problema
de la continuidad. El culto al emperador venia a consolidar la sucesién
dinastica. En Hispania, el culto, a su vez, se vio favorecido en el siglo 11
POr una dinastia que procedia, en parte, de Italica. En el siglo 111, en

.7 H.-I. MARROU, Decadence romaine ou antiquite tardive? (Paris 1977) p.48-58. Sobre la
’l"glé On romana véase asimismo J. BLAUJEU, La religion romaine & Uapogée de Uempire (Paris

18); J. TOUTAIN, Les cultes patens dans Vempire romaine (Roma 21967).
Cf. R. ETIENNE, Le culte imperial dans la péninsule Ibérique d’Auguste a Dioclétien (Paris

958).
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cambio, disminuyen los testimonios de este culto en nuestras provincias.
El culto a los emperadores se ha convertido en una serie de ceremonias
oficiales impuestas desde Roma, sin el apoyo emocional primitivo de la
devotio y 1a fides de los hispanos; los flamines se convertiran de hecho en
detentores de un cargo honorifico que incluso a principios del siglo 1v
veremos que algunos pretenden compaginar con su condicién de cris-
tianos.

En el Bajo Imperio, una nueva religiosidad se impone, con una
nueva idea de un Dios personal que se interesa por el hombre, por cada
persona. A este nuevo concepto de Dios corresponde una nueva aspira-
cién a una felicidad que estd mas alla de este mundo visible, y es la
salvacién definitiva la que constituye la suprema aspiracién de los fieles
prosélitos de las diversas religiones orientales, entre ellas el cristianismo.

En la época que ahora nos interesa se da en el imperio romano una
verdadera invasion de cultos orientales. Con razén insiste Cumont !° en
que esta gran invasion de religiones orientales ha de encontrar explica-
cién en causas que no sean meramente extrinsecas. Circunstancias que
favorecieron esa enorme propagacién fueron el frecuente contacto con
Egipto, de cuyo trigo se abastecia principalmente Roma; el continuo ir y
venir de soldados por las regiones orientales; la afluencia a Roma de
siervos y trabajadores orientales, etc. Sobre todo en los tiempos de cri-
sis, que llevan a lo que conocemos como final de la época clasica; tiem-
pos de inseguridad, de insatisfaccién, de ansias de salvacién, los cultos
orientales tenian mucho que ofrecer, abrian un horizonte lleno de
promesas para después de la muerte. Para conseguirlas y sentirse ya
desde aqui unidos a la divinidad salvadora, se les ofrecia, en primer
lugar, un nuevo concepto de la divinidad: los dioses orientales eran mas
humanos y sensibles que los romanos, mas amables, mas asequibles. Las
ceremonias del culto, mucho mas aptas para excitar la devocién perso-
nal: cantos, procesiones, ceremonias misteriosas de iniciacién, musica,
exaltacién mistica, entusiasmo. Todas las religiones orientales preten-
dian ofrecer a cada uno de sus adeptos el medio necesario para su sal-
vacion.

Ni la religién oficial romana ni las orientales importadas —excepto
el judaismo y el cristianismo— eran exclusivistas. Todas podian convivir
con las demas y ninguna de ellas exigia a sus fieles que dejasen de
rendir culto a otros dioses. Esta peculiaridad explica el que, aun en
tiempos de restauracién romana, se pudiese permitir la introduccién de
dioses extranjeros. Es mas, por causas diversas, a veces alguno de esos
nuevos cultos llegé a gozar de la proteccién oficial de Roma.

Cibeles y Atis

Hasta que no llegaron a producirse las diversas circunstancias favo-
rables del tiempo de la decadencia, el culto frigio de Cibeles y Atis no

19 E. CUMONT, Les religions orientales dans le paganisme romain (Paris 1929).

P.I. La Iglesia en la Espasia romana 25

llegé a penetrar en la masa del pueblo romano. A pesar de haber sido
introducido en Roma desde muy antiguo, el culto de Cibeles quedé
re]egado por mucho tiempo a su templo del Palatino. Y, a pesar de
haber sido la dnica religion oriental que fue traida a Roma oficialmente
—se consideraba a Cibeles como no extranjera por ser la diosa de los
troyanos, antepasados de los romanos—, por mucho tiempo también
fue prohibido a los ciudadanos romanos formar parte de su sacerdocio
y aun participar en sus orgias sagradas.

El culto de Cibeles, partiendo de unos origenes muy primitivos y
rudos que en algun caso se remontan a la Edad de Piedra, pasa por un
lento proceso de purificacién, aunque sin perder nunca del todo su ca-
racteristica exaltacién y sus salvajes manifestaciones. En sus concepcio-
nes y aun en sus ceremonias se puede siempre reconocer algunos trazos
de aquella religiéon primitiva naturalista que daba culto a los arboles, a
las piedras y a los animales. Cibeles es la Gran Madre, la diosa de la
fecundidad, que recuerda el culto a la tierra, productora de los bienes
que sustentan al hombre. A su lado, Atis, muerto prematuramente y
resucitado después, nos hace pensar en el culto temeroso de los primiti-
vos a las fuerzas de la naturaleza, a la divinidad de los altos bosques,
cuya voz y cuyas manifestaciones creen adivinar en los ruidos del viento
poderoso de las cumbres o en el rumor de las cascadas. La muerte del
dios se conmemoraba todos los afnos con tristes cortejos y cantos; los
sacerdotes frigios danzaban hasta el paroxismo, y en medio del entu-
siasmo mistico se herian ferozmente a si mismos, bebian su propia san-
gre y rociaban con ella a los presentes. Los nedéfitos realizaban entonces
la autocastracion. Después seguia la conmemoracién de la resurreccién
del dios con cantos y danzas de alegria. Este histerismo y exaltacién
brutal que acompaiiaba a sus fiestas no estaban de acuerdo con el caréc-
ter practico y equilibrado de los romanos. Sin embargo, llegé un mo-
mento, y precisamente en tiempos del emperador Claudio (41-54), en
que, a pesar de todas esas repugnancias, el culto de Cibeles obtuvo
pleno favor oficial: fueron abolidas todas las restricciones que sobre €l
pesaban y aun sus fiestas principales encontraron un puesto en el ca-
lendario oficial. Gracias a este favor sobre todo consigui6 afianzarse y
extenderse por todo el imperio como ninguna otra religién, hasta lo-
grar un verdadero apogeo. Varios cultos extranjeros se acogieron a su
Proteccién para poder subsistir y prosperar, y los nuevos dioses se agre-
gan humildemente en sus procesiones como divinidades secundarias,
que comparten con la Gran Madre sus leyendas y sus ceremonias, hasta
el punto de fundirlas en algunos casos.

.Las procesiones de Cibeles llamaron siempre la atencién; era exética
Y significativa la musica oriental que las acompanaba; interesaba el rico
atuendo de los sacerdotes y el entusiasmo de sus fieles. La religion fri-
gla ofrecia ademas una esperanza de resurreccién que atraia fuerte-
Mente. También Atis habia muerto como el hombre y después habia
Tecobrado la vida. La unién con Atis por medio de sus ritos suponia la
Vida eterna. Cuando la religién persa de Mitra comienza su expansién,


file:///afides

26 Manuel Sotomayor

ejerce su influencia en la de Cibeles e introduce en ella la prictica del
taurobolio como rito de purificaciéon y de iniciacién. Un nuevo motivo
para satisfacer los deseos de limpieza moral y de salvacién.

Doctrina moral propiamente dicha no hay que buscarla entre los
adoradores de Atis y Cibeles. Es una religion que no aporta grandes
novedades en la ideologia; es una ascesis ruidosa y simple al mismo
tiempo, pero sin bases dogmaticas ni concepciones profundas que expli-
quen el porqué de ella. La aceptacién de su culto podemos decir que
contribuyé a aumentar en los pueblos del imperio el sentido religioso y
la preocupacién por un acercamiento personal a la divinidad.

A juzgar, sobre todo, por los testimonios epigraficos llegados en la
actualidad hasta nosotros, el culto a Cibeles es con el de Isis, del que
trataremos en seguida, el mas extendido de los cultos orientales en
nuestra Peninsula. A. Garcia y Bellido afirma 2° que, si se tienen en
cuenta juntamente los testimonios de culto a Atis, ocupa sin duda el
primer lugar, aunque de hecho Cibeles y Atis no figuran juntos en His-
pania —con una sola excepcién— y sus respectivas inscripciones se en-
cuentran en regiones diversas: Cibeles aparece sobre todo en Lusitania
y en la regién NO. de la Tarraconense, que son todas regiones de las
menos romanizadas; en cambio, las representaciones e inscripciones de
Atis se encuentran sobre todo en Andalucia y la Tarraconense. Los
testimonios recogidos por Garcia y Bellido abarcan desde finales del
siglo I hasta casi mediados del 111

Isis y Osiris (Serapis)

El emperador Caligula (37-41) fue quien protegié oficialmente a esta
religién procedente de Egipto. Como culto egipcio que era, contaba con
un contenido mas profundo que la religién frigia, sobre todo por lo que
toca al ultratumba, preocupacién antiquisima de los pueblos del Nilo.
Isis y Osiris llegan a Roma cuando su culto ha sufrido ya un cierto
proceso de occidentalizacién por obra de Ptolomeo, quien helenizé en
gran parte una religién de antigua tradicién egipcia. Las obscenidades
que acompanaban en un principio este culto fueron disminuyendo con
el tiempo, a medida que las prescripciones morales, que en un principio
eran meramente rituales, se fueron entendiendo en un sentido cada vez
més interior y elevado. El principio de una retribucién después de la
muerte y la promesa clara de una vida eternamente feliz constituyeron
una base seria para una conducta verdaderamente religiosa, alimentada
ademas por una serie de actos de oracion y silenciosa adoracién coti-
diana, de las que no habia ni sombras en la religién oficial romana. No
quiere decir esto que los seguidores del culto egipcio fuesen ejemplo de
moralidad; no obstante esas innegables elevaciones, nunca llegaron a
prescindir por completo de misteriosas y equivocas actividades que en

20 A, GARCiA Y BELLIDO, Les religions orientales dans UEspagne romaine (Leiden 1967).
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algin caso llegaron a constituir publico escindalo. Si en la moral hubo
contradicciones, mayor fue la contradiccién y la mezcla extrana en lo
dogmatico. Antiquisimas creencias egipcias de diversa procedencia se
unian con innumerables doctrinas religiosas y filosoficas que se habian
ido anadiendo con el correr de los tiempos. Este mismo sincretismo le
favorecié en una época tan sincretistica como fue la de los siglos 11 y IIL

La misma leyenda de Isis y Osiris era ya, desde antiguo, una fusién
de dos leyendas independientes. Osiris era el dios de los muertos. Ha-
bia sido asesinado por su hermano Set, y, cortado en trozos, su cadaver
fue arrojado al Nilo. Después Osiris tuvo caracter también césmico,
siendo identificado con la luna. Isis, en cambio, personificaba en un
principio al cielo. Al ser introducida en la leyenda de Osiris, ocupé el
puesto de esposa que recoge amorosamente los trozos dispersos del ca-
daver de su marido y, convertida en pajaro, le devuelve con su aleteo la
vida.

Las ceremonias con que se conmemoraban estos hechos recuerdan
las de los adoradores de Cibeles y Atis, aunque sin el brutal fanatismo
de éstos.

También los templos de Isis y Osiris se multiplican rapidamente en
el imperio romano a partir del momento en que Caligula les consagra
uno grandioso en el Campo de Marte, en Roma.

Ya dijimos que el culto de Isis comparte, con el de Cibeles, el primer
puesto en extension peninsular de todos los cultos orientales. Al igual
que sucedia con el culto a Atis, el de Isis esta testimoniado sobre todo
en las regiones més romanizadas, y especialmente en la Bética. El culto
de Isis tenia especial relacion con el gremio de los alfareros; eso explica
que figuras ligadas a este culto, como son también la de Anubis, sean
frecuentes en lucernas romanas y en vasos de ceramica sigillata. Segtin
Garcia y Bellido, el culto de Isis debia de estar extendido en Espafa,
sobre todo, entre las clases mas acomodadas.

Mitra

Conocido en Roma desde los tiempos de Pompeyo, el culto de Mitra
eché hondas raices en el Occidente y fue un serio competidor del cris-
tianismo en el siglo I11. Sin embargo, las provincias de Hispania consti-
tuyen en esto una excepcion; al menos la proporciéon de testimonios
conservados (representaciones e inscripciones) es notablemente menor
que en otras regiones del imperio. Quizi este hecho, como indica Gar-
cia y Bellido, se deba a que el culto a Mitra se transmitié principalmente
por los soldados, y las provincias hispanas en esta época no tenian
grandes guarniciones ni mucho movimiento de tropas que lo favore-
ciese.

Es dificil reconstruir la leyenda de Mitra, de la que quedan pocos
documentos escritos. Es necesario recurrir a la arqueologia y epigrafia,
y asi sabemos que Mitra nace de una roca, lucha, domina y sacrifica un
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toro, hace brotar agua de la piedra con un flechazo, se une en pacto
con el sol, en cuyo carro monta para dirigirse al dios supremo. La es-
cena del sacrificio del toro es la central, a juzgar por la frecuencia con
que se presenta y el lugar preeminente que ocupa sobre todo en las
aras o altares. El sentido de la escena parece ser el siguiente: Mitra
fecunda la tierra con la sangre del toro, dando vida a plantas y anima-
les. Mitra es, por tanto, la luz que brota de la manana tras las montaiias
(nacimiento de una roca), guia al sol dando claridad y calor al mundo:
es el dador de la vida. La religién de Mitra provenia del Asia Menor.
De aquellas regiones precisamente que fueron colonizadas por el otro
gran imperio contrincante del imperio romano: Persia. También llevaba
consigo una fuerte dosis de concepciones babildnicas césmicas y astrales.
Pero la verdadera novedad que traia a Occidente la religién de Mitra
era el dualismo, que constituia la base de su teologia dogmatica y de su
doctrina moral. La existencia de un principio bueno y otro malo y la
divinizacién de ambos (Ormuz y Ariman) suponia una explicacién teé6-
rica que interesaba a las generaciones agitadas de la decadencia ro-
mana. Y tal doctrina tenia una repercusion en la conducta moral; los
hombres tienen que entrar en la lucha entre los dos principios: el fiel
seguidor de Mitra debe luchar en su compaiia contra el principio malo
para cooperar en el triunfo definitivo de Ormuz.

Es fécil explicarse que una religiéon concebida en términos tan gue-
rreros complaciese en modo especial a los militares. El dualismo asi
concebido llevaba consigo una moral exigente, de la que conocemos so-
lamente algunas de las caracteristicas. La que mas resalta es la fidelidad
a la palabra empefiada. Mitra es el dios de la verdad. La mentira es
obra de Arimian, el dios malo. El juramento por Mitra era garantia
firme de cumplimiento y honradez. Mitra es también modelo de casti-
dad. Las diversas purificaciones prescritas parece que tenian un sentido
elevado que superaba la mera santidad ritual. La fraternidad era tam-
bién predicada y simbélicamente representada en los banquetes rituales.

El culto de Mitra en Occidente llegé a ser un serio competidor del
cristianismo en el siglo I1I. Si no hubiese sido por éste, probablemente
hubiera llegado a eclipsar a las demas religiones y aun a desplazarlas.
Sobre todo desde que Aureliano (270-75) convirtié en religién oficial
del imperio el culto del Sol, yz para entonces identificado con el culto a
Mitra.

La gran variedad de cultos aportada por los romanos a la Peninsula
incidia sobre una variedad todavia mayor de cultos autéctonos, que
perduraron durante mucho tiempo, sobre todo en las regiones del
Duero y del NO. 21, o entraron también en el gran sincretismo propio
de los siglos 11 y 111, como fue el caso principalmente de los antiguos

21 Cf. J. M. BLAZQUEZ, Religiones primitivas de Hispania (Roma 1962); 1b., Las religiones
indigenas del drea noroeste de la peninsula Ibérica en relacion con Roma: Legio VII Gemina
(Leon 1970) p.63-76; Ip., Imagen y mito (Madrid 1977); R. ETIENNE, Les syncreétismes religieux

dans la peninsule Ibérigue a lépo mperial, en Le syncrétisme dans les religions grecque ot
romaine (Paris 1973) p.l53-63.p que wmp i e
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cultos de origen punico y fenicio, los cuales encontraban en las religio-
nes orientales importadas por los romanos hondas semejanzas de origen
gue facilitaban su asimilacién 22. Recordemos al menos los nombres de
algunas divinidades que tuvieron culto en nuestra Peninsula, y cuyo
culto, mas o menos asimilado a las divinidades romanas, perduré algun
tiempo ya dentro de nuestra era: el dios fenicio Melkart, el Hércules
gaditano, originalmente dios de la vegetacién, cuya pasién, muerte y
resurreccién suponia una concepcion salvifica y cuyo culto perduré en
la Peninsula hasta la caida del imperio romano; la diosa Tanit y su
ultima version cartaginesa la Dea Caelestis, convertida, a veces, en la
Juno romana; Astarté, la diosa madre, asimilada a Minerva en Cadiz, a
Kypris y a Salambo, de cuyo culto en Hispania es un testimonio excep-
cional la Passio de las martires sevillanas Justa y Rufina; Ma-Bellona, de
cuyo culto existen testimonios epigraficos encontrados en una pequeiii-
sima zona alrededor de Trujillo, etc.

Muchos de los cultos enumerados encontraron sus fieles sobre to-
do entre la clase media y alta. Pero hay, en cambio, otros aspectos de
la vida religiosa de los pueblos antiguos cuya transcendencia numérica y
temporal es mucho mayor: la astrologia y sobre todo las ideas e imagi-
naciones sobre la vida de ultratumba fueron cuestiones que afectaron a
la gran masa de la poblacion; y tuvieron un arraigo tan profundo, que
han sobrevivido a veces hasta nuestros dias 23.

El mas alla

En el mundo romano coexistian, de manera anarquica y confusa,
tres antiguas tradiciones diversas y contradictorias sobre la vida de ul-
tratumba, mas las aportaciones que supusieron en un segundo mo-
mento las ideas propias de los cultos orientales, que acentuaban el con-
cepto de retribucién en la otra vida.

La mds antigua de las tradiciones era aquella segin la cual el difunto
continuaba viviendo en el sepulcro o relacionado, al menos, estrecha-
mente con él. Esta tradicién explica el interés por convertir el sepulcro
en una habitacién confortable, el depositar junto al cadaver objetos
atiles o queridos, las ofrendas y libaciones de alimentos, la colocacién
de los sepulcros junto a las vias de comunicacién con el fin de que el ir
y venir de viajeros los entretuviese, el acudir en dias determinados a
sentarse junto a la tumba para celebrar el banquete finebre o para
hacerle compania e invocar su nombre. Algunos de estos ritos debian
realizarse en dias muy determinados, cuya fijacién estaba ligada a tradi-
ciones antiguas que aseguraban que el espiritu se separaba del cadaver
progresivamente segiin que avanzaba la corrupcién de éste; los dias cla-
ves eran el tercero, el noveno y el cuadragésimo (descomposicién del
rostro, del cuerpo entero menos el corazén, y de este ultimo respecti-

22 Cf. R. ETIENNE, 0.c; A. GARCiA Y BELLIDO, Les religions orientales.
23 Cf. F. CUMONT, Lux perpetua (Paris 1949).
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vamente). Quedar insepultos era como quedar sin residencia fija: los
espiritus o manes se veian obligados a vagar tristemente sin fin. No
recibir sepultura en su propia patria significaba quedar privado de las
oblaciones de sus familiares y amigos. Los jardines y las flores, coronas
o guirnaldas, ademas del simbolismo, tenian como misién agradar a los
manes ligados a los sepulcros; lo mismo se diga de los aromas y perfu-
mes junto a las tumbas. Las tinieblas eran propicias para el vagar libre
de los malos espiritus. La aurora, en cambio, los ahuyentaba, y también
la luz artificial. De ahi las velas y las lamparas de aceite junto al cadaver
y las tumbas, con el fin de apartar de ellos esos malos espiritus que
podrian turbarlos. De ahi también el mismo caricter apotropaico del
gallo —que todavia se ve en alguna veleta sobre nuestros campana-
rios—, que con su canto anuncia la llegada de la aurora, que espanta a
los espiritus.

F. Cumont aclara que todos estos cuidados prodigados a los difuntos
tan minuciosamente, mas que por verdadera piedad hacia ellos, se reali-
zaban por temor a las terribles consecuencias que podrian acarrear la
ira y el despecho de los antepasados, ofendidos por el descuido, el des-
interés o el olvido de sus familiares.

Otra tradicién coexistente y mezclada inexplicablemente con ésta era
la que imaginaba a los difuntos habitando en los infiernos, como masas
impersonales que llevaban una vida casi inconsciente en las cavernas
tenebrosas del interior de la Tierra. Para poder acceder al hades, los
difuntos debian ser recibidos por sus antepasados. En un principio no
se hacia distincién entre buenos y malos; en época posterior aparece la
idea de la retribucién, y en los infiernos se hallan jueces incorruptibles
que separan los buenos de los malos.

La tercera tradicion concebia una inmortalidad celestial, una vida de
ultratumba situada en los cielos. Diversos medios permitian a los espiri-
tus salvar la gran distancia entre la tierra y la demora de los dioses
celestiales: escala, barca, caballo, carro, ave, vientos. Pero el camino es-
taba lleno de peligros y asechanzas, provenientes de los innumerables
espiritus que poblaban los aires. Afortunadamente existian también
buenos espiritus, que ayudaban a los difuntos en su ascensién. Hermes
y Helios o Mitra fueron los mas significados psychopémpoi o conductores
bueno$ de las almas en su viaje astral.

Hay que tener en cuenta que hasta Copérnico y Galileo, la cosmolo-
gia vigente fue basicamente la de Platén-Aristételes: todo el universo
estaba constituido por una serie de esferas concéntricas; en el centro
estaba nuestra Tierra; desde la Tierra hasta la esfera de la Luna estaba
el aire o la atmdsfera, y era todo ello el pobre mundo sublunar, imper-
fecto, caprichoso, sometido a la ley de la muerte; a partir de la esfera
de la Luna se sucedian las esferas del Sol y de los cinco planetas, las
esferas inmutables y esplendorosas; y todavia mas all4, la octava esfera,
lo més exquisito del mundo material, la esfera del éter. El alma liberada
del cuerpo debia emprender la ascensién por todas esas esferas y atra-
vesar los espacios, plagados de «<demonios» y espiritus.

}
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En los momentos en que el cristianismo se propaga por el imperio
romano, todas estas tradiciones sobre el mas alla de las almas se vivian
mezcladas entre si. Los escritores clasicos habian combatido bastantes de
sus diversos y contradictorios aspectos. Lo mismo hicieron después los
predicadores y los escritores cristianos. Pero todas ellas, mezcladas, se-
guifan impresionando profundamente la imaginacién de las masas popu-
lares y dejaron su profunda huella hasta nuestros dias.

LA ASTROLOGIA

La decadencia de la religién romana llevaba consigo también igual
decadencia de una de las practicas propias de ella: los auspicios para
conocer el futuro. El escepticismo imperaba en este campo entre las
clases cultivadas 24, hasta el punto que sabemos de augures que, si se
miraban durante la ceremonia, no podian contener la risa. Para el pue-
blo, en cambio, siempre inclinado a un cierto fatalismo, no era tan ab-
surdo intentar conocer lo que iba a suceder.

La penetracion de las ideas religiosas orientales en el imperio ro-
mano contribuiria decididamente a un asombroso florecimiento de una
ciencia del futuro revestida de auténticas caracteristicas de verdadera
ciencia: la astrologia. En los tiempos antiguos no se habian deslindado
todavia con claridad los campos propios de la astronomia, por un lado,
y la astrologia, por otro. Existia una avanzada ciencia que tenia como
fin la observacién y el estudio de los astros; se habia observado la in-
fluencia de éstos en la Tierra: el sol, que hace nacer y crecer las plan-
tas; la influencia de la Luna en las mareas, etc. Ademas se habian lle-
gado a descubrir algunas leyes fijas que regian sus variaciones y movi-
mientos y permitian predecirlos. No era dificil deducir que se pudiesen
conocer las leyes fijas que permitiesen conocer con antelacién los influ-
jos de esos astros en la Tierra y en los hombres. En todo caso, la astro-
logia llegé a invadir toda la vida y la actividad humanas. La consulta del
astrélogo era frecuente para las grandes acciones del Estado (guerras,
fundacién de ciudades, etc.), y para la pequea actividad cotidiana de
los individuos (casamientos, convites, viajes, etc.). Por eso, la astrologia
ha dejado tan honda huella incluso en nuestro lenguaje: dias de la se-
mana (lunes, martes, miércoles...); «desastre», «influencia», «marcial»,
«jovial», etc., son algunos de los muchos términos relacionados con di-
cha ciencia.

LA FILOSOFIA

Los ciudadanos cultos del imperio que habian de recibir y elaborar
su cristianismo habfan estructurado sus esquemas mentales a base prin-

24 Para este apartado cf. L. Homo, De la Rome paienne a la Rome chrétienne (Paris 1950);
F. CUMONT, Les religwns onentales dans le paganisme romam (Paris 1929); J. GAGE, «Basdeia»
Les césars, les rois d’Orient et les «mages»(Paris 1968).



32 Manuel Sotomayor

cipalmente de tres escuelas filoséficas: el estoicismo, el epicureismo y el
neopitagorismo-neoplatonismo 25.

Estoicismo

El estoicismo comienza con Zenén de Citio en Atenas hacia el ano 312
antes de nuestra era. Crisipo fue su sistematizador. La Stoa posterior es el
periodo de maximo florecimiento, y sus principales figuras son Epicteto,
Séneca y el emperador Marco Aurelio.

Los estoicos profesan un materialismo radical; no existe realidad
que no sea cuerpo. Toda realidad se reduce, en uUltimo término, al
fuego, que es la tnica substancia. En la escala de los seres hay cierta-
mente diferencias, pero son diferencias solamente de grado. Tenemos
alma, pero también el alma es fuego y aire; como lo es igualmente el
alma de un mundo eterno e infinito, movido indefectiblemente por una
fuerza intrinseca al mundo, que es su ley, su razén y su destino
(= dios). Los estoicos hablan de Dios, y se expresan a veces en términos de
sentida religiosidad; pero hay que comprender que ese Dios es la misma
ley del universo, material como él, difuso y compenetrado en un verda-
dero panteismo.

Los estoicos participan del concepto tipicamente griego de la histo-
ria: un concepto espacial con una sucesién periddica de los mismos ci-
clos, que se repiten indefinida y fatalmente. Los estoicos hablan de li-
bertad, pero su fatalismo absoluto la contradice de hecho y la hace im-
posible.

El sabio tiene y sigue una unica norma de conducta: conformarse,
identificarse con Ia ley inexorable del destino; conformar su razén con
la razén universal que en todo caso se impone. La ética estoica, tantas
veces asumida por los autores cristianos, es radicalmente opuesta a la
humilde postura que ensefia el Evangelio. El estoicismo pone su énfasis
en el poder absoluto de la voluntad. El hombre puede y debe por si
mismo hacerse totalmente indiferente a todos los bienes y los males;
puede y debe aguantar y renunciar, acatar el deber por el deber, aco-
modarse plenamente al destino y aceptarlo de grado, subyugar sus afec-
tos, mantenerse impasible; debe entregarse a su actividad social y cos-
mopolita, no individual y aislada. Esta es la virtud para el estoico, y en
la virtud consiste, para €1, la verdadera felicidad.

Hay un aspecto muy positivo del estoicismo que tuvo benéfica in-
fluencia ya en la sociedad del imperio romano: su concepto de her-
mandad universal de los hombres. Era la consecuencia de su difuso
panteismo. La ley o destino que rige al mundo es la razén universal, de
la que todos los seres racionales participan; por tanto, todos los seres
racionales son fundamentalmente iguales y todos participan de los mis-
mos derechos. Esta doctrina estaba en patente contradiccién con la
préactica y la legislacién de una sociedad esclavista como era la romana.

35 Cf. J. HIRSCHBERGER, Historia de la filosofia 1 (Barcelona 1959).
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Por eso, el pensamiento estoico contribuyé a mitigar las injusticias y a
mejorar las condiciones juridicas y reales de los esclavos.

Epicureismo

Fundado en Atenas en el 306 a.C. por Epicuro de Samos, el epicu-
reismo es una ensefianza de caricter dogmatico. Los discipulos apren-
dian de memoria las verdades descubiertas por el maestro. El epicu-
reismo representa una tendencia y una actitud ante la vida diametral-
mente opuesta a la de los estoicos. Son, como ellos, materialistas, aun-
que su fisica se aparta del monismo estoico y concibe la realidad toda
compuesta de atomos que se mueven en un espacio ilimitado. El mundo
es eterno, y en él no hay mas que cuerpos o dtomos que se agrupan de
manera diversa. Todo cambio en el mundo no es mas que una dife-
rente combinacién de estos atomos, y la ley que rige las diversas combi-
naciones es el propio peso o impulso de los d&tomos.

No existe el destino implacable, que tan decididamente defienden
los estoicos. Toda la creacién se pone en marcha por una colisién casual
de atomos. El hombre es libre, no existe una ley inflexible a la que
tenga que someterse sin remedio. También es libre el hombre con res-
pecto a unos dioses que existen y viven felices para si mismos, sin preo-
cuparse de la humanidad; los dioses son perfectamente superfluos en la
filosofia epictirea, basada en su materialismo atomista.

El hombre, por tanto, no tiene que acatar una ley fatalista para ser
feliz. Es el placer lo que mueve al hombre en todas sus acciones; tiende
a lo bueno y huye de lo malo; es decir: por su propia naturaleza, el
hombre va tras lo que le agrada y rehusa lo que le molesta. La verda-
dera sabiduria consiste en considerar lo agradable en toda su profundi-
dad, sin dejarse enganar por inclinaciones momentaneas o sélo aparen-
tes, sabiendo sopesar el placer auténtico, teniendo en cuenta no el mo-
mento pasajero, sino la vida entera. El verdadero placer, el bien, con-
siste en la ausencia de dolor en el cuerpo y de turbacién en el alma. La
suprema virtud de la prudencia ensefiard a moderar los deseos y a sa-
ber administrarlos.

La actitud epicurea es mucho mas humana y humilde que la estoica.
Puede entenderse mal —y algunos de sus seguidores asi lo entendie-
ron—, como un hedonismo puramente sensual que convierte el vientre
en dios. En realidad es una visién practica de la vida fundamentalmente
optimista, mas intima, mas realista que la del estoicismo; se desentiende
de los problemas graves, capaces de enturbiar el goce de vivir, y busca
en la interioridad y en la moderacién la satisfaccién de los deseos de
felicidad propia y de los allegados y amigos.
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El neoplatonismo

A un movimiento neopitagérico, e influido por él y por otras co-
rrientes contemporaneas, sucede una escuela filoséfica de base platd-
nica, que es, al mismo tiempo, un movimiento religioso-mistico que res-
ponde no sélo a una inquietud de curiosidad intelectual, sino a una
verdadera ansia de salvacién, de la que participa también una extensa
zona de la poblacién, sobre todo en el siglo 111 d.C., que es cuando
desarrolla su actividad el gran epigono del neoplatonismo, Plotino. Hay
en el neoplatonismo una clara tendencia al monismo panteista; pero,
habiendo heredado del neopitagorismo el concepto de una radical dis-
tancia y separacién entre los dos mundos del espiritu y de la materia, le
es necesario conciliar ambos extremos, y procura hacerlo por medio del
escalonamiento de los seres, por la emanacién, de modo que aun los
seres mas inferiores sean derivacién progresiva del ser supremo, que
estd incluso més alla del mismo ser: el uno, que es pura abstraccién y
del que proviene el ser; el segundo puesto en la escala lo ocupa el nous,
que es inteligencia, causa, demiurgo; en tercer lugar viene el alma, que
tiene ya dos partes en si misma para servir de puente entre el mundo y
Dios; también la materia, Gltima degeneracién del ser, es «<no-ser».

La ética de Plotino corresponde, en sentido inverso, a ese concepto
de la degeneracién del ser; la ascética plotiniana es un ascenso desde la
materia al uno, hasta llegar a la unidad, con pérdida de la propia iden-
tidad y conciencia. El neoplatonismo no se libera de un dualismo pro-
fundo ni de un marcado intelectualismo que pone el acento de su ética
en la contemplacién y el alejamiento de la materia.

Antes de terminar este capitulo habria que dedicar buena atencién
al problema general de las relaciones del cristianismo con las autorida-
des del imperio. Los problemas que plantean al historiador las persecu-
ciones contra los cristianos son muchos y dificiles, pero son también
generalmente mas conocidos, y por eso podemos prescindir ahora de
un intento de sintesis sobre ellos, que deberia ser necesariamente dema-
siado escueta. En el capitulo siguiente, a propésito de las actas de los
martires, dedicaremos algunas lineas a aquellas persecuciones que afec-
taron a nuestra Peninsula, en cuanto nos es dado conocer por medio de
los documentos conservados.

CariTtuLo 11

LOS TESTIMONIOS HISTORICOS MAS ANTIGUOS DEL
CRISTIANISMO HISPANO
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ID, Sanctus (Bruselas 1027), ID Les passwons des martyres et les genves htteraires
(Bruselas 1921)

Para bibliografia sobre la hagiografia hispana vease el boleun bibliografico de
J VIVES, Boletin de hagwografia hispamaca HispSacra 1 (1948) 229-43 y las impor-
tantes cronicas que publica ftecuentemente B DE GAIFFIER, Hispana el Lusiana
Analecta Bollandiana

] Vives, Haguwgrafia DiccHistEclEsp 2 (Madrid 1972) p 1073-75, Ip, La
hagiografia hispana antigua y el culto a los patronos de Iglesias XXV Semana Es-
panola de Teologia (Madrid 1970) p 37-43, G GARCIA RODRIGUEZ, El culto de
los santos en la Espana romana y visigoda (Madrid 1966), A FABREGA GRAU, Pasio-
narw Hispanwo Monumenta Hispaniae Sacra, Ser Lit VI (Madrid-Barcelona
1953), | VIVFS-A FABREGA, Calendariwos hispanicos antertores al siglo x11 HispSa-
cra 2 (1949) 119-46 339-80, 3 (1950) 145-61, F LASHERAS, Martires espanoles en
el Bajo Imperio Actas 1II CongrEspEstClas II (Madrid 1968) p 143-52, B de
GATFFIER, Les notices mispanques dans le Martyrologe d’Usuard AnBoll 55 (1937)
268-83, ID, La lecture des actes de mariyres dans la priere hturgique en Occdent A
propos du passionnawe hispanique AnBoll 72 (1954) 134-66, 1D, Sub Daciano prae
side FEtude de quelques passions espagnoles AnBoll 72 (1954) 378-96 Bublwtheca
Sanctorum (Roma 1961-70), Encuclopedia de orientacion bibliografica (T Zama-
rriego) 11 ¢ 13 s v Haguwgrafia (Barcelona 1964) p 315-74

Sobre San Fructuoso Actas ed critica de P FRANCHI DE CAVALIERI, Gli attr dr
S Fruttuoso di Tarragona Studi e Testt 65 fasc 8 (Citta del Vaticano 1935)
p 129-99, con comentario, A FABREGA GRAU, Paswnario hispanico 11 p 183-86,
D Ruiz BUENO, Actas de los martiress BAC 75 (Madrid 1951) p 780-94, con mtr
v trad al castellano Incomprensiblemente, el texto de las actas no es el texto
critico de P Franchi de’Cavalier1 Vease asimismo AGUSTIN, Sermo 273 ML
38,1247-52, PRUDENCIO, Peristeph VI CorpChr 126 p 314-20 = BAC 58 (Ma-
drid 1950) p586-97, Acta SS Jun 11 (Panis 1863) p 339-41, | VIVES, Inscripcio-
nes crishanas de la Espaiia romana y visigoda (Barcelona ? 1969) n 304 321 326 328
y 333, E FLOREZ, EspSagr 25 (Madrid 1770) p 9-30 183-86, A FABREGA GRAU,
Pasionario hispaniwco 1 p 86-92, Z GARCIA VILLADA, HustEclEsp 1-1 p 251-62, ]
VIVES, Fructuoso, Augurw y Eulogiw DiccHistEclEsp 2 (Madnd 1972) p 962-63, ]
FERNANDEZ ALONSO, Frultuoso, Augurio ed Eulogio BiblSant 5 (Roma 1964)
col 1296-97, C GARCIA RODRIGUEZ, El culio de los santos en la Espana romana y
usigoda (Madrid 1966) p 316-24, ] SERRA-VILARO, Excavacwones en la necropols
romano-cristiana de Tarragona MemJuntSupExcArq 93 (1928), 104 (1929) y 111
(1930), ID, Fructuos, Auguri 1 Eulogi, martirs Sants de Tarragona (Tarragona
1967), P de PALOL, Arqueologia cristana de la Espana romana (Madrid 1967)
p51-62y 278-80, | VIVES, Una mscripcio historica dels martirs de Tarragona An-
SacrTarr 9 (1953) 247-51, Ip, La necropols romano cristana de Tarragona Su
datacion AnSacrTarr 13 (193740) 47-60, S VENTURA SOLSONA, Noticta de las
excavaciones en curso en el anfuteatro de Tarragona ArchEspArq 28 (1954) 259-80

Sobre San Marcelo H DELEHAYE, Les actes de S Marcel le Centurion AnBoll
41 (1923) 257-287, Z GARCIA-VILLADA, HustEclEsp 11 p 377-79 (trad y comen-
tario en p 265-68), D Rulz BUENO, Actas de los martires BAC 75 (Madrid 1951)
p952-57, M RISCO, EspSagr 34 (Madrid 1784) p 334-36 390-400, B DE GAIF
FIER, S Marcel de Tanger ou de Leon? AnBoll 61 (1943) 116-39, I, Lelogum
dans la Passion de Marcel le Centurion Etudes criuques d’hagiographie et d icono-
logie (Bruselas 1967) p 8190, Ip, A propos de St Marcel le Centurion ArchLeon
23 (1969) 13-23, A FABREGA GRAU, Paswnarto hispanico 1 p 221-22, C GARCIA
RODRIGUEZ, El culto de los santos p 182-83, ] M ? FERNANDEZ CA10N, Marcello
BiblSanct 8 (Roma 1967) col 665-68, TH HAUSCHILD, La 1glesia martirial de Ma
nalba BolRealAcHist 163 (1968) 243-49, Ip, Die Martyrer Kirche von Marialba
ber Leon Legio VII Gemia (Leon 1970) p 511-21, A VINAYO, Las tumbas del
abside del templo paleocristiano de Marialba y el martwologw leones 1bid , p 549-68

Sobre las santas Justa y Rufina A FABREGA GRAU, Paswonariwo hispanico 11
p 296-99, Ip, Paswonarw hispanico 1 p 131-36, Acta SS Jul 1V (Venecia 1748)
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p 583-86, E FLOREZ, EspSagr 9 (Madrid 1752) p 276-81 339-43, F CUMONT, Les
syriens en Espagne et les Adonws a Sevile Syria 8 (1927) 330-41, A GARCIA Y
BELLIDO, Duoses surios en el panteon hispano romano Zephyrus 13 (1962) 67-74, Ip,
Les religions onentales dans UEspagne romaine (Leiden 1967) p99 y 102-103, ]
VIVES, Inscripciones cristanas n 307b 309 310, Z GARCIA VILLADA, HustEclEsp 11
p 268-71, C GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos p231-34, J VIVES, Justa y
Rufina DiccHistEclEsp 2 (Madnd 1972) p 1261, M SOTOMAYOR, Gusta ¢ Ru
fima BiblSanct 6 (Roma 1965) col 1339-40

Sobre los martires de Zaragoza PRUDENCIO, Peristeph 1V CorpChr 126
p 286-93 = BAC 58 (Madrid 1950) p 538-51, EUGENIO DE TOLEDO, De Basilica
Sanctorum decem et octo martyrum MonGerHist AA XIV 239-40, A FABREGA
GRAU, Pasionario hispanico 11 p 371-78, 1D, Pasionariwo hispanico 1 p 168-74, Acta
SS Apr 11 (Venecia 1738) p 410-12 Nov 1 (Panis 1887) p 637-50, M RIsco,
EspSagr 30 (Madrid 1775) p 244-17, Z GARCIA VILLADA, HustEclEsp 11 p 271-
75, C GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos p 324-34, 1 M GOMEZ, Engracia
ou Encratide DictHistGeogrEcl 15 (Paris 1963) col 497-500, ] FERNANDEZ
ALONSO, Engracia BiblSanct 4 (Roma 1964) col 1213-14, M SOTOMAYOR, Datos
hustoricos sobre los sarcofagos romano cristanos de Espana (Granada 1973) p 42-50

Sobre San Vicente A FABREGA GRAU, Pasionario hispanico 11 p 187-96, PRU
DENCIO, Peristeph V. CorpChr 126 p 294-313 = BAC 58 (Madnd 1950) p 553-
85, Ip, IV 77-104 CorpChr 126 p 288-89 = BAC 58 p 544-47, SAN AGUSTIN,
Serm 274-77 ML 388,1252-68, ] VIVES, Inscripciones cristianas
n 67279 305 316a 319 333b, E FLOREZ, EspSagr 8 (Madrid 1752) p 179-
95 231-60, M RIsco, EspSagr 30 (Madrid 1775) p 248-52, D Ruiz BUENO, Actas
de los martires BAC 75 (Madrid 1951) p 995-1023, A FABREGA GRAU, Paswonario
hispanico 1 p 92-107, P FRANCHI DE'CAVALIERL, A proposito della «Passio S Vincen
tu lewtae» Note agrografiche Studi e Test1 65 (Citta del Vatucano 1935) p 117-25,
B DE GAIFFIER, Sermons latins en Uhonneur de S Vincent anterieures au X swecle
Melanges Paul Peeters AnBoll 67 (1949) 267-86, ID, Le pretendu sermon de S
Leon sur § Vincent mentwnne dans le martyrologe roman Etudes critiques d’hagio-
grafie et d'iconologte (Bruselas 1967) p 103-107, Ip, Sub Daciano praeside An-
Boll 72 (1954) 378-96, L LACGER, Samt Vincent de Saragosse RevHistEglFran 13
(1927) 307-58, Z GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1 1 p279-82, C Garcia Ro
DRIGUEZ, El culto de los santos p 257-78, T MORAL, Vincenzo, diacono di Saragossa
BiblSanct 12 (Roma 1969) col 1149-55, con abundante bibliografia, E LLOBRE
GAT, San Vicente Martrr y Justtniano de Valencia Homenaje a Fr Justo Perez de
Urbel, II (Silos 1977), Ip, La primitiva cristandat valenciana (Valencia 1977), M
SOTOMAYOR, Daltos historicos sobre los sarcofagos romano-crishanos de Espaiia (Gra-
nada 1973), Ip, Sarcofages romano-cristanos de Espaiia Estudio wonografico (Gra-
nada 1975)

Sobre los santos Emeterio y Celedonto PRUDENCIO, Peristeph 1, VIII y 1V 31-
32 CorpChr 126 p 251-56 325 287 = BAC 58 p 474-85 607-609 542-43, A Fa
BREGA GRAU, Pasionarwo luspanwco 1 p 120-25, I, II p 238-43, Acta SS Mart 1
(Venecia 1735) p 228-34, M Risco, EspSagr 30 (Madrid 1775) p 268, ibhid (Ma-
dnd 1907) p 272-330 426-38, Z GARCIA VILLADA, HustEclEsp 1 1 p 262-65, G
GARC1A RODRIGUEZ El culto de los santos p 321-24, J VIVES, Emeterro y Celedonw
DiccHistEclEsp 2 (1972) p 787, A AMORE, Emiterio e Cheledomo BiblSanct 4
(Roma 1964) col 1195-97

Sobre San Fehx de Gerona PRUDENCIO, Peristeph IV 29-30 CorpChr 126
P 287 = BAC 58 p 54243, Acta SS Aug 1 (Venecia 1750) p 22-29, A FABREGA
GRAU, Paswnarw hispanico 11 p 320-28, Ip, 1 p 144-50, | VIVES, Inscripciones
¢ristianas n 307b 333b, P SAINZ DE BARANDA, EspSagr 43 (Madrid 1818) p 279-
95, 507-12, B DE GAIFFIER, Sub Daciano praeside AnBoll 72 (1954) 378-96 n 3
P 387, M BRUNSO, San Felix el gerundense AnlnstEstGer 19 (1968-69) 247-68,
C Garcla RODRIGUEZ, El culto de los santos p 304-12, | VIVES, Felix
DiccHist-EclEsp 2 (1972) p911, F MARTIN HERNANDEZ, Felice BiblSanct 5
(Roma 1964) col 544-46, A OLIVAR, Felx, martyr de Gerone en Catalogne Dict-
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HistGéogrEccl 16 (Paris 1967) col.880-81; J. M PLA CARGOL, Santos mdrtires de
Gerona (Gerona 1955); M. SOTOMAYOR, Datos histéricos sobre los sarcéfagos
romano-cristianos de Espania (Granada 1973) p.37-41.

Sobre San Cucufate: PRUDENCIO, Perwteph. 1V 33-34: CorpChr 126 p.287 =
BAC 58 p.542-43; A. FABREGA GRAU, Paswnarwo hspdnico 11 p.309-14; ID., 1
p.187-43; Acta SS. Jul. V1 (Paris 1868) p.149-62; E. FLOREzZ, EspSagr 29 (Madrid
1775) p.322-55.500-17, C. GARCIiA RODRIGUEZ, El culto de los santos p.312-16; G.
M. FuscoNl, Cucufate: BiblSanct 4 (Roma 1964) p.384-88; P. de PALOL, Arqueo-
logia cristana de la Esparia romana (Madrid 1967) p.43-44; X. BARRAL I ALTET,
La basthique paléochretienne et visigothique de Saint Cugat del Valles:
MélEcFran-Rome 86 (1974) II p.891-928.

Sobre S. Acisclo: PRUDENCIO, Peristeph. IV 19: CorpChr 126 p.286 = BAC 58
p.540; A. FABREGA GRAU, Paswnano hspdnico 11 p.12-18; Ib., I p.568-63; E. FLO-
REZ, EspSagr 10 (Madrid 1753) p.288-304.485-91; B. DE GAIFFIER, La source lité-
rawre de la Passion des SS. Acscle et Victona: AnSacrTarr 38 (1965) 205-209; R.
JIMENEZ PEDRAJAS, Los mdrtires de Cordoba de las persecuciones romanas: Rev-
EspTeol 37 (1977) 3-32; J. VIVES, Inscripciones cristianas n.304.316.324.328.330
y 331; ID., Aasclo: DiccHistEclEsp 1 (Madnid 1972) p.6; A. FABREGA GRAU,
Acsclo e Vittoria® BiblSanct 1 (Roma 1961) col.160-61; C. GARCiA RODRIGUEZ, El
culto de los santos p.219-25; M. SOTOMAYOR, E! sarcifago paleocristiano de la ermita
de los Mdrtires, de Cérdoba: ArchEspArq 37 (1964) 88-105.

Sobre otros mdrtires cordobeses: PRUDENCIO, Peristeph. 1V 19-20: CorpChr 126
p.286 = BAC 58 p.540-41; E. FLOREZ, EspSagr 10 (Madrid 1753) p.304-33.491-
507; A. FABREGA GRAU, Paswnarwo hispdnwo 11 p.346-49,379-81; Ip., 1 p.156-
61.238; B. DE GAIFFIER, Linventio et translatio de S. Zoe de Cordoue: AnBoll 56
(1938) 361-69; R. JIMENEZ PEDRAJA, Los mdrtwes de Cordoba de las persecuciones
romanas: RevEspTeol 37(1977)3-32; J. VIVES, Inscripciones cristianas
n.304.313.316.324.326.327; J. VIVES, Zoo: DiccHistEclEsp 2 (1972) p.906; Ib.,
Fausto, Jenaro y Marcial: ibid., p.1261, C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los san-
tos p.225-31; T. MORAL, Zouo: BiblSanct. 12 (Roma 1969) col.1487-89; P. BUR-
CHI, Fausto, Gennaro e Marzale: BiblSanct 5 (1964) col.500; A. OLIVAR, Fauste,
Janvier et Martial: DictHistGéogrEccl. J. VIVES, Inscripciones cristianas
n.304.307.313.316.324.327.

Sobre los santos Justo y Pastor: PAULINO DE NOLA, Carm. XXXI, 603-10:
CSEL 30 p.328-29; PRUDENCIO, Perwsteph. 1V 41-44: CorpChr 126 p.287 = BAC
58 p.542-43; J. VIVES, Inscripciones cristianas n.304 y 307b.311; ILDEFONSO DE
TOLEDO, De vires dlustribus: C. Codofier Merino (Salamanca 1972) p.116-18; Acta
§S. Aug. Il (Venecia 1751) p.143-55; E. FLOREZ, EspSagr 7 (Madrid 1751)
p.171-80.305-13; A. FABREGA GRAU, Paswnario hispdnico 11 p.328-31; Ip., I
p.150-56; J. VIVES, Justo y Pastor: DiccHistEclEsp 2 (1972) p.1261; C. GARcia
RODRIGUEZ, E{ culto de los santos p.253-57; M. SOTOMAYOR, Guusto ¢ Pastore: Bibl-
Sanct 7 (Roma 1966) col.53-54.

Sobre Santa Eulaha de Menda: PRUDENCIO, Pertsteph. 111; IV 37-40; XI 237-
38: CorChr 126 p.278-85.287.377.78 = BAC 58 p.523-37.542-43. 704-705; ]J.
VIVES, Inscripciones cristianas n.306b.307b.316.328.348; Acta SS. Febr. 11 (Vene-
ca 1735) p.576-80; E. FLOREZ, EspSagr 13 (Madrid 1756) p.266-301.398-410; A.
FABREGA GRAU, Paswnario hispdnico 11 p.68-78; In., I p.78-86; Z. GARCIA VI-
LLADA, HustEclEsp 1 1 p.282-91; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos
p.284-303. V.- NAVARRO DEL CASTILLO, Santa Eulaha de Merida: RevEstExtur 27
(1971) 397-459; J. VIVEs, Eulala de Ménda: DiccHistEclEsp 2 (1972) 883; M.
SOTOMAYOR, Eulala: BiblSanct 5 (Roma 1964) col.204-209.

Sobre Claudw, Luperco y Victorico: Acta SS. Oct. X111 (Paris 1883) p.286-96;
M. RiISCO, EspSagr 34 (Madrid 1784) p.353-60.407-17; C. GARCIA RODRIGUEZ,
El culto de los santos p.242-45; G. M. FUSCONI, Claudio, Luperco ¢ Vittorico: Bibl-
Sanct 4 (Roma 1964) col.20-21.

Sobre Vicente, Sabwna y Cristeta: Acta SS. Oct. XII (Bruselas 1857) p.193-206;
E. FLOREZ, EspSagr 14 (Madrid 1758) p.27-35; A. FABREGA GRAU, Paswonario
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hispdnico 11 p.358-63; ID., I p.165-67; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos
p-281-84; J. VIVES, Vicente, Sabina y Cristeta: DiccHistEclEsp 4 (1975) p.2750; T.
MORAL, Vincenzo, Sabina ¢ Cristeta: BiblSanct 12 (Roma 1969) col.1187-90, con
abundante bibliografia.

Sobre Santa Leocadia de Toledo: E. FLOREZ, EspSagr 6 (Madrid 1751) p.303-
308 y 313-18; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos p.245-53; A. FABREGA
GRAU, Pasionario hispanico 11 p.65-67; Ip., 1 p.67-78; J. VIVES, Leocadia:
DiccHistEclEsp 2 (1972) p.1278; J. F. R1IVERA RECIO, Leocadia di Toledo: Bibl-
Sanct 7 (Roma 1966) col.1187-88.

Sobre los santos Servando y Germdn: Acta SS. Oct. X (Bruselas 1841) p.25-31;
E. FLOREZ EspSagr 13 (Madrid 1756) p.307-17.410-13; A. FABREGA GRAU, Pa-
swonarw hispdmco 11 p.353-57; ID., I p.161-64; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de
los santos p.236-39; J. VIVES, Servando y Germano: DiccHistEclEsp 4 (1975)
col.2443-44; J. FERNANDEZ ALONSO, Servando ¢ Germano: BiblSanct 11 (Roma
1968) col.888-89; J. VIVES, Inscripciones cristianas n.309 y 310.

Sobre San Felix de Sevlla: E. FLOREZ, EspSagr 9 (Madrid 1752) p.307; J.
VIVES, Inscripcones crishanas n.333; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos
p.234-35; Acta S§S. Ma: 1 (Paris 1866) p.188-89; I. DE VILLAPADIERNA, Felice di
Swngha: BiblSanct 5 (Roma 1964) col.563; A. OLIVAR, Felix martyr a Sewille (?):
DictHistGéogrEccl 16 (Paris 1967) col.875-76.

Sobre San Crnispin: J. VIVES, Inscripciones cristianas n.333b; E. FLOREZ, EspSagr
10 (Madrid 1753) p.84-86.472-76; C. GARCIA RODRIGUEZ, E! culto de los santos
p.239-40; J. VIVES, Crispin: DiccHistEclEsp 1 (Madnid 1972) p.639; L. DANIELE,
Crispino: Bibl. Sanct 4 (Roma 1964) col.311-12.

Sobre Sta. Treptes: ]. VIVES, Inscripciones cristianas n.333b; ID., Treptes o Trep-
tetss DiccHistEclEsp 4(1975) p.2593; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos
p.240-41; R. JIMENEZ PEDRAJAS, Treptes: BiblSanct 12 (Roma 1969) col.648.

Sobre los santos Verisumo, Mdxima y Jubha: Acta §S. Oct. 1 (Paris 1866) p.26-29;
E. FLOREZ, EspSagr 14 (Madrid 1758) p.190-93; J. VIVES, Inscripciones cristianas
n.328; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos p.279-81; R. JIMENEZ PEDRA-
JAS, Verissimo, Massimo ¢ Guuha: BiblSanct 12 (Roma 1969) col.1035-37.

Sobre Santa Eulalia de Barcelona: M. RiscO, EspSagr 29 (Madrid 1775)
p.287-322.371-90; A. FABREGA GRAU, Paswonarw hispanico 11 p.233-37; Ib., 1
p.108-20; ID., Santa Eulaha de Barcelona (Roma 1958); E. FLOREZ, EspSagr 29
(Madnid 1775) p.187-92.287-322; F. F1TA, Santa Eulala de Barcelona. Una de sus
basilicas en el siglo IV: BolRealAcHist 43 (1903) 250-55; H. MORETUS, Les Saints
Eulalie: RevQuestHist 89 (1911) 85-119; J. MUNERA, Sintesis de la historicidad de
Santa Eulala de Barcelona: EstEcl 33 (1959) 223-26; Z. GARCIA VILLADA, Hist-
EclEsp 1 1 p.291-300; C. GARCIA RODRIGUEZ, El culto de los santos p.289-303;
J. VIvEs, Eulalia (Barcelona): DiccHistEclEsp 2 (1972) p.883.

SAN IRENEO

El documento histérico mas antiguo en que se hace mencion de la
existencia de cristianos en Iberia es un texto de San Ireneo en su tra-
tado Contra los herejes, escrito entre los anos 182-88. Explica en €l que el
depésito de la fe se transmite el mismo a todo el mundo, a pesar de la
diversidad de gentes y de lenguas con que el mensaje ha llegado:

«Aunque las lenguas son innumerables en el mundo, el poder de la
tradicion es uno y el mismo; ni las 1glesias fundadas entre los germanos
creen ni transmiten otra cosa, nt las de las Iberias, ni las de los celtas, ni las
de Oriente, ni en Egipto n1 en Libia, ni las fundadas en medio del
mundo...» !

! IRENEO, Adv. haer. 13: W. W, Harvey (Cambridge 1857) p.92-93.
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Es solamente una alusion genérica a las iglesias establecidas en «las
Iberias». En provincias del imperio tan romanizadas —sobre todo si
pensamos en la Bética— no se requiere ningun testimonio escrito para
aceptar como un hecho cierto la existencia, al menos, de pequenos gru-
pos cristianos en algunas de sus ciudades desde los primeros momentos
de la expansion del cristianismo. El testimonio de San Ireneo, mas que
una noticia, seria solamente una confirmacién de este presupuesto 16-
gico. Si el obispo de la Galia puede hablar hacia los afios 182-88 de
iglesias establecidas en la Peninsula, el origen de estas comunidades se
remonta, al menos, a principios del siglo 11 e incluso a fines del 1y
suponen para su momento una considerable expansién. Datos, por otra
parte, que quedaran confirmados con testimonios posteriores que €xa-
minaremos.

El historiador Eusebio es quien recoge y transmite las principales
noticias sobre San Ireneo y su comunidad. Segin Eusebio, de Lyon y
de Vienne, ciudades ambas a orillas del Rédano, provienen los martires
que dieron testimonio de su fe bajo Marco Aurelio y Cémodo, y de
cuya carta a las iglesias de Asia y Frigia nos ha conservado extensos
parrafos. Por el mismo Eusebio sabemos que Ireneo fue discipulo de
Policarpo en Esmirna, que fue portador de la carta al papa Eleuterio
cuando era ya presbitero de Ly6n y que sucedio en esa sede a Potino 2.

Tanto San Ireneo como no pocos de los mértires de Lyon son asiati-
cos o de origen asiatico. La carta de los martires esta dirigida a las
comunidades de Asia y Frigia. Segun las noticias transmitidas por Euse-
bio y las que nos proporcionan sus mismas obras, San Ireneo se ocupa
de temas de maxima actualidad y efervescencia en Asia, como son el
montanismo, el gnosticismo y la cuestién pascual. Sobre el gnosticismo
especialmente muestra un conocimiento y una familiaridad mas propia
de quien habita en aquellas regiones donde los movimientos gnosticos
se multiplican y extienden mas, que son también las regiones de Asia.
Todas estas circunstancias producen una cierta perplejidad con respecto
a San Ireneo y su comunidad; aparecen como un enclave oriental en la
cuenca del Rédano, como un grupo aislado de intensa vida cristiana en
medio del «desierto» occidental; desierto, al menos, de noticias sobre el
cristianismo,

Sin ignorar estas perplejidades, las noticias tan explicitas de Eusebio
han sido admitidas generalmente como buenas hasta que J. Colin pu-
blicé en 1964 una obra en que defendia una tesis totalmente nueva:
Eusebio ha entendido mal las noticias de los manuscritos por ¢l consul-
tados. En vez de galos occidentales, se trataba de galos orientales, los de
la Galacia; en vez de las Iberias de la peninsula Ibérica, la Iberia del
Caucaso, de la Georgia; en vez de Lyén de Francia (colonia Claudia), la
Neoclaudiépolis asiatica; en vez de Vienne (colonia Julia Augusta), Se-
bastépolis (cuya traduccion seria también colonia o ciudad augusta). La
tesis de J. Colin no se basa solamente en una conjetura apoyada en
todas esas semejanzas aptas para inducir a error; éstas servirian sola-

2 Euseslo, Hist. ecl. V 1-5: BAC 349 (Madrid 1973) p.265-92.
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mente para explicar el lapsus del gran historiador eclesiastico, no exento
por otra parte de algunos errores geograficos de bulto. La argumenta-
cién de Colin es prolija y seria, pero no hace ahora al caso. Nos interesa
solamente senalar aqui que su interpretaciéon del texto de Eusebio des-
peja las perplejidades sobre las multiples afinidades asiticas del grupo
de Lyén. De ser cierta, elimina el testimonio histérico mas antiguo de
nuestro cristianismo.

Generalmente, la critica no ha sido favorable a la nueva tesis. Se
alaba mas en ella el ingenio del autor que el valor demostrativo de sus
argumentos y, aunque se reconoce que su interpretacion resolveria mu-
chas dificultades, se afirma con razén que en todo caso crea otras de
mayor entidad con argumentos que en ningin caso llegan a ser conclu-
yentes.

Parece, pues, que no se puede atribuir en este caso a Eusebio un
error tan grande y que hay que seguir admitiendo su testimonio como
valido. Como consecuencia, admitimos también la apli 2 nuestra
Peninsula de las frases de San Ireneo 3.

TERTULIANO
Tan genérico como el de San Iren i '*BILBO* i

eo es el testimonio te~Tertuliano.
F;n los primeros afios del siglo 11l escribe Tertuliano su escrito apologé-
tico contra los judios 4. Trata de probar que el Cristo anunciado ya ha
venido, y uno de sus argumentos es que todos los pueblos creen ya en

El. En la larga enumeracién incluye a nuestra Peninsula:

_«.. y los demis pueblos, como los varios pueblos de los gétulos, am-
plios confines de los mauros, todas las fronteras de las Hispanias, las diversas
naciones de las Galias, las regiones de los britanicos no alcanzadas por los
romanos, pero sometidos a Cristo; y de los sarmatas y dacios, y germanos
y escitas, y de muchos otros pueblos reconditos y provincias e islas desco-
nocidas para nosotros que ni siquiera podemos enumerar. En todos estos
sitios es adorado el nombre de Cristo...» 5

Es el parrafo una tipica amplificacién retérica a la que no hay que
dar e.l valor de una puntual comprobacién de la realidad existente. Pero
el mismo valor del argumento quedaria anulado si la enumeracién no
correspondiese a un hecho comprobable en lineas generales. Hay que

3 Cf. |. CoLIN, L'empire des Antonins et les mar 1
. LIN, tyres gaulois de 177 (Bonn 1964). Véanse,
E:jj\l,l las1 lrecensmnes de J. DUI%OISZ RevHistEglFran 50 (1964) 138-42; G. JOUASSLRD: Rev-
o on_g (1965) 1-8; J. DaNIELOU: RechSciencRel 57 (1969) 84-86. J. M. Blazquez (Posi-
o . gen africano del cristianismo espariol: ArchEspArq 40 [1967] 30-31) concede «bastantes
s s de probabilidad» a la hipétesis de J. Colin, y cita varios autores que la rechazan. Hay
35)6 telr)ler en cuenta las observaciones de M. C. Diaz y Diaz (RevEspTeol 14 [1954] 393-
A s:)u ;g neé };ch,lg dée la co;lservacxo(rll del pasaje de Ireneo solamente en la version latina
aborada en la i i 4 ,
Palabran it Tt segunda mitad del siglo 1v, fundandose en el uso de las
4 La genuinidad de este tratado no i iti :
Patrion 1 S ot 5 (100 phe.es universalmente admitida. Cf. E. DEKKERS, Clavis
5 TERTULIANO, Adv. ITud. VII 4-5: CorpChr 2 p.1354-55.
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ipios del siglo 111 podia afirmarse que el

iti a princ
mitir, por tanto, que ' '
2 da la Hispania romana.

cristianismo tenfa ya adeptos por to

a

CIPRIANO

Semejante afirmacién queda plenamente confirmada por el tercer
documento histérico que ha llegado hasta nosotros. Es‘te nuevo docu-
mento es mucho mas explicito y concreto que los anteriores y nos pro-
porciona ya diversas noticias sobre las iglesias de Hispania. Se trata de
una carta sinodal procedente de Cartago, flrmada por Sar} Cipriano y
otros 36 obispos y dirigida al presbitero Félix y fieles de Ledn y Astorga

al diacono Elio y fieles de Mérida. . .
’ Fl concilio y la carta se datan el afio 254 o primera mitad del 255 6.

Los obispos africanos, con San Cipr'iano a lalcabeza, respon(?e.n a ulna
carta que les habian escrito las iglesias de Leon—Astorga y Mérida y les
habian llevado en mano los obispos hispanos Félix y Sabino. Como esta
Gltima carta no se ha conservado, su contenido y motivo lo' deducm’los
solamente de la respuesta de Cartago. Vamos, pues, a examinar la' céle-
bre carta 67 de San Cipriano y demés obispos afn’cano§, reprod'uqendo
todos sus parrafos que aportan alguna noticia de interes y suprl.mlendo
tan sélo, en razén de la brevedad, aquellos otros que estan dedicados a

pura argumentacién biblica o teologica.

«Cipriano, Cecilio, Primo, Policarpo, etc., '231 presbitero Félix y a los

fieles de Leon y Astorga; asimismo, a Elio, didcono, vy al pueblo de Mé-
i n el Senor.

rldal.. Sa(lgul?efidisimos hermanos: nos hemos reunido en asamblea y hemos
leido la carta que, de acuerdo con la integridad de vuestra fe y vuestro
temor de Dios, nos habéis enviado por medio de Félix y Sabino, obispos
como nosotros. Nos decis que no esta bien que Basilides y Ma,raal ejerf)an
el episcopado y administren el sacerdocio de Dios, siendo asf que ambos
se han contaminado con el certificado de idolatria y tienen su conciencia
llena de crimenes nefandos. Deseais contestacion y que nuestra opinion
os sirva de consuelo y apoyo en vuestra inevitable y justa preocupacion.

A este deseo vuestro responden no tanto nuestros consejos cuanto los
divinos preceptos: ya desde antiguo, la voz del cielo y la ley de Dios lpres-
criben quiénes son y qué cualidades deben tener los que sirven al altar y
celebran los divinos sacrificios... 7

II. Todo esto es evidente, y no hay mas que obedecer a lo mandado
por Dios, sin acepcién de personas. Donde hay por medio una ley ldp
Dios, no puede haber indulgencia h'um)ana para na(!Ie. No del}emoi olvi-
darnos de lo que dijo Dios a los judios por medio del profeta Isaias,
increpandoles indignado por haber despreciado los preceptos divinos y
haber seguido doctrinas humanas: ‘Este pueblo "jdlcef_, me honra (cion
los labios, pero su corazén estd muy alejado de . Inatilmente me dan
culto mientras ensefian doctrinas de los hombres’ (Is 29,13). Lo mismo

; . Correspondance
6 CF. G. HarTEL: CSEL III 2 p.735-43; L. BAYARD, Sawmnt Cyprien
p-227-34. Ep.67: BAC 241 (Madrid 1964) p.631-40. Para la cronologia cf. L. DUQUENNE,

l es lettres de S. Cyprien (Bruselas 1972): ) -
Chrgngeog:gucen a continua;cvﬁin varios textos biblicos sobre la pureza y santidad requerida

en los sacerdotes.
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repite el Sefor en el Evangelio: ‘Rechazais el mandamiento de Dios para
implantar una tradicién vuestra’ (Mt 7,9). Hay que tener todo esto ante
los ojos, considerarlo con diligencia y devocion, y en las ordenaciones de
los obispos elegir solamente prelados integros e intachables que ofrezcan
a Dios sacrificios digna y santamente y puedan ser oidos en las oraciones
que hacen por la incolumidad del pueblo del Sefor, pues esta escrito:
‘Dios no oye al pecador, sino al que le honra y cumple su voluntad’ (Jn
9,4). Por eso hay que elegir para el episcopado de Dios, con toda diligen-
cia y sincero examen, a los que conste que son oidos por Dios.

III. Que no se engaifie el pueblo y se considere libre del contagio del
delito si permanece en comunién con un obispo pecador, prestando su
consentimiento a su injusto e ilicito episcopado. La censura de Dios le
advierte por medio del profeta Oseas: ‘Los sacrificios de éstos seran como
pan de duelo; todos los que lo coman se contaminaran’ (Os 9,4)... # Por
eso, el pueblo se debe apartar del obispo prevaricador y no debe partici-
par en los sacrificios del sacerdote sacrilego, sobre todo teniendo la potes-
tad de elegir obispos o recusar a los indignos.

IV. Vemos que viene de la autoridad divina el que el obispo se elija
en presencia del pueblo y a la vista de todos, para que se compruebe si es
idéneo con testimonio y juicio publico... * Manda Dios que se constituya
sacerdote ante toda la sinagoga; es decir, enseita y muestra que las orde-
naciones episcopales se han de hacer con el conocimiento del pueblo que
asiste, para que, estando presente el pueblo, se descubran los crimenes de
los malos o se hagan piiblicos los méritos de los buenos, y la ordenaciéon
sea justa y legitima por haberse hecho con el voto y juicio de todos... 1

V. Hay que observar diligentemente lo que es tradiciéon divina y
practica apostélica y mantener lo que mantenemos nosotros y se mantiene
en casi todas las provincias; a saber: para celebrar las ordenaciones rec-
tamente, los obispos vecinos de la provincia acuden al pueblo en que se
ordena un nuevo cbispo; éste se elige en presencia del pueblo, que co-
noce a fondo la vida de cada uno de sus miembros y sabe de su conducta
porque los ha tratado.

Ya vemos que asi lo habéis hecho vosotros en la ordenacién de Sa-
bino, colega nuestro: se le confiri6 el episcopado y se le impusieron las
manos, en sustitucién de Basilides, con el voto de toda la fraternidad y el
Jjuicio de los obispos presentes y de los que os escribieron sobre él. No
anula esta ordenacién, perfectamente licita, el hecho de que Basilides,
después de descubrirse sus crimenes y confesarlos €l mismo, haya mar-
chado a Roma y haya engafiado a Esteban, colega nuestro, distante del
lugar de los hechos y desconocedor de lo que ha sucedido verdadera-
mente, intrigando para ser repuesto injustamente en el episcopado, del
que habia sido depuesto con toda justicia. Con esto, lo unico que ha con-
seguido Basilides es que sus delitos, en vez de quedar borrados, se han
aumentado, afiadiéndose a sus anteriores pecados el crimen de la mentira
y el engaiio !!. No es tan culpable el que se ha dejado enganar negligen-
temente cuanto execrable el que engané a sabiendas. Pero si Basilides ha
pqdido enganar a los hombres, a Dios no puede, como esti escrito: ‘Con
Dios no se juega’ (Gal 6,7). Tampoco a Marcial puede aprovechar el en-
gano, porque es reo, lo mismo, de graves delitos y no debe retener el
episcopado, como advierte el Apéstol: “El obispo tiene que ser intachable,
como administrador de Dios que es’ (Tit 1,7).

8 Se citan otros textos biblicos.

® Sigue el texto de Num 20,25-26, donde Dios manda a Moisés que tome a Aarén y
Eleazar, suba al monte con ellos ante toda la asamblea, etc.

10 A continuacién siguen diversas citas biblicas.

! San Cipriano y los demis obispos africanos no conceden ningiin valor juridico a la
reposicién de Basilides por parte del papa Esteban, estimando que éste ha sido engaiado.
Siguen considerando como depuestos a los dos obispos Lbeldticos.
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VI. Como escribis, queridisimos hermanos; como lo afirman también
Félix y Sabino, colegas nuestros, y lo indica en su carta otro Félix de
Zaragoza, hombre de fe y defensor de la verdad, Basilides y Marcial se
contaminaron con el nefando certificado de idolatria. Basilides, ademas
de lo del certificado, blasfemé de Dios cuando estaba enfermo en la
cama, confeso que habia blasfemado y por remordimiento renuncié es-
pontaneamente al episcopado, entregandose a la penitencia y a la oracién.
Se daba por satisfecho si se le admitia a comulgar entre los simples fieles.
Por lo que a Marcial se refiere, ha asistido con frecuencia a suculentos y
vergonzosos banquetes en una asociacion pagana; ha enterrado a sus hi-
jos en la misma asociacion funeraria, en sepulcros profanos, segin las
costumbres de los no cristianos y entre ellos. Ante el procurador ducena-
rio y con actas publicas ha afirmado haber obedecido a la idolatria y ha-
ber negado a Cristo '2. Basilides y Marcial estan implicados ademas en
otros muchos y graves delitos. Inttilmente pretenden usurpar el episco-
pado, siendo evidente que tales personas no pueden presidir la iglesia de
Cristo ni ofrecer sacrificios a Dios. Precisamente hace ya tiempo, nuestro
colega Cornelio, obispo pacifico, justo y honrado ademas con el martirio

r dignacién de Dios, juntamente con nosotros y con todos los obispos
del mundo, decret6 que tales hombres pueden ser admitidos a penitencia,
pero quedan excluidos del clero y de la dignidad episcopal.

VIL. Hermanos queridisimos: no os extrane que en los ultimos tiem-
pos vacile la fe endeble de algunos o su irreligioso temor de Dios, ni que
decaiga la pacifica concordia. Esta anunciado que van a suceder estas co-
sas al fin del mundo. La palabra del Sefior y el testimonio de los apostoles
han predicho que, al decaer el mundo y acercarse la venida del anticristo,
decaera el bien y aumentara el mal y la adversidad... 1*

IX. Aunque haya habido algunos de nuestros colegas, queridisimos
hermanos, que piensen se pueda descuidar la disciplina divina y hayan
cometido la temeridad de entrar en comunién con Basilides y Marcial,
este hecho no debe perturbar nuestra fe, porque el Espiritu Santo los
amenaza en los Salmos con estas palabras: ‘Has odiado la disciplina y te
has echado a las espaldas mis palabras’... (Ps 49,17-18) 14

Por eso, queridisimos hermanos, alabamos y aprobamos la religiosa
solicitud de vuestra fe integra y, en cuanto estd en nuestras manos, oOs
exhortamos en nuestra carta a que no os mezcléis en comunién sacrilega
con esos obispos profanos y manchados, sino que mantengéis con reli-
gioso temor la firmeza integra y sincera de vuestra fe. Os deseamos, que-
ridisimos hermanos, que gocéis siempre de buena salud».

Gracias a esta carta, tenemos la posibilidad de establecer varios ras-
gos de nuestro cristianismo histéricamente validos, al menos, para la
primera mitad del siglo IIL

La carta 67 es el primer testimonio explicito de la existencia en His-
pania de comunidades plenamente organizadas, con diaconos, presbite-
ros y obispos. En la carta se citan expresamente tres comunidades: Za-
ragoza, Le6n-Astorga y Mérida. De Zaragoza es «un hombre de fe y
defensor de la verdad» llamado Félix, que también habia escrito a los

12 Marcial obtuvo su certuticado afirmando haber sacrificado en sesién publica y levan-
tandose acta ante el procurador ducenario, es decir, con derecho a sueldo de 200.000
SesLercios.

13 Suprimimos todo el parrafo octavo, en el que no se da noticia alguna referente a
nuestra Peninsula. En €] se habla de que, a pesar de hallarnos en los ultimos tiempos, las
defecciones no han sido totales ni mucho menos, ilustrandose con ejemplos de fieles ju-
dios que no prevaricaron en los peores tiempos de Israel.

14" Cita de Pablo (Rom 1,30-32).

P.l. La Iglesia en la Espania romana 45

obispos africanos. Los dos protagonistas principales, Basilides y Marcial,
habian sido obispos de Leén-Astorga y de Mérida, y a estas dos sedes
pertenecian también los obispos Félix y Sabino, que fueron sus suceso-
res y los portadores de la carta a la que responden San Cipriano y sus
colegas.

No es posible saber a cual de las dos sedes citadas pertenecen cada
uno de estos cuatro obispos. Muchos autores suelen hablar de Basilides
(y, por tanto, de Sabino, su sucesor) como obispo de Ledn-Astorga, y de
Marcial, como obispo de Mérida. Pero en la carta, que es la unica
fue.nte histérica, no hay indicios que permitan semejante atribucién. El
unico argumento seria el orden en que en la carta se citan Ledén-
Astorga primero y Mérida después, e igualmente Basilides siempre
primero y Marcial después '5. Pero el mero orden no lleva consigo ver-
dadera correlacién. En la misma carta se enumera a Félix y Sabino, y a
continuacién a Basilides y Marcial. Aplicando a este caso el mismo ar-
gumento, deberiamos deducir que Félix sucedié a Basilides y Sabino a
Marcial, cuando nos consta por la carta que fue al contrario 6.

Ademais de las sedes nombradas expresamente, la carta hace mencién
de otras varias sedes existentes en Hispania cuando asegura que la or-
denacién de Sabino ha sido perfectamente licita, porque se hizo «con el
voto de toda la comunidad y el juicio de los obispos presentes y de los
que escribieron sobre él». No cabe duda de que, si a mediados del si-
glo 111 habia ya bastantes comunidades organizadas, las primeras forma-
ciones de tales comunidades se han de situar al menos en los tiempos
a los que aluden los textos anteriormente citados de Tertuliano y San
Ireneo.

'Las sedes a cuyos obispos aluden los africanos eran, sin duda, sedes
vecinas a la de Sabino, las de su misma provincia civil. De la existencia
de no pocas iglesias en regiones situadas en el interior de la Peninsula
es l.icito deducir la existencia de otras tantas, o, mejor, de mas y més’
antiguas comunidades en otras provincias mucho mas romanizadas y
mas accesibles, como son la Tarraconense y la Bética. La existencia
pues, del cristianismo en la Peninsula esta totalmente asegurada par;
todo el siglo 11 por lo menos.

] El episodio de la apostasia de Basilides y Marcial es el testimonio
mas antiguo de persecuciones en Hispania.

A fines del afio 249 o primeros dias del 250, el emperador Decio
promulgé un edicto en el que se imponia a todos los habitantes del
mperio la obligacién de hacer un acto de acatamiento a la religién ofi-
cial participapdo en los sacrificios y obteniendo un certificado (libelo) de
haber cumplido el rito. Todo esto debfa efectuarse dentro de un plazo
fietertpmado. Con esta disposicion, totalmente nueva en la historia del
Imperio, todos los cristianos se encontraron de repente ante la disyun-
tiva de apostatar publicamente o de afrontar ineludiblemente los casti-
gos y la muerte. Fueron numerosos los martires que dieron la vida en

15 Cf. Z. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1-1 p.191-93.
16 Cf. A. FERRUA, Agli albori del cristianesimo nella Spagna: CivCatt 91 (1940) 1V 422-31.
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esta ocasién por mantenerse fieles a su compromiso con Cristo. Uno de
ellos fue, p.ej., Pionio de Esmirna, cuyas actas, rehechas en tiempos pos-
teriores, encierran un amplio nicleo original y auténtico. En ellas ve-
mos descritas algunas de las practicas que se exigian a los subditos, vy,
por tanto, también a los cristianos:

«A la fuerza intentaban ponerle en la cabeza a Pionio las coronas que
solian llevar los sacrilegos; se deshizo él de ellas, y quedaron desparrama-
das ante las mismas aras que debian adornar. Se acercé un sacerdote
como para darle a Pionio las asaduras [de las victimas de los sacrificios]
aun calientes en el asador; pero, arrepentido de repente, no se atrevié a
acercarse a ninguno [de los martires] y comi6 él solo, delante de todos,
los funestos dones» 7,

El ofrecimiento de libaciones, asi como el comer la carne de las vic-
timas ofrecidas, eran formas de sacrificar a los dioses y demostrar que
se acataba la religién oficial. Los cristianos que cedieron a la presién y
consintieron en estas ceremonias fueron llamados sacrificati, es decir, los
que habian ofrecido sacrificios. Un caso particular de sacrificati podia
ser el de los que habian ofrecido incienso ante el aitar, por lo que se les
llamaba turificati 18.

La persecucién de Decio sorprendié y cre6 un clima de terror al que
no pocos sucumbieron. San Cipriano describe con tanto dolor como rea-
lismo el triste cuadro de esta gran apostasia !°. Semejante es la descrip-
cién que hace Dionisio de Alejandria en carta a Fabio de Antioquia:

«... todos estaban aterrados, y muchos de los mas conspicuos, unos
comparecian en seguida, muertos de miedo; otros con cargos publicos se
veian llevados por sus propias funciones y otros eran arrastrados por los
amigos. Llamados por su nombre, se acercaban a los impios y profanos
sacrificios, palidos unos y temblorosos, como si no fuesen a sacrificar, sino
a ser ellos mismos sacrificios y victimas para los idolos; tanto que el nu-
meroso piiblico que les rodeaba se mofaba de ellos, pues era evidente que
para todos resultaban unos cobardes para morir y para sacrificar» 29,

Una vez cumplidas las ceremonias, los que habian participado en
algin modo en los sacrificios, recibfan el certificado (libelo) de haber
cumplido con los mandatos del edicto del emperador. Algunos cristia-
nos creyeron hallar un camino intermedio para salvar sus vidas y las de
los suyos sin llegar a ofrecer sacrificios: por amistades o por dinero
conseguian de las autoridades el certificado o libelo de haber sacrifi-
cado sin haberlo hecho; a éstos les llamaron libeldticos.

San Cipriano, al igual que el papa Cornelio, supieron mantener el
equilibrio entre la firmeza necesaria y la debida compasién para los que

7 Actas de S. Pionio: BAC 75 (Madrid 1951) p.634.

18 San Ciprianc escribe al obispo nimida Antoniano, contestando a la pregunta de
éste «por qué Cornelio habia concedido su comunién a Tréfimo y a los turificati» (C1-
PRIANO, Epist. 55 11 1: BAC 241 [Madrid 1964] p.521).

19 CIPRIANO, De lapsis 4-11: BAC 241 (Madrid 1964) p.171-78.

20 EuseBIO, His. ecl. VI 41,11. Traduc. de A. Velasco Delgado: BAC 350 (Madrid
1973) p.413-14.
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caian en la persecucién por debilidad y después se arrepentian de su
caida. A veces, el arrepentimiento sucedia ya durante la misma persecu-
cién. Ante el peligro de un nuevo embate, los obispos resolvieron que a
los lLibeldticos arrepentidos se les admitiese provisionalmente a la comu-
nién, y a los que habian sacrificado realmente, se les concediese el per-
dén a la hora de la muerte, remitiendo el procedimiento definitivo para
cuando terminase la persecucién y se pudiese reunir un sinodo. San
Cipriano distinguia muy bien diversos grados de culpabilidad, asegu-
rando que, aunque para los filésofos estoicos todos los pecados eran
igualmente graves, para los cristianos no era asi:

«No pienses —escribe a Antoniano 2'— que, como algunos creen, lo
mismo son los libeldticos que los sacrificati, cuando en realidad, aun entre
los sacrificati, hay mucha diferencia de situaciones y de causas. No se
pueden medir por el mismo rasero el que se presenté en seguida a sacri-
ficar voluntariamente y el que solamente lo hizo forzado y asediado, des-
pués de larga resistencia; ni el que se entreg6 a si mismo y emregé ade-
mas a todos los suyos, con el que se expuso €l solo al peligro por todos y
protegié con su propia accién a su mujer, a sus hijos y a toda su casa.
Tampoco es 1o mismo el que impulsé al delito a sus inquilinos y amigos y
el que, por el contrario, les ahorr6 el peligro a éstos y ademas ofrecié
hospitalidad en su casa 2 muchos hermanos que huian préfugos y deste-
rrados, presentando al Sefior muchas almas vivas e inc6lumes que roga-
sen por una sola alma herida».

Terminada la persecucién, tanto en Roma como en Cartago se
aprob6 conceder el perdén a los caidos en la persecucién, examinando
previamente las diversas circunstancias de cada uno y exigiéndoles
arrepentimiento y penitencia. Los clérigos arrepentidos volvian a ser
readmitidos a la comunién, pero no al ejercicio de sus respectivos minis-
terios.

En las comunidades de Ledn-Astorga y de Mérida fueron los mis-
mos obispos los que cedieron al temor. No parece, por otra parte, que
ninguno de los dos se hallase muy preparado para soportar las duras
pruebas. Las figuras de Basilides y Marcial no confirman precisamente
la imagen romantica del cristianismo primitivo, que presenta a los cris-
tianos de los primeros siglos como convencidos y fieles seguidores de la
pureza del Evangelio. Estos dos obispos no solamente fueron débiles en
la persecucién, obteniendo el certificado de haber sacrificado. Dejan
también que desear en otros aspectos. Marcial aparece retratado en la
carta como un obispo que no habia renunciado a sus costumbres no
cristianas, manteniéndose en contacto con sus amigos y consocios de un
colegio funerario, con los que celebraba alegres banquetes y en cuyo
g.r'emio seguia las practicas funerarias paganas, incluso con sus propios
hijos difuntos, en una época en la que ya ~como se deduce del repro-
che— los cristianos contaban con cementerios propios independientes.
San Cipriano consideraba la persecucién, con sus terribles consecuen-

2t BAC 241 (Madrid 1964) p.529-30.
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cias, como un castigo de Dios por los pecados de los cristianos de su
época:
«No habia en los sacerdotes devocion religiosa, ni una fe integra en los

ministerios, ni misericordia en las obras, ni disciplina en las costum-
bres...» 22

No sabemos por cuinto tiempo hubieron de soportar tales actitudes
las comunidades respectivas. En cambio, sabemos que, significativa-
mente, lo que dichas comunidades no consintieron fue que Basilides y
Marcial continuasen en sus puestos jerarquicos después de haber clau-
dicado en la persecucién. Siguiendo la costumbre todavia vigente en
aquellos tiempos, y que Cipriano con los obispos africanos llama «lo que
es tradicion divina y practica apostélica, lo que mantenemos nosotros y
se mantiene en casi todas las provincias», acudieron «los obispos vecinos
de la provincia» y, en presencia del pueblo, «que conoce a fondo la vida
de cada uno de sus miembros y sabe de su conducta porque los ha
tratado», se eligieron, con el voto de toda la comunidad, los sucesores.

Esta reaccién enérgica de las comunidades que se niegan a seguir
admitiendo como obispos suyos a dos libeldticos, supone que, en una
buena parte, los fieles debieron de mantenerse firmes y limpios de toda
abdicacién 23; firmeza que se manifiesta ademas en su negativa a acep-
tar la reposicién de los apdstatas como consecuencia del viaje a Roma
de Basilides. Los fieles hispanos habian cumplido con exactitud lo que
advertian los obispos africanos en la carta: «<El pueblo se debe apartar
del obispo prevaricador y no debe participar en los sacrificios del sacer-
dote sacrilego, sobre todo teniendo la potestad de elegir dignos obispos
o recusar los indignos».

La carta alude a la existencia de otros obispos que habian entrado
en comunién con Basilides y Marcial. No se especifica cuando, pero se
puede suponer que esa actitud conciliatoria de algunos obispos fue la
consecuencia del veredicto romano, segun el cual el papa Esteban repo-
nia a Basilides en su sede.

A través de la trama de todos estos hechos, nos es dado penetrar
algo mas a fondo en la postura y la manera de ser de estas primeras
comunidades conocidas. Las sorprendemos en un momento en que de-
bian ya contar con un nimero no demasiado exiguo de fieles. Como
tales comunidades cristianas, estan estructuradas jerarquicamente. Pero
el protagonista principal y activo de su historia no es la jerarquia ais-
lada, sino el conjunto de toda la comunidad de fieles; una comunidad
consciente de sus posibilidades, que en su conjunto ha sabido superar la
prueba de la persecucién y que no esta dispuesta a consentir pasiva-
mente la permanencia en sus puestos de obispos indignos.

La defeccién de sus obispos, su mala conducta, su necesaria deposi-
cién y consiguiente eleccién de sucesores produjeron en estas comuni-

22 CIPRIANO, De lapsis 5: BAC 241 (Madrid 1964) p.173.

23 Cf. V. MONACHINO, Le persecuzioni e la polemica pagano-cristiana (Roma 1974) p.188-
207.
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dades una «inevitable y justa preocupacién». Pero esta frase de los obis-
pos africanos se refiere directamente, sin duda, a la preocupacién y al
malestar creado por la vuelta de Basilides con la pretensién de ser ad-
mitido como titular de la sede cuando ya estaba nombrado su sucesor
Sabino, pretensién que apoyaba en una resolucion del obispo de Roma,
Esteban. Este ultimo problema es el que impulsa a las iglesias de
Lebn-Astorga y de Mérida a escribir a San Cipriano y a enviarle a sus
nuevos obispos pidiendo que examine el caso y les responda. En la res-
puesta, segin expresién de la carta, buscaban «consuelo y apoyo». De
hecho, el apoyo fue total y la respuesta plenamente positiva. Es una
aprobacion sin reservas de la actitud de las comunidades cristianas his-
panas y termina incluso con una exhortacién a éstas para que perseve-
ren en su postura y no consientan en la readmisién de los prevarica-
dores.

El conflicto de los obispos Lbeldticos nos depara asi dos ejemplos de
relaciones intereclesiales que superan las fronteras de las propias pro-
vincias. Algunos autores han querido ver en este episodio una muestra
de que en Hispania se reconocia universalmente la supremacia prima-
cial de Roma sobre las iglesias particulares 24, Otros descubren en el
recurso de las comunidades hispanas a Cartago indicios de una posible
dependencia de origen ?3. El tinico documento histérico que poseemos,
que es la carta, creemos que no permite concluir ni lo uno ni lo otro.
De ello nos ocupamos detenidamente en el capitulo IV, al tratar de esta
carta de San Cipriano como testimonio de las relaciones eclesigsticas
entre Hispania y Africa.

Sobre esta misma época del siglo 111 poseemos afortunadamente un
d}ocpmento digno de la mayor estima tanto desde el punto de vista his-
torico como desde el de la literatura hagiografica: las actas de los marti-
res Fructuoso, Augurio y Eulogio.

LAS ACTAS DE SAN FRUCTUOSO, AUGURIO Y EULOGIO

La‘ muerte del obispo y los dos disconos de Tarragona fue conse-
cuencia de la persecucién de Valeriano.

) Tanto Treboniano Galo como el mismo Valeriano en sus primeros
anos supusieron una tregua de paz para los cristianos, que bien la nece-
sitaban después del duro quebranto sufrido en la persecucién de Decio.
S}n fambargo, la persecucién del 250, tan cruenta, tan generalizada y
.tec.nlcame'nte tan estudiada, no habia logrado, ni mucho menos, sus ob-
Jetivos. Ni siquiera iglesias como las de Le6n-Astorga y Mérida, cuyos
pastores habian claudicado, se podian considerar como desarticu,ladas y

Z: g; I‘Zd GARCGIA VILLADA, HistEclEsp 1-1 p.215-18.
. M. C. Diaz v Diaz, En torno a los origenes del cristianismo hispdini i
Espania (Madrid 1967) p.435-36; ]. M. BLAzQut ] gen afvicano del vty et
fol: ArchEspsq 46 (1 21))67) 31_3,2_.]. - BLAZQUEZ, Posible origen africano del cristianismo espa-
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en peligro de desaparecer. Ya hemos visto que en seguida se congregan
de nuevo, convocan a los obispos vecinos, se retinen en asamblea, reha-
cen sus cuadros y establecen contactos con otras iglesias lejanas.

En el afio 257, Valeriano promulgé un primer edicto persecutorio,
que no tuvo tan graves consecuencias como el que le siguié después en
el 258. Por un escrito de Dionisio, obispo de Alejandria 2¢, y las actas de
San Cipriano, sabemos que Valeriano prescribia en el primer edicto que
los obispos y presbiteros que no aceptasen dar culto a los dioses fuesen
desterrados; prohibia también las reuniones y clausuraba los cemente-
rios cristianos 27.

Sobre el segundo edicto, del aflo 258, estamos perfectamente infor-
mados por el mismo San Cipriano en su carta 80, a Suceso, escrita en
agosto de ese mismo afio 28:

«Sabed que han vuelto los que envi¢ a la Urbe para que averiguasen
qué era lo que se habia decretado sobre nosotros, porque se decian mu-
chas cosas diversas e inciertas. Esto es lo que hay: Valeriano ha enviado
un rescripto al Senado en el que se manda que los obispos, presbiteros y
diaconos sean ejecutados sin mas; los senadores, altos cargos y caballeros
romanos queden privados de su dignidad y desposeidos de sus bienes, y

si después de esto siguen confesandose cristianos, que sean decapitados;
las matronas, despojadas de sus bienes y exiliadas; por ultimo, todos los

cesarianos (funcionarios imperiales) que antes o ahora se confiesen (cris-
tianos), que se les confisquen los bienes y sean arrestados y distribuidos
por las posesiones imperiales».

Como consecuencia de este segundo edicto moririan martires, entre
otros, San Cipriano en Cartago y San Fructuoso y sus diaconos en Ta-
rragona.

Las actas de los martires Fructuoso, Augurio y Eulogio no entran
plenamente en la categoria de actas proconsulares 2%, que, por ser copias
del proceso verbal oficial, son las de maxima garantia histdrica, puesto
que las preguntas y respuestas del proceso se recogian taquigrafica-
mente al pie de la letra. Pero son ciertamente actas auténticas, escritas
por un testigo ocular —que incluso pudo servirse de las actas proconsu-
lares— que conoce perfectamente los hechos y da testimonio de ellos
con la mayor exactitud, sencillez y fidelidad. Parece que el autor de las
actas era un militar, segin el conocimiento que demuestra de algunos
términos militares y la seguridad con que cita los nombres de todos los
soldados que fueron a detener a los martires *C. San Agustin las conocio
y las cité6 en un sermén tenido en la fiesta de estos martires 3!, y Pru-
dencio las sigui6 en la relacién de su himno VI del Peristéfanon 32.

26 Se conserva en EUSEBIO, Hist. ecl. VII 11: BAC 350 (Madrid 1973) p.448-55.

27 Cf. D. Ruiz BUENO, Actas de los mdrtires: BAC 75 (Madrid 1951) p.756-58.

28 CSEL III 1 p.839-940; L. BAYARD, Saint Cyprien. Correspondance 111 (Paris 1961)
p.319-21: BAC 241 (Madrid 1964) p.737-38.

29 Cf. H. DELEHAYE, Les légendes hagiographiques (Bruselas 1905).

30 Gf P. FRANCHI DE'CAVALIERI, Gli atti di S. Fruttuoso di Tarragona p.122-99; para la
traduccién de las actas, que ofrecemos mas adelante, nos hemos servido de este texto
critico; A. FABREGA GRAU, Pasionario hispdnico 1 p.86-92; Z. GARcia VILLADA, HistEclEsp
1-1 p.257-59.

31 AGUSTIN, Serm. 273: ML 38,1247-52.
32 CorpChr 126 p.3 14-20= BAC 58 (1950) p.588-98.
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El autor de las actas da con toda precisién los datos cronolégicos: el
arresto sucedié un domingo 16 de enero, cuando eran emperado-
res Valeriano y Galieno, y cénsules Emiliano y Baso. Es decir, en el
ano 259.

Por economia de espacio, omitimos los dltimos parrafos de las actas,
considerados ademas como afadiduras posteriores por algunos y, en
todo caso, sin interés histérico. Damos nuestra propia traduccién:

) «Pasién de los santos martires Fructuoso, obispo; Augurio y Eulogio,
diaconos, que padecieron en Tarragona el 16 de enero bajo los empera-
dores Valeriano y Galieno.

1. Siendo Emlhgno y Baso cénsules, el 17 de las calendas de febrero
[16 de enero], domingo, fueron detenidos el obispo Fructuoso y los dia-
conos Augurio y Eulogio.

_Fructuoso estaba en su cuarto cuando se acercaron a su casa los bene-
ﬁqarlos 33 Aurelio, Festucio, Elio, Polencio, Donato y Maximo. Al oir el
ruido de sus pasos, se levanté en seguida y sali6 a su encuentro en sanda-
lias. Los soldados le dijeron:

—Ven. El presidente34 te requiere a ti y a tus didconos.

El obispo Fructuoso les dijo:

—Vamos. Pero, si me lo permitis, me pongo los zapatos.

Le respondieron los soldados:

—Péntelos si quieres.

En cuanto llegaron, los metieron en la carcel.

Fru_ctuoso, seguro y alegre porque se veia llamado a recibir la corona
dql Spnor, oraba sin interrupcién. Toda la fraternidad 35 estaba con él,
asistiéndolo y rogindole que se acordara de ellos.

II. Al otro dia bautizé en la circel a un hermano nuestro llamado
Rogaciano.

_ Pasaron seis dias en la carcel. El 12 de las calendas de febrero 3¢,
Xl_c.ernes, los llevaron al tribunal y los interrogaron. El presidente Emiliano
ijo:

—'Haced pasar a Fructuoso, Augurio y Eulogio.

Dijeron los oficiales:

—Aqui estan.

El presidente Emiliano dijo al obispo Fructuoso:

—¢Has oido lo que han mandado los emperadores?

El obispo Fructuoso dijo:

—No sé lo que han mandado. Pero yo soy cristiano.

El presidente Emiliano dijo:

—Han mandado dar culto a los dioses.

El obispo Fructuoso dijo:

~—Yo doy culto a un solo Di i i i

os, que hizo el cielo y la tierra, el mar
todo cuanto en ellos hay. 4 ’ ’ ’

Dijo Emiliano:

—<¢Sabes que hay dioses?

El obispo Fructuoso dijo:

—No lo sé.

Emiliano dijo:

—Lo sabras después.

Fructuoso dirigié su mir f :

ada al Sefior y empezé a orar en su i i
C s A interior.
El presidente Emiliano dijo: pe o

:: Se trata de soldados-policias.
e O sea, el gobernador de la provincia.
. Asi designa a la comunidad de los fieles.
Corresponde al dia 21 de enero.
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—iA éstos se obedece, a éstos se respeta, a éstos se adora, cuando no
se da culto a los dioses ni se adoran las imagenes de los emperadores!

El presidente Emiliano dijo al didcono Augurio:

—No hagas caso a Fructuoso.

El didcono Augurio dijo:

—Yo doy culto a Dios omnipotente.

El presidente Emiliano dijo al diacono Eulogio:

—:También ta das culto a Fructuoso?

El didcono Eulogio dijo:

—Yo no doy culto a Fructuoso; yo doy culto al mismo que Fructuoso.

El presidente Emiliano dijo al obispo Fructuoso:

—<¢Eres obispo?

El obispo Fructuoso dijo:

—Lo soy.

Emiliano dijo:

—Lo fuiste.

Y mandé que los quemaran vivos.

ITII. Cuando llevaban al anfiteatro al obispo Fructuoso y a sus diaco-
nos, empezé el pueblo a condolerse con él, porque se habia hecho querer
no sélo de los hermanos, sino de los paganos también. Es que era tal
como debe ser, segiin lo describe el Espiritu Santo por boca del bienaven-
turado apdstol Pablo, vaso de eleccién, doctor de los gentiles. Por eso,
incluso los soldados, que sabian marchaba hacia una gloria tan grande, en
vez de entristecerse, se alegraban.

Muchos de los fieles ofrecian copas de vino preparado. Pero él les
dice:

—Todavia no es hora de romper el ayuno. Porque era la hora
cuarta 37. En la carcel habian celebrado solemnemente la estacién del
miércoles; el viernes iba deprisa, alegre y seguro, para acabarla con los
martires y los profetas en el paraiso que el Sefior ha preparado a los que
lo aman.

Llegado al anfiteatro, se le acercé en seguida su lector, Augustal, y le
pidié llorando que le dejase descalzarlo. El bienaventurado martir le res-
pondio asi:

—Déjalo, hijo; yo mismo me descalzaré; estoy fuerte y alegre y cierto
de la promesa divina.

Cuando se descalzd, se le acercé Félix, camarada de milicia y hermano
nuestro; le cogié la mano derecha y le pidié que se acordase de él. Con
voz clara que le oyeron todos, le respondié el santo Fructuoso:

—Tengo que acordarme de la Iglesia catdlica desde Oriente a Occi-
dente.

IV. En la puerta del anfiteatro, a punto ya, mas que de sufrir la
pena, de alcanzar la corona imperecedera, y aunque le observaban los
oficiales beneficiarios cuyos nombres dimos mds arriba, el obispo Fruc-
tuoso, por persuasiéon y dictado del Espiritu Santo, dijo de manera que lo
oyesen ellos y nuestros hermanos:

—No os faltara pastor, ni puede faltar la caridad y la promesa del
Sefor ni ahora ni nunca. Esto que veis es enfermedad de una hora.

Consol6 asi a la fraternidad y pasaron a la salvacién; felices en el
mismo martirio y dignos de sentir el fruto de la promesa de las sagradas
Escrituras. Fueron semejantes a Ananias, Azarias y Misael, de tal manera
que también en ellos se viese la trinidad divina. Colocados ya en la ho-
guera, no falté el Padre, asisti6.el Hijo y el Espiritu Santo camindé en
medio del fuego.

Cuando se quemaron las cuerdas que le ataban las manos, Fructuoso,
acordandose de la oracién divina y de la costumbre habitual, se puso de

37 Es decir, las diez de la manana.
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rodillas, alegre y seguro de la resurreccion, y, adoptando la figura del
trofeo del Seior, oraba a Dios.

V. Después no faltaron los acostumbrados prodigios del Seifior y se
abrié el cielo; lo vieron nuestros hermanos Babilén y Migdonio, de la
casa del presidente Emiliano, quienes mostraron a la hija del mismo Emi-
liano, su seftora carnal, cémo el obispo Fructuoso con los diiconos ascen-
dian coronados al cielo cuando todavia estaban alli los palos a los que
habian sido atados.

Llamaron a Emiliano y le dijeron:

—Ven y ve a los que has condenado hoy cémo son devueltos a su
cielo y a su esperanza.

Fue a ver Emiliano, pero no fue digno de verlos.

VI. Los hermanos, como abandonados sin pastor, soportaban tristes
su pena; no porque compadeciesen a Fructuoso, sino porque lo envidia-
ban, pensando cada uno en su fe y en su combate.

Llegada la noche fueron en seguida al anfiteatro con vino para apagar
los cuerpos semicalcinados. Lo hicieron asi, recogieron las cenizas de los
dichos martires y se quedé6 cada uno con lo que pudo.

Tampoco aqui faltaron los prodigios de nuestro Senor y Salvador,
para que aumentase la fe de los creyentes y se diese ejemplo a los pe-

quenos. )
rra conveniente que el martir Fructuoso confirmase en su pasién y

resurreccion lo que en nuestro Senor y Salvador habia prometido con su
ensefianza en este siglu por la misericordia de Dios.

Después de su pasion se aparecié a los hermanos y les advirtié que
restituyesen sin tardanza lo que cada uno se habia apropiado de las ceni-
zas y se encargasen de reunirlas en un solo sitio».

Entre la carta 67 de San Cipriano y las actas de San Fructuoso sola-
mente median cuatro o cinco aiios. Se refieren estos documentos a epi-
sodios surgidos de dos persecuciones que sélo distan entre si nueve
anos. Sin embargo, reflejan situaciones muy diferentes. Por eso, ambos
escritos constituyen una importante contribucién para un conocimiento
menos parcial y univoco de la vida cristiana en la Peninsula y una ad-
vertencia contra la tentacién de querer generalizar y extender a todas
las iglesias lo que solamente conocemos de una o algunas de ellas.

Las figuras del obispo Fructuoso y de sus diaconos ofrecen un re-
confortante contraste con respecto a los obispos lbeldticos de Mérida y
de Leén-Astorga. Los martires tarraconenses son un ejemplo de la au-
téntica actitud cristiana ante la persecucién. Impresiona su sencillez, su
naturalidad, su entereza sin arrogancia, la ausencia de todo fanatismo
en la firmeza de sus convicciones y la fuerza de su fe, serena y llena de
Ségura esperanza. En Fructuoso pueden sintetizarse los rasgos caracte-
risticos del obispo de una comunidad consciente de su condicién cris-
uana; hombre de fe clarividente, Fructuoso no pierde la paz ni la sere-
nlda‘d ante los que vienen a llevarle a una muerte segura. En la carcel
contintia ejerciendo su ministerio: bautiza y preside la celebracién litur-
gica. Responde al juez con humilde nitidez, que recuerda aquellas pala-
brz.ls de Cristo: «Que vuestro ‘si’ sea un ‘si’ y vuestro ‘no’ un ‘no’» 38, El
obispo recurre en todo momento a la oracién. Sus respuestas a los que
dads)? Mt 5,37; trad. de J. MATEOS-]. ALONSO, Nucva Biblia espariola (Ediciones Cristian-
Hisbria de la Iglesia 1 4
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se le acercan en su camino al martirio reflejan un 4nimo paternal, mas }

preocupado del consuelo y la paz de sus fieles que de su propia situa-
cién tragica.

San Fructuoso es consciente de la universalidad de la Iglesia. Lo
muestra su célebre frase, ya comentada por San Agustin, cuando Félix
le pide que se acuerde de él en sus oraciones: «Tengo que acordarme
de la Iglesia catdlica, extendida desde Oriente a Occidente».

Las circunstancias extraordinarias que son siempre la ejecucién de
unos martires, provocan indudablemente una actitud especialmente he-
roica y de sublimacién que no se puede extender, sin mas, a la vida
normal y cotidiana. Pero en las actas hay algunas indicaciones que se
refieren a tiempos anteriores a los del martirio. Una de estas indicacio-
nes es la siguiente:

«Cuando llevaban al anfiteatro al obispo Fructuoso y a sus diaconos,
empez6 el pueblo a condolerse con él, porque se habia hecho querer no
s6lo de los hermanos, sino de los paganos también».

A través de todo el texto de las actas, pero muy especialmente gra-
cias a esta frase, se nos descubre que la comunidad cristiana de Tarra-
gona vivia en paz y en buenas relaciones con sus conciudadanos y pa-
rientes no cristianos. El obispo Fructuoso se habiz hecho querer tam-
bién de los paganos; y a todo lo largo del proceso y ejecucion de los
martires no se ve €l mas minimo indicio de esa animadversién de los no
cristianos, que en otras ciudades a veces lleg6 a ser verdadero odio y
furor contra sus conciudadanos fieles de la Iglesia. Baste recordar las
palabras del obispo de Alejandria Dionisio, quien a propésito de la per-
secucion de Decio dice: «Entre nosotros, la persecucién no comenzé por el
edicto imperial, sino que se anticip6 un afo entero...» Narra varios de los
martirios realizados tumultuariamente y continda: «Y luego todos a una se
lanzaron contra las casas de los fieles y, cayendo sobre los que cada uno
conocia, vecinos suyos, se los llevaban y se entregaban al saqueo y al pillaje.
Apartando para si los objetos mas valiosos y arrojando los mas vulgares y

hechos de madera para quemarlos en las calles, ofrecian el espectaculo de

una ciudad tomada por enemigos» 3°.

Las circunstancias, pues, eran muy diversas en Tarragona. En la
misma casa del gobernador habia cristianos. Dos de éstos, Babilon y
Migdonio, después de la ejecucion de la sentencia, no tenian reparo en
hablar con su sefior, el gobernador, e invitarle a contemplar la visién de
los tres que él habia condenado «devueltos a su cielo y a su esperanza».

No sabemos si el cristianismo para esta época se habia extendido ya )

por todas las capas sociales en Hispania. En Roma o en otras partes del

imperio si era asi, cuando en el edicto de Valeriano se dictan disposi- |

ciones especialmente dirigidas, como hemos visto, a los senadores, altos
cargos, caballeros, matronas y cesarianos.

En las actas de San Fructuoso queda patente la actitud serena de las
autoridades, bien lejana del sadismo que se les atribuye normalmente

39 EUSEBIO, Hist. ecl. VI 41,1 y 5; trad. A. Velasco Delgado: BAC 350 (Madrid 1973)
p-411-12.
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en la prolifica literatura hagiografica apdcrifa. Los soldados que van a
detenerle acceden sin dificultad al deseo del obispo de retirarse un
momento para calzarse debidamente. En la carcel pueden seguir cele-
brando la statio; no se impide el acceso a los martires de los que por
devocién y cariio quieren acercarse a ellos y ofrecerles su ayuda o su
consuelo; los fieles del pueblo se muestran abiertamente como seguido-
res de la misma fe cristiana, sin que por eso sean molestados, de
acuerdo con los términos del edicto, que solamente mandaba ejecutar a
los didconos, presbiteros y obispos y a los fieles de las clases elevadas. El
gobernador se atiene al interrogatorio preciso para dar cumplimiento a
lo mandado. La sinceridad de su postura y de su convencimiento se
refleja tanto en la pregunta: «(Sabes que hay dioses?», como, sobre
todo, en la reflexién en voz alta que le sigue poco después: «jA éstos se
obedece, a éstos se respeta, a éstos se adora, cuando no se da culto a los
dioses ni se adoran las imagenes de los emperadores!» Para él, la acti-
tud de aquellos ciudadanos, ademas de incomprensible, era subversiva
de los valores indiscutibles de la sociedad. Trata de disuadir primero a
San Fructuoso; cuando ve que no lo logra, procura que el didcono Au-
gurio no siga el ejemplo de su obispo. Sin hacer mas presién, dicta la
sentencia de muerte; aunque el haber elegido precisamente el vivicom-
burium para la ejecucién muestra una especial dureza en sus métodos.

Nos dan algunas noticias las actas de la vida litirgica de la comuni-
dad. Los miércoles y viernes celebraban la statio. Los martires de Tarra-
gona fueron detenidos un domingo; el miércoles «<habian celebrado so-
lemnemente la statio en la carcel»; el viernes, cuando los fieles le ofre-
cen bebidas en su camino hacia el martirio, San Fructuoso no las
acepta, alegando que «todavia no es hora de romper la statio», porque
eran solamente las diez de la manana, y, como explica el autor de las
actas, «era viernes y marchaba deprisa, alegre y seguro, para acabar la
statio con los martires y profetas en el paraiso que el Sefior tiene prepa-
ra‘do. a los que le aman». La palabra statio es ya aqui un término técnico
cristiano. Significa principalmente el ayuno; pero un ayuno que va
acompanado siempre de oraciones; es decir, de una funcién litargica
muy probablemente heredada, en parte, del mundo judio. De este tér-
mino técnico dice la gran conocedora del latin cristiano Chr. Mohr-
mann: «Statio es una de las primeras palabras de la latinidad cristiana
d(‘: que nos queda testimonio; en un momento en que una literatura
cristiana de lengua latina no habia nacido todavia, Hermas emplea esta
Palabra latina en su Pastor» 4.
me c?i(:c)iroes (:;esllginilﬁcado del martirio para los cristianos'de'Tarragona de

glo 111, podemos saber por las actas lo siguiente:
1. Para San Fructuoso y para el pueblo, la perspectiva inmediata

%0 5

c,‘ado(:-‘il;Rl.{MOHRMANN, Etudes sur le latin des chrétiens 111 (Roma 1965) p.307-30. El lugar
ue hac, ermas es Sim. 5,1,1. En otro lugar dice la misma autora: «Este pasaje prueba

gnma»- 2 mediados del siglo 11 se hablaba ya de statio en la comunidad cristiana de
) ' ¥ en el sentido de ayuno cf. o.c., p.76. La descripcion de la statio como se cele-

x en Africa se encuentra en Tertuliano, como puede verse con detenido estudio en la
4 0.c. de Chr. Mohrmann.
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del martirio era motivo de seguridad y de alegria, porque el martirio
era una gran gloria y la corona del Sefior, prometida en las sagradas
Escrituras.

2. Los padecimientos y la muerte ante esa corona heredada y espe-
rada no eran mas que «enfermedad de una hora».

3. Los martires eran objeto de envidia mas que de compasién.

4. Como toda esta concepcién del martirio se apoyaba en la fe, los
mdrtires oraban todo el tiempo. De San Fructuoso se dice que en la
carcel «oraba sin interrupcién»; en el juicio, en cuanto terminé de con-
fesar su fe ante el gobernador, «el obispo Fructuoso dirigié su mirada al
Sefior y empezé a orar en su interior». Una vez en la hoguera, cuando
sus manos por el mismo fuego quedaron libres de las ataduras, cayeron
de rodillas y, puestos en cruz, «<rezaban hasta que juntos expiraron».

5. Las actas son, por fin, el testimonio méas antiguo de la venera-
ci6én en la Peninsula de las reliquias de los martires. Los fieles apagaron
con vino sus cuerpos semicalcinados y recogieron y conservaron sus res-
tos. Las reliquias de los martires fueron después reunidas —segun las
actas— por admonicién sobrenatural del mismo San Fructuoso.

En 1924 se descubri6 en Tarragona una gran necrépolis (fabrica de
tabacos) romana que ciertamente existia desde el siglo 111 y que debié
de perdurar hasta el VI o el vil. En esta necrépolis han aparecido ins-
cripciones con formulario cristiano y numerosos sepulcros que desde un
momento determinado parecen haber sido colocados en las cercanias de
una venerada memoria de martires, convertida mas tarde (siglos 1v-V)
en basilica, de la que aparecieron algunos restos en las excavaciones,
aunque no sea ya posible reconstruir con seguridad su planta. Entre los
fragmentos de inscripciones hay una del siglo v, de especial interés por
el hecho de conservarse en él parte del nombre de Fructuoso y la pri-
mera letra de Augurio. Es un fragmento moldurado que, segin J. Vi-
ves, pertenecié a la mesa de altar o a la memoria de la necrépolis de
Tarragona. A un marmol con una cavidad en la que se guardan las
cenizas de los martires tarraconenses alude, a principios del siglo Vv,
Prudencio en su himno VI del Peristéfanon 41.

En el afo 1953 se descubri6 otra basilica, construida en el siglo VI,
en la arena del anfiteatro de Tarragona, escenario del martirio de los
santos Fructuoso, Augurio y Eulogio 42,

Aunque hayan de leerse con las reservas que impone el estilo ret6-
rico con que estan escritas, las palabras de Eusebio en su introduccién a

41 Cf. J. SERRA-VILARO, Excavaciones en la necréplis romano-cristiana de Tarragona: Mem-
JuntSupExcArq 93 (1928), 104 (1929) y 111 (1930); Ip., Fructuds, Auguri v Eulogi, mdrtirs
Sants de Tarragona (Tarragona 1936); P. pE PALOL, Arqueologia cristiana de la Espafia romana
(Madrid-Valladolid 1967) p.51-59 y 278-80; J. VIvEs, Una inscripcié histérica dels martirs de
Tarragona: AnSacrTarr 9 (1953) 247-51; Ip., La necrépolis romano-cristiana de Tarragona. Su
datacion: AnSacrTarr 18 (1937-40) 47-60; Ip., Inscripciones cristianas de la Espafia romana y
visigoda (Barcelona 21969) n.321. Véase asimismo n.304.326 y 328.

42 §, VENTURA SOLSONA, Noticia de las excavaciones en curso en el anfiteatro de Tarragona:
ArchEspArq 28 (1954) 259-80; P. DE PaLoL, o.c., p.59-62.
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la persecucién de Diocleciano suponen un progreso evidente en la ex-
tension y penetracién del cristianismo en todas las capas de la sociedad
del imperio. Se palpan en ellas también los resultados de una situacién
de tolerancia y de paz —en lineas generales—, que puede decirse dura
desde los edictos de Galieno hasta los primeros momentos de la ultima
gran persecucién, vivida ya por Eusebio como testigo plenamente cons-
ciente.

De la paz concedida a la Iglesia por Galieno, el hijo y sucesor de
Valeriano, en el 260, nos dice Eusebio 43 que inmediatamente Galieno,
por medio de edictos, puso fin a la persecucién iniciada por su padre. A
la consulta del obispo Dionisio de Alejandria y otros mas, responde Ga-
lieno con un rescripto en el que les asegura que ha dado érdenes de
que se les restituyan los lugares sagrados y que nadie los moleste; y a
otros obispos respondi6 también permitiéndoles la recuperacién de los
cementerios.

A tenor de estas noticias, los obispos escriben y reciben respuesta del
emperador como representantes reconocidos de sus respectivas iglesias.
Pocos afios después, los obispos recurrian al emperador Aureliano para
que interviniese en favor de los que habian depuesto al obispo hereje
Paulo de Samosata. Se negaba éste a abandonar y entregar la domus
ecclesiae %, y €l emperador determina que se entregue el edificio a aque-
llos con quienes estuviesen en comunién los obispos cristianos de Italia
y de Roma 45.

El emperador Aureliano —seguramente a causa de sus intentos de
reforma religiosa— trat6 de perseguir después a los cristianos, pero su
muerte violenta impidié que la persecucién se generalizara 46,

En esta situaciéon de calma, Eusebio describe los avances de la fe cris-
tiana por todas las regiones y por todos los estratos sociales: los empera-
dpres acogian a los cristianos, encomendandoles incluso a algunos el go-
bierno de las provincias, con dispensa de las obligaciones que iban contra
su conclencia, como la de sacrificar a los dioses; habia cristianos en los
Palacios del emperador y de los grandes dignatarios, les permitian vivir
abiertamente su fe cristiana y aun los estimaban mas que a los no cristia-
nos; los procuradores y gobernadores concedian favores a los obispos; en
los lugares de asamblea, los cristianos se concentraban por millares, hasta
el punto que se levantaron nuevas iglesias mas capaces para poder alber-
garlos en las celebraciones litirgicas *7.

En los afos cercanos al cambio de siglo, la poblacién cristiana habia
allme:uado mugho en todo el imperio. Para esa época, segin A. Har-
nack 48, hay regiones del imperio en las que los cristianos son ya, mas o

:j ]}:::‘ll’:fﬁ;‘%ifm. ecl. c\1/II] 13:13{\(1 3?0 (Madrid 1973) p.457-59.
aula destan Suita;.a ¢ la iglesia solia comprender varias dependencias; entre ellas, el
:: EUSEBIO, Hust. ecl. VII 30,19: BAC 350 (Madrid 1973) p-492.
o l‘:USEBIO, xb%d., 30,20-21: BAC 350 (Madrid 1973) p.492-93.
- AUSﬁB[O, Hist. ec.l. V.II.I 1-6. )
- F1ARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentums 11 (Leipzig 41924) p.949-55.
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menos, la mitad de la poblacidon total y constituyen el grupo religioso
mayoritario; tales regiones son toda la actual Asia Menor (que llega a
alcanzar, en gran parte, casi una total cristianizacién a principios del
siglo 1v), Tracia, Armenia (en la que el cristianismo es religiéon oficial) y
Chipre. En otras provincias, segin el mismo autor, los cristianos, sin
llegar a mayoria, suponian ya una importante minoria con influencia
también en los ambientes de la cultura y de la politica. Esto sucedia,
p-€j., en las grandes ciudades como Antioquia, Alejandria, Roma, Car-
tago, y en regiones como la Italia meridional y central, norte de Africa,
sur de las Galias, algunas otras zonas de Oriente y nuestras provincias
hispanas, al menos las del sur.

Para nuestra Peninsula, el documento basico para estas apreciaciones
correspondientes a final del siglo 111 y principio del 1v es el concilio de
Elvira, el cual analizaremos pronto con detencién. Era conveniente re-
cordar aqui estos datos y condiciones del cristianismo en la segunda
mitad del siglo 111 y hasta la paz de Constantino para que la necesaria
recopilacién de las noticias conservadas sobre los martires de las perse-
cuciones no deje grabada en nosotros la falsa imagen de una época toda
ella marcada exclusivamente por los martirios, como si éstos se hubiesen
sucedido unos a otros sin interrupcién y no hubiesen existido buenas
temporadas, a veces de muchos afios, en las que los cristianos podian
vivir en paz su fe y extenderla a muchos de sus conciudadanos, con la
anuencia incluso y a veces el apoyo de las autoridades civiles.

LA PERSECUCION DE DIOCLECIANO

La situacién de paz general no cambié cuando tuvieron lugar las
grandes transformaciones que condujeron a la implantacién de la te-
trarquia. Como es sabido, Diocleciano reformé a fondo la estructura del
imperio con el fin de acabar decididamente con la gran decadencia que
se venia arrastrando a lo largo del siglo I por muy diversas causas
internas, por las rebeliones y por las amenazas, cada vez mas apremian-
tes, en las fronteras. Para una buena y directa administracién de la cosa
publica y para poder ejercer una vigilancia préxima y eficaz de las fron-
teras, Diocleciano pensé que era necesario dividir la responsabilidad del
poder y situar estratégicamente las respectivas residencias. Desde el aiio
293 quedé constituida la primera tetrarquia: Diocleciano, augusto, re-
sidente en Nicomedia, ocupaba la cumbre de la jerarquia; con su césar
Galerio, que residia en Sirmio, se ocupaba directamente del Oriente. El
otro augusto, Maximiano, establecia su capital en Milan, y su césar
Constancio, en Tréveris; ambos gobernaban el Occidente. Diocleciano
pretendia renovar también la religién oficial y tradicional romana 4°. En
el ano 297 promulgé un edicto contra los maniqueos; en sus conside-
randos entraba, como principal razén para la eliminacién de esta secta, el

49 Cf. V. MONACHINO, Le persecuzioni e la polemica pagano-cristiana (Roma 1974).
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hecho de que era una religién nueva y contraria a la tradicional de
Roma. Era este motivo, sin duda, un precedente para la persecucién de
los cristianos S°,

Como vimos anteriormente, los cristianos eran muy numerosos ya,
mayoria incluso en Asia Menor, y llegaban a ocupar puestos importan-
tes, encontrandose no pocos incluso entre los familiares y servidores de
los césares y augustos. Por un testimonio del procénsul Dién en el pro-
ceso contra el soldado cristiano Maximiliano, nos consta expresamente
que «en el séquito sagrado de nuestros sefiores Diocleciano, Maximiano,
Constancio y Maximo hay soldados cristianos» 51. Lo cierto es que Dio-
cleciano mandé eliminar de los palacios imperiales y del ejército a todos
los que no se aviniesen a dar culto a los dioses romanos. Pero la situa-
cién se agravaria notablemente e¢n el afio 303, principalmente a causa
de las ins.igaciones del césar Galerio, que, segun Eusebio y Lactancio,
era el gran enemigo de los cristianos 52,

En el ano 303 se promulgan tres edictos contra los cristianos. En el
primero se manda destruir las iglesias y quemar todos los libros, desti-
tuir de sus cargos a todos los cristianos, rebajar al infimo grado social a
los que ocupaban rango superior y prohibir toda posibilidad de emanci-
pacién a Jos esclavos que perseverasen en el cristianismo. Este primer
edicto, de suyo, no tenia que producir martires, puesto que no se impo-
nfa la pena de muerte. Pero fue, en cambio, catastréfico para la historia
de la Iglesia, puesto que significé la destruccidn masiva de los archivos
y bibliotecas cristianas. Los clérigos que espontineamente entregaron
los libros para su destruccién fueron tildados después con el calificativo
de traditores. .

El segundo edicto ordenaba encarcelar a los jefes de las iglesias, en-
tendiendo como tales todos los grados del clero.

El tercero inauguraba ya abiertamente una nueva serie de suplicios
y martirios: ordenaba liberar a los presos cristianos que sacrificaran a
los dioses y atormentar a los que se resistiesen.

Por fin, con el cuarto edicto se imponia la voluntad de Galerio sobre
la tendencia de Diocleciano, que habia querido evitar en lo posible todo
derramamiento de sangre. Se promulgé en el afio 304 e imponia la
obligacién generalizada de ofrecer publicamente sacrificios y libaciones
a los dioses. Con €l se iniciaba lo que seria la maés terrible y cruel perse-
cucién de todas las que hubieron de padecer los miembros cristianos
del imperio romano. Solamente en las regiones dependientes directa-
mente de Constancio Cloro, en las que no quedaba comprendida nues-
tra Peninsula, la persecucién quedé muy mitigada por la buena disposi-
aén de dicho césar.

La persecucién en Occidente duré hasta el advenimiento de la se-
gunda tetrarquia, cuando el 1.° de mayo del afo 305 renunci6 Diocle-

" % Las fuentes principales en Eusesio, Hist. ecl. VIII y IX y en LACTANCIO, De mort.
ersecut.

SV Actas de S. Maximiliano: BAC 75 (Madrid 1951) p.949-50.
52 EUSEBIO, Hist. ecl. VIII apénd.: BAC 350 (Madrid 1973) p.550; LACTANCIO, De mort.
persecut. 11.14.21.22: SourcChrét 89 (Paris 1954).
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ciano a su cargo, se retir6 definitivamente del gobierno del imperio e
hizo renunciar también a Maximiliano. Constantino, césar de Occidente
desde la muerte de su padre Constancio en el 306, continué la politica
benévola de su padre, hasta llegar en el 313 al famoso edicto de Milan,
que inaugura ya del todo una nueva época.

EL MARTIR MARCELO

Uno de los martires militares de finales del siglo 111 es el centurién
Marcelo, del que se conservan unas actas con bastantes rasgos de histo-
ricidad 53.

El proceso del centurién Marcelo se desarrolla en dos momentos,
correspondientes a un primer juicio ante el presidente o gobernador
Fortunato, y un segundo y definitivo en Tanger, ante Aurelio Agrico-
lano, «agentem vicem prefectorum pretorio» 54. El primer juicio tiene
lugar el 28 de julio del afo 298 55; el segundo, el 30 de octubre del
mismo aifio 56, En el elogium con que Fortunato envia a Marcelo para
que lo juzgue Agricolano 57, los hechos principales se narran asi:

«Manilio Fortunato a Agricolano, su (sefior), salud. En el felicisimo dia
en que en todo el orbe celebramos solemnemente el cumpleanos de nuestros
seflores augustos y césares, senor Aurelio Agricolano, Marcelo, centurién
ordinario, como si se hubiese vuelto loco, se quité espontineamente el
cinto militar y arroj6 la espada y el bastén de centurién delante de las
tropas de nuestros sefnores».

Fortunato lo llamé en seguida a si, y Marcelo le explicé su actitud
diciendo que era cristiano y no podia militar en mas ejército que en el
de Jesucristo, hijo de Dios omnipotente.

Fortunato, ante un hecho de tanta gravedad, creyé necesario notifi-
carlo a los emperadores y césares y enviar a Marcelo para que lo juz-
gase su superior, el viceprefecto Agricolano. En Téanger, y ante Agrico-

53 E] P. Delehaye publicé un primer intento de edicidén critica en AnBoll 41 (1923)
257-87; Z. Garcia Villada publicé después un ms. inédito, del siglo x, de la Bibl. Nacional
de Madrid, n.494, antiguo A-76, en HistEclEsp 1-1 p.377-79, con trad. y coment. en
p.265-68; B. de Gaiffier (S. Marcel de Tdnger ou de Leon?: AnBoll 61 [1943] 116-39; Ib.,
L'«elogium» dans la Passion de Marcel de Centurion: Etudes critiques d’hagiographie et d’ico-
nologie [Bruselas 1967] p.81-90) considera este ms. de Madrid como el mas cercano al
texto original. Cf. B. DE GAFFIER, A propos de St. Marcel le Centurion: ArchLeén 23 (1969)
13-23. En el primero de sus escritos citados, este autdr reproduce a tres columnas los
textos de los mss. Paris 17002, Madrid A-76 y El Escorial B.I 4; el de Paris 17002 lo
considera una recensién simplificada de la Passio, pero no interpolada. El ms. de El Esco-
rial, en cambio, representa una versién mutilada e interpolada.

54 Ms. Paris 17002; cf. B. DE GAIFFIER, San Marcel de Tdnger ou de Leon? p.118.

55 «Fausto et Gallo consulibus, die quinta kalendarum augustarum».

56 «Tertio die kalendarum novembrium»..

57 Como explica B. de Gaiffier, el elogium es el resumen del acta de acusacién redac-
tado por un funcionario para informacién de la jurisdicciéon superior, y es muy verosimil
que su texto original en nuestro caso se haya conservado fielmente en el contenido en el
ms. de Madrid A-76, ya que contiene una serie de expresiones y términos técnicos muy
exactos.
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lano, se lee a Marcelo el acta de acusacién, que €l confirma y acepta,
por lo que es condenado a la decapitacién.

En los manuscritos que mas fielmente parecen reflejar el texto ori-
ginal, no hay ninguna noticia que permita determinar a qué legién per-
tenecia Marcelo ni en qué ciudad se tuvo el primer juicio. Sin embargo,
suele atribuirsele la Legio VII Gemina y algunos sitdan el hecho que
provocd el arresto en la ciudad de Leon 8. Estas atribuciones carecen
de fundamento histérico y se basan dnicamente en manifiestas anadi-
duras de documentos posteriores. Segun B. de Gaiffier, Marcelo pudo
estar en Espana cuando cometié el delito, pero nada seguro sabemos
sobre su relacién con nuestra Peninsula y su culto no es conocido en la
liturgia hispanica hasta la segunda mitad del siglo x 59.

Posteriormente, la historia de San Marcelo tuvo ulteriores desarro-
llos. El mas conocido de éstos es la leyenda seguin la cual San Marcelo
fue padre de doce hijos, todos ellos militares y madrtires. Los santos
Claudio, Lupercio y Victorio, Facundo y Primitivo, Emeterio y Celedo-
nio 60, Servando y German, Fausto, Januario y Marcial, procedentes de
los mas diversos lugares de la Peninsula, fueron reunidos alrededor del
centurién Marcelo, convertido ya en leonés, y hechos miembros de su
familia, hijos suyos.

Semejante invencién fantasiosa no mereceria ser recordada aqui si
no fuese por una circunstancia curiosa que nos han revelado las excava-
ciones del Instituto Arqueolégico Aleman de Madrid, realizadas en los
anos 1967-69 en las ruinas de un edificio cristiano situado en Marialba,
a siete kilémetros al sur de Ledn. Después de dichas excavaciones, diri-
gidas por H. Schlunk y Th. Hauschild, sabemos que en Marialba se
construyé6 en el siglo IV una gran aula rectangular de 23,44 metros de
largo por 13,60 metros de ancho, con abside de herradura de 9,55 me-
tros de diametro. Antes de terminarse del todo esta construccién, se
modificé notablemente su estructura, construyéndose en una segunda
fase, a principios del siglo v, cuatro hornacinas laterales en los extremos
del aula, con cuatro grandes pilastras que permitian alzar una gran cu-
pula central. Al mismo tiempo, en el abside se adosaban también tres
grandes hornacinas, se alzaba su pavimento, y bajo este pavimento se
construian tres series paralelas de sepulturas, con cinco sepulcros en la
serie central y cuatro en cada una de las laterales. A esta fase pertenece
también el revestimiento de marmol de las paredes. Es manifiesto, por
tanto, que el edificio adquirié6 desde entonces la forma de una gran
Mmartyrium o basilica martirial, y que este nuevo caracter esta relacionado

*8 Cf. M. C. Diaz vy Diaz, En torno a los origenes del cristianismo hispdnico p.437-48. Dice
de Marcelo que militaba en la legién VII, y anade: «Aunque la supuesta relacién con
ESRaI}a no estd clara, se esconde en este culto una vieja relacién hispano-africana que
Seria inatil discutir». Sin embargo, si la relacion con Espafia no esta clara, quiza no sea tan
Intil discutirla. J. M. Blazquez (Posible origen africano del cristianismo espariol p.34-35) lo
considera centurién de la Legio VII Gemina y natural de Ténger, y lo aduce como ar-
Bumento en favor del origen africano del cristianismo hispano.

% Cf. B. DE GAIFFIER: AnBoll 61 (1943) 116-39; A. FABREGA GRAU, Pasionario hispdnico
I (Madrid-Barcelona 1953) p.221-22.

# Citados estos dos ultimos por Prudencio como martires de Calahorra en Perist. 1.
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con las trece sepulturas colocadas ordenada y contemporaneamente en
el lugar prominente del abside 6!.

Llama la atencién la coincidencia del nimero trece de sepulturas
con una de ellas destacada, con el nimero igual de mairtires que for-
man el centuriéon Marcelo y sus «doce hijos». A. Vifiayo ha dedicado un

estudio a este tema 62, concluyendo naturalmente que las tumbas del §

siglo 1V no pueden ser los sepulcros de los trece martires citados, grupo
legendario que no aparece antes del siglo XIII y estd compuesto por
martires de diversos lugares de la Peninsula. Curiosamente existe otro
grupo leonés de trece mirtires, el prior Ramiro y doce monjes anéni-
mos, martirizados, segun la leyenda, por los arrianos. Mas bien cabria
pensar, pues, que precisamente la existencia de las trece tumbas de Ma-
rialba fue la que dio origen a estas diversas leyendas. Esta explicacién
plausible no nos aclara, sin embargo, el destino de los trece sepulcros,

problema que queda abierto hasta que nuevos datos puedan ofrecer §

una solucién satisfactoria 3.

SANTAS JUSTA Y RUFINA

En los tiempos de Diocleciano murieron en Sevilla dos vendedoras !

de ceramica popular; las santas Justa y Rufina. Sus actas, tal como las

conocemos actualmente, no son la obra de un testigo ocular de los he- |
chos narrados, pero si una recensi6n de un texto escrito hacia los si- §
glos VI-VII por alguien que debia de tener delante un documento conteim- §
poraneo del martirio ¢4, Hay varios indicios que garantizan el valor histé- }
rico del documento primitivo, conservado fundamentalmente en los §
manuscritos de nuestro Pasionario: la sobriedad de su estilo, la presencia 4
del obispo hispalense Sabino, que a principios del siglo 1v participaba en f

el concilio de Elvira como tal obispo de Sevilla, y la exacta descripcién

de las adonias o fiestas en honor de las divinidades sirias Adonis- !

Salamb6, cuyas fechas y manifestaciones pudo comprobar F. Cumont
que coincidian exactamente con las de la misma fiesta tal como se cele-
braba en Siria y Alejandria 5.

Puesto que el obispo Sabino fue —segun las actas— quien dio sepul- {
tura al cuerpo de Justa, el martirio habrd que situarlo en los primeros 3

61 Cf. TH. HAUSCHILD, La iglesia martirial de Marialba (Leén): BolRealAcHist 163 (1968) ¢

243-49; Ib., Die Mirtyrer-Kirche von Marwalba ber Leon: Legio VII Gemina (Ledn 1970)
p.511-21.

62 A. VINAYO, Las tumbas del dbside del templo paleocristiano de Marialba y el martirologio
leonés: Legio VII Gemina (Le6n 1970) p.549-68.

63 Cf. A. Vinayo (o.c.) sobre la agrupacién de doce mas uno en el panteén celta y el

sepulcro de Constantino en Constantinopla entre los doce cenotafios de los apdstoles,
situados sobre un lugar donde posiblemente se dio culto a doce divinidades griegas.

é¢ Cf. A. FABREGA GRAU, Pastonario hispanico 1 p.131-36.

65 F. CUMONT, Les syriens en Espagne et les Adonies a Seville: Syria 8 (1927) 330-41; A.
GARCIA Y BELLIDO, Dioses sirios en el pantedn hispano-romano: Zephyrus 13 (1962) 67-74; Ip.,
Les religions orientales dans UEspagne romaine (Leiden 1967) p.99 y 102-103.
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anos del siglo 1v. Un antiguo breviario hispalense da el afo 287 como
fecha, pero no existen argumentos validos para garantizarla 6°.

En contra de lo que pensaron dom Quentin y Garcia Villada, hoy
dia hay que considerar como mejor recension la del Pasionario hispdnico,
no la abreviada del Cerratense, del siglo XII1 67:

«Justa y Rufina, fragiles como mujeres que eran y muy sencillas por su
relativa pobreza, llevaban adelante su casa con paciencia, casta y religio-
samente, como necesitadas que todo lo poseen.

Solian vender vasijas de barro. Con la venta ayudaban a los pobres, y
guardaban para si solamente lo suficiente para cubrir sus gastos cotidia-
nos de comida y vestido. Se ocupaban también de hacer oraciéon cada
dia...

Un dia, cuando estaban vendiendo sus vasijas, se les presenta no sé
qué monstruo inmenso, al que la turba de los gentiles llaman Salambé,
pidiéndoles que le den un donativo. Ellas resisten y se niegan a dar nada,
diciendo: ‘Nosotras damos culto a Dios, no a este idolo fabricado, que no
tiene ojos, ni manos, ni pies, ni vida ninguna propia. A no ser que nece-
site una limosna o padezca necesidad, nosotras no le damos’.

El que, vestido de Zibulo, llevaba sobre sus hombros al idolo, arreme-
ti6 tan ferozmente, que rompié y destrozé totalmente todos los cacharros
que tenian para vender las santisimas mujeres Justa y Rufina. Entonces
estas religiosas y nobles mujeres, no por el dafno de la pobreza, sino para
destruir el mal de tan gran indecencia, empujaron el idolo, y éste cayé
por tierra, haciéndose pedazos. Se tomé esto como un sacrilegio, y corria
en boca de los gentiles y proclamaban que eran reas de un gran crimen y
dignas de muerte. .

En aquel tiempo era presidente Diogeniano, practicante de los ritos y
observancias gentiles. Llegé en seguida a sus oidos la noticia de lo suce-
dido; rapidamente mandé que encerrasen a las devotisimas mujeres en la
oscuridad de la carcel y que las condujesen a Sevilla bien y abundante-
mente custodiadas. Una vez llegadas a dicha ciudad, manda que las some-
tan a suplicios bajo el miedo de las torturas. Comparecen, pues, las devo-
tas mujeres consagradas a Dios ante el crudelisimo juez Diogeniano.
Como el lefio penal de los reos no habia llegado todavia, manda que
traigan unos telares para que no se enfriase con la espera la crueldad de
aquel gran furor. En seguida son colgadas, no para pena, sino para glo-
ria; y manda que las desgarren con ufias. Se humedecian sus entrafas
con la sangre purpurea, pero prometian el martirio. El interrogatorio del
juez proclamaba el sacrilegio cometido, pero la confesion de las santas
martires no invocaba nada mas que a Cristo, Seitor de todas las cosas.

Viéndolas Diogeniano con cara risuefia y exultantes, llenas de alegria
como si no sintiesen ningan dolor, dice: ‘Atormentadlas todavia con ma-
yor oscuridad, encierro de carcel y hambre’.

Después de algunos dias, Diogeniano dispuso que se fuese a los mon-
tes Marianos y mandé que las santas mujeres les acompaiasen a pie y
descalzas por aquellos parajes 4speros y pedregosos...

Se acercaba ya el tiempo de merecer la victoria. No podia demorarse
la digna y debida corona de Dios a tantos padecimientos. La santisima
Justa, encomendando a Dios su, puro espiritu consagrado, entregb su
alma en la carcel. El guardian de la carcel comunicé la noticia al presi-
dente Diogeniano, y éste ordené que arrojasen el cuerpo en un profundi-

s6 Cf:. Z. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1-1 p.268. Pudieron morir martires no en una
Persecucién general, sino como caso aislado.

67 Cf. A. FABREGA Grau, Lc. De la edicién de este autor (I p.296-99) damos aqui
Ruestra propia traduccién de los parrafos de mayor interés.
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simo pozo. Se enteré de esto el que era entonces religioso varén y obispo
Sabino, y mandé que se sacase del pozo el cucrpo de Santa Justa y se
colocase honorificamente en el cementerio hispalense.

A la bienaventurada Rufina, que seguia en la carcel, le cortaron la
cabeza por orden del presidente Diogeniano y entregé a Dios su devoto
espiritu. Mandé que llevasen el cuerpo al anfiteatro, donde fue entregado
a atroces llamas. Pero el cuerpo, aunque quemado, como consagrado a
Dios que estaba, fue sepuitado con el mismo honor...»

La muerte de Justa y Rufina sucedi6 —segun las actas— después de
las fiestas de Adonis-Salambé. Sin embargo, la fiesta que la conmemora
quedé fijada en todos los libros litirgicos mas antiguos en el dia 17 de
julio, el dia precisamente en que comenzaban las fiestas de las adonias.
Segun F. Cumont, estas fiestas religiosas comenzaban en Oriente con
una procesién de danzantes que llevaban a hombros la imagen de Sa-
lambé y recogian donativos. Se plantaban después pequeos «jardines
de Adonais» en macetas, que bien podrian ser el donativo concreto que
pretendian obtener de Justa y Rufina. El gobernador presidia una espe-
cie de romeria, en la que muchos fieles recorrian descalzos los campos y
que terminaba en una gruta, arrojindose, finalmente, las imagenes de
Adonis al mar o a un pozo. Estas ultimas ceremonias quedan reflejadas
también en las actas de Justa y Rufina, aunque de manera confusa. Se
ve que el hagiégrafo que escribia en el siglo vi o viI, cuando ya hacia
mucho tiempo que no se celebraban las adonias, no entendié bien el
texto que tenia delante y traspasé al cuerpo de Justa lo que se referia a
este tltimo acto de arrojar al pozo las imagenes de Adonais, simulando
o recordando su muerte.

Como en el caso de los martires de Tarragona, las reliquias de las
santas sevillanas fueron recogidas y sepultadas con veneraciéon. Pruden-
cio no las conmemora en los himnos de su Peristefanon. Su culto tiene
mucha difusién, sobre todo por la Bética, pero los testimonios, tanto
epigraficos como litiirgicos, son del siglo VI en adelante 68, Este carac-
ter tardio de los testimonios ha hecho pensar que en un principio se
negé el culto a estas santas por ser su martirio la consecuencia de un
acto que podriamos llamar de provocacién al destruir violentamente la
imagen de Salambé. La suposicién no es gratuita, porque el concilio de
Elvira dispone en su canon 60 que, «si alguien destruye los idolos y le
matan como consecuencia alli mismo, como en los evangelios no esta
escrito ni se sabe que se hiciera nunca nada semejante en tiempo de los
apostoles, parecié bien que no se les considere como martires» . Para
J. Tejada 7° debié de ser precisamente la accién de las santas sevillanas

68 Cf. Z. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1-1 p.271: «De ahi que ya desde el siglo v se las
ponga en los calendarios espafioles entre los martires». Esta datacién de los calendarios no
puede admitirse hoy dia. Cf. J. VIVEs, Santoral visigodo en calendarios e inscripciones: An-
SacrTarr 14 (1941) 31-58; Ip., Calendarios litirgicos, bajo la voz Liturgia: DiccHistEclEsp 2
(Madrid 1972) p.1324-26. La mencién probablemente mas antigua es del siglo vi, en el
martirologio jeronimiano, en el dia 19 de julio. Cf. C. GArcia RODRIGUEZ, El culto de los
santos en la Espaiia romana y visigoda (Madrid 1966) p.231.

8 Cf. J. V1vEs, Concilios visigéticos e hispano-romanos (Barcelona-Madrid 1963) p.12.

70 J. TEJADA, Coleccion de cdnones de la Iglesia espaiiola 11 (Madrid 1850) p.87-88.
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Ja que movié al concilio de Elvira, «con objeto de que otros, valiéndose
de su ejemplo, no destruyeran los idolos de los gentiles», a decretar que
«nadie los tocara, para que no tomaran de aqui pretexto para encarni-
zarse con nuestros templos y contra las personas». Otros autores, como
Gams y Garcia Villada 7!, rechazan la opinién de Tejada, objetando que
el canon no contempla exactamente el caso de las santas Justa y liluﬁna3
puesto que éstas no destruyeron la imagen por mera provocacién, ni
tampoco murieron alli mismo, sino que sufrieron después carcel y pa-
decimientos, en los que tuvieron ocasién de confesar la fe. ‘

Es posible que el caso de estas dos mujeres diese pie para la disposi-
cion emanada por el concilio de Elvira. Pero no hay que olvidar la pre-
sencia en el concilio del obispo de Sevilla Sabino, que fue quien recogi6
con veneracioén las reliquias de las santas —si en esto las actas reflejan
fielmente lo acaecido—, ni las circunstancias que acabamos de mencio-
nar, y que difieren bastante de las contempladas en el canon 60.

La persecucién de Diocleciano se dejé sentir fuertemente en las pro-
vincias romanas de la peninsula Ibérica, bajo la jurisdiccion de Maxi-
miano. Hay noticias de otros muchos martires a los que se dio culto
como tales, pero de los que, desgraciadamente, en la mayoria de los
casos s6lo conocemos su nombre. Las «pasiones» o actas que nos trans-
miten sus padecimientos y muerte son invenciones tardias que pertene-
cen casi todas a ese género literario tan en boga durante siglos, especie
de novelas histéricas, o incluso de pura imaginacién, escritas con la in-
tencion de procurar lectura espiritual y edificante al pueblo sencillo,
avido de conocer los mas minimos detalles de las hazafnas heroicas de
unos prototipos de santidad de los que histéricamente sélo eran conoci-
dos con frecuencia el nombre, la fecha y el lugar de su martirio o de su
sepultura 72,

LOS MARTIRES DE ZARAGOZA

En Zaragoza existia ya una basilica a fines del siglo 1v en honor de
dieciocho martires, todos ellos, lo mismo que la basilica en su honor,
testimoniados por Prudencio, que les dedica el himno IV del Peristéfa-
non 73, De los dieciocho martires, Prudencio da los nombres de catorce;
de los otros cuatro dice que se resiste el metro a incluirlos en el verso y
que la tradicion los llama los Saturninos. Los nombres que da Pruden-
Clo son: Optato, Luperco, Suceso, Marcial, Urbano, Quintiliano, Julia,
Publio, Frontén, Félix, Ceciliano, Evencio, Primitivo y Apodemo. Cita
ademas a Santa Fngracia y a dos confesores, Cayo y Clemente. Por lo

' P. B. Gawms, D Kirchengeschichte von Spanien 1 (Regensburgo 1862) p.284-88; Z.
GARCIA VILLADA, HistEclEsp I-1 p.271.

2 Cf. H. DELEHAYE, Les légendes hagiographiques (Bruselas 1927); Ip., Cing lecons sur la
methode hagiographique (Bruselas 1934).

3 Cf. BAC 58 (1950) p.540-51.
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que respecta a los «Saturninos», el martirologio jeronimiano cita estos
cuatro nombres: Casiano, Matutino, Fausto y Januario. También se leen
sus nombres en la composicién de San Eugenio de Toledo sobre la basi-
lica de los dieciocho martires 74.

En tiempos de Prudencio no debia de existir ninguna noticia mas
sobre los dieciocho martires, puesto que nada mas dice de ellos, y sa-
bido es que, cuando conocia las actas, las glosaba en sus composiciones
poéticas en honor de los martires; habitando en Zaragoza y siendo
tan entusiasta de sus glorias, no hubiera nunca omitido nada de cuanto
a sus martires se refiriese. De Santa Engracia, en cambio, dice que so-
brevivi6 a los tormentos; el verdugo habia dilacerado su costado y sus
miembros y habia cortado sus pechos; pero «la espada envidiosa del per-
seguidor le negé el golpe supremo», convirtiendo asi el Sefior a Zara-
goza en un templo dedicado a una martir viva, que hubo de padecer
todavia largo espacio de tiempo, sufriendo con sus heridas infectadas y

ardientes.
Esto es cuanto histéricamente podemos saber de los «<innumerables

martires de Zaragoza» 75,

De los «<innumerables martires zaragozanos» trata la Passio que ha
llegado hasta nosotros, escrita probablemente en los primeros afios del
siglo VII, y cuyo contenido no es necesario recordar aqui, pues no con-
tiene ninguna otra noticia de valor histérico.

En la cripta de la actual iglesia zaragozana de Santa Engracia existen
en la actualidad dos sarcéfagos romano-cristianos decorados con esce-
nas biblicas y simboélicas; uno de ellos, datable hacia el afio 340, pasé a
llamarse el «sarcéfago de los dieciocho martires»; el otro, de proceden-
cia romana también y de fecha cercana al primero (340-50) como era
de esperar, fue atribuido a Santa Engracia. Sin contar con que ambos
sarcofagos fueron fabricados muchos afnos después de los martirios, las
atribuciones a los martires zaragozanos son muy tardias y sin ningin
fundamento 7.

SAN VICENTE

Entre las glorias de Zaragoza incluye Prudencio al martr Vicente en
su himno IV: «Nuestro, aunque sufriese el martirio lejos, en ciudad
desconocida y diese la gloria de su sepulcro por casualidad a la gran
Sagunto, junto a la costa». A él dedica, ademas, todo el himno V del
Peristéfanon, con abundantes pormenores de su martirio. Como en el
caso de los martires tarraconenses Fructuoso, Augurio y Eulogio, Pru-

74 Cf. Acta §S. Nov. 11, pars post. 22 de enero, p.55-56; EUGENIO DE TOLEDO, De Basi-
lica Sanctorum decem et octo martyrum: MonGerHist AA 14 p.239-40.

.5 Segln A. Fabrega Grau (Pasionario hispdnico 1 p.168), el origen de la leyenda de los
«innumerables» se halla en los versos 57-58 del himno IV del Peristéfanon, de Prudencio,
en los que se refiere a la especial gloria de Zaragoza, que puede presentar mas martires
que todas las demas ciudades.

76 Cf. mi trabajo Datos histéricos sobre los sarcdfagos r cristi de Esparnia {(Granada

1978) p.42-50.
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dencio sigue muy de cerca la narracién de unas actas, aunque ador-
nando con amplias licencias poéticas su versién particular. Desgracia-
damente, las actas de San Vicente que tuvo delante Prudencio no eran
del mismo valor histérico que las de San Fructuoso. También San
Agustin 77 conocié las mismas actas, que se lefan en su iglesia en la
fiesta de San Vicente, el 22 de enero, y sobre las que pronuncié varios
sermones, de los que conocemos cuatro. Segin A. Fabrega Grau, las
actas en cuestion se conservan fundamentalmente en la versién reco-
gida por el Pasionario hispdnico y reflejan un texto compuesto con toda
probabilidad a finales del siglo 1v. El mismo autor de las actas confiesa
que no cuenta con documentos escritos originales, destruidos por orden
del perseguidor, y que se basa tan sélo en narraciones orales. El hagié-
grafo no cabe duda que es un buen escritor y que ha sabido dar viveza
y brillantez a sus descripciones. Con toda razén dice el mismo Fa-
brega 78 que el autor de las actas tomé por leit motiv de su composicion
el tema de la victoria, que naturalmente le sugiri6 el mismo nombre
de su protagonista Vicente, y con este tema central fue fingiendo las
escenas de los repetidos asaltos del juez y los verdugos para vencerle, de
una parte, y, de otra, las consiguientes victorias del martir y confesiéon
de derrota de sus enemigos, que vienen a constituir la trama sobre la
que esta concebida toda la Passio.

Como composicién literaria que es y desconectada de cualquier do-
cumento contemporaneo de los hechos, las actas que hoy conocemos, y
que conocieron Prudencio y San Agustin, no ofrecen garantia histdrica
ninguna. Nos guardaremos bien de caer en el defecto que tan acerta-
damente reprende H. Delehaye 7 cuando habla de los que, ante las
narraciones legendarias, recurren a «uno de esos expedientes que una
sana critica reprueba, y que consiste en expurgar una narracién de todo
lo que puede ofrecer de chocante, recortarle los anacronismos, atenuar
las maravillas teatrales, y después presentar el residuo como un texto
histérico». Esto no quiere decir que en las actas de San Vicente no
puedan haber quedado incluidos algunos datos verdaderos; lo tnico
que queremos afirmar es que, tal como fueron escritas, nos es imposible
detectarlos, y, en todo caso, el criterio para discernirlos no puede ser el
de la mera verosimilitud o posible conveniencia.

L. Lacger # hace un detenido analisis de los innumerables lugares
comunes con que el hagiégrafo construyé su leyenda. Uno de estos lu-
gares comunes es el del cuerpo arrojado al mar con todos los requisitos
para que desaparezca totalmente, y que, no obstante, aparece y se con-
serva. Por esta razén, no creo que logren el merecido resultado positivo
las eruditas consideraciones de E. Llobregat, quien trata de poner en
relacién ese episodio con ciertos datos aportados por una inscripcién del

77 AGUSTIN, Serm. 274-77: ML 38,1252-68.

78 A. FABREGA GRAU, Pasiongrio hispanico 1 p.105.

:’ H. DELEHAYE, Cing lecons sur la methode hagiographique (Bruselas 1934) p.20-21.
® L. LACGER, Saint Vincent de Saragosse: RevHistEgFran 13 (1927) 307-58.
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siglo vI del obispo Justiniano y unos restos arqueolégicos excavados en
Cullera 81,

La existencia de un culto a San Vicente muy antiguo y extraordina-
riamente extendido por todo el imperio romano estd garantizado por
abundantes testimonios literarios, epigraficos y arqueologicos. Ademis
de figurar en el martirologio jeronimiano y en el calendario de Cartago,
San Agustin, como hemos dicho, predicé varios sermones en su honor,
y dijo de €l que no habia regién ni provincia a las que se extendiese el
imperio romano o el nombre cristiano y que no celebrase su fiesta 82,
Lo exalta también San Paulino de Nola 8, San Avito, Venancio Fortu-
nato, Gregorio de Tours, etc. Las basilicas en honor de San Vicente se
fueron multiplicando por la Peninsula y fuera de ella; Toledo, Sevilla,
Coérdoba, Granada, Ensérune, Paris, Porto, Tivoli, etc. 8 Son innume-
rables también las noticias de inscripciones y reliquias del mismo santo.
Es muy posible que, como dicen L. Lacger y A. Fabrega Grau, la razén
principal de tanta popularidad y tanta fama sea precisamente la Passio,
con sus indiscutibles cualidades literarias y el atractivo de sus vividas
narraciones, llenas de dramatismo y de fuerza. Este atractivo lo ejercié
también desde muy pronto en otros hagiégrafos, que se inspiraron
abundantemente en las actas de San Vicente para redactar la de sus
respectivos martires. Inmediatamente o por medio de una Passio de
communi, las actas de San Vicente influyeron muy directamente en la
redaccién de las de los santos hispanicos Félix de Gerona, Cucufate de
Barcelona, Eulalia de Barcelona, Innumerables de Zaragoza, Justo y
Pastor de Alcald de Henares, Leocadia de Toledo y Vicente, Sabina y
Cristeta de Avila 8. El presidente Daciano, que fue el juez de San Vi-
cente —segun sus actas—, se convirtié en el simbolo del perseguidor
romano en Espaia, y los hagiégrafos se apresuraron a incluirle en sus
respectivas narraciones de martirios.

Reducida a sus capitulos principales, la narracién del martirio de
San Vicente, que tanta celebridad adquiri6, puede resumirse asi:

El obispo de Zaragoza Valerio eligié a Vicente como di4cono, encar-
gandolo de la predicacién. Lleg6é a Zaragoza el gobernador Daciano,
encargado de perseguir a los cristianos, y ordené detener a todos los
clérigos. Daciano hizo conducir después a Valencia al obispo Valerio % y

8 E. LLOBREGAT, San Vicente Mdrtir y Justiniano de Valencia: Homenaje a Fr. Justo
Pérez de Urbel, II (Silos 1977); Ip., La primutiva cristiandat valenciana (Valencia 1977).

82 AGUSTIN, Serm 276: ML 38,1257; cf. B. DE GAIFFIER, Sermons latins en Uhoneur de S.
Vincent anterieurs au X< siecle: Mélanges Paul Peeters: AnBoll 67 (1949) 267-86. Por error
se afirmé mas tarde que también Leén Magno tuvo un sermén en honor de San Vicente;
pero este sermén atribuido a San Le6n fue obra de un autor hispano. Véase asimismo: B.
DE GAIFFIER. Le pretendu sermon de S. Léon sur S. Vincent mentionné dans le martyrologe romain:
Etdes critiques d’hagiogr. (Bruselas 1967) p.103-107.

83 Carmen XI1X 154: CSEL 30 p.123. ’

84 Cf. C. Garcia RODRIGUEZ, o.c., p.257-78.

85 Cf. A. FABREGA GRAU, o.c., I p.68-75; B. DE GAIFFIER, Sub Daciano praeside: AnBoll
72 (1954) 378-96.

8 Efectivamente, en el concilio de Granada (Elvira) estuvo presente un obispo Valerio
de Zaragoza. ‘
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al diacono Vicente. En Valencia se celebra el juicio, y aqui la Passio nos
presenta un modelo tipico de interrogatorio retérico y ampulosp, %leno
de preguntas y respuestas largas, sentenciosas, arrogantes y ar_t1ﬁc1ales,
que ya a simple vista se diferencian radicalmente de los auténticos pro-
cesos recogidos en las actas histéricas. Daciano manda que retiren al
obispo Valerio y decide seguir torturando a Vicente. Se le somete al
potro y desgarran su cuerpo. San Vicente responde a estos tormentos
con un verdadero discurso, en el que, entre otras cosas, responde al
juez: «No ceses, diablo, en la crueldad que respiras...; no quiero que
ceses; levantate, diablo, y entrégate a la orgia con todo el espiritu de tu
maldad. No disminuyas mi gloria, no perjudiques mi alabanza...» In-
dignado Daciano, comenzé a castigar a los mismos verdugos, mientras
el martir lo increpaba: «¢Qué dices ahora, Daciano? [Ya me estoy ven-
gando de tus esbirros; ti mismo me has vengado castigéndolosl» Des-
pués de una dramética descripcion, en la que tanto Daciano como los
verdugos aparecen extenuados y palidos, el gobernador se lamenta de
que no consiguen hacer callar a Vicente. Este, sonriente,.le e).chorta a
que continde torturandolo para poder seguir dando testimonio de la
verdad.

La contemplacién del cuerpo del martir, sangrante, destrozado hasta
el punto de verse sus entraiias, con sus miembros descoyuntados, obliga
a Daciano a pronunciar las unicas frases humanitarias que le concede el
hagiégrafo: «Ten compasién de ti —dijo Daciano a Vicente—; no pier-
das la flor de tu edad de primavera; eres joven todavia, no acortes una
vida que puede ser larga; deja ya tus suplicios y, aunque algo tarde,
ahérrate los tormentos que todavia te quedan». Pero San Vicente res-
ponde con el tono de siempre: «{Oh lengua viperina del diablo!, ¢qué no
haras en mi, td que has querido tentar a mi Dios y Sefior? No temo tus
suplicios, cualesquiera que en tu ira quieras infligirme; lo que més me
asusta es que finjas querer compadecerme... Vengan todos los sufri-
mientos...; no ceses en los suplicios, para que tengas que confesarte
vencido en todos». Entonces es flagelado, apaleado, quemado; se le
aplican al pecho laminas incandescentes, se acumulan los tormentos so-
bre los tormentos. Vencido de nuevo Daciano, manda encerrar a Vi-
cente en una carcel profunda y obscura, sembrando antes el suelo de
cascotes cortantes para que no tenga reposo posible. Alli recibe San Vi-
cente la visita luminosa de los angeles, que convierten las asperezas del
suelo en un lecho blando. San Vicente une su voz a la melodia angélica.
Daciano manda que se procure al martir un lecho cémodo, en la espe-
ranza de que se reponga y pueda ser atormentado de nuevo. Pero tam-
bién en esta ocasién quedé vencido el tirano, porque el martir, en vez
de reponerse, entregé su alma al Sefior. Ante la noticia de su muerte,
Daciano exclama: «Si no he podido vencerlo en vida, lo castigaré aun
muerto; ya no hay espiritu que resista ni un alma que pueda vencer»,
Pero también en la muerte venceria Vicente. Su cuerpo, expuesto a los
perros y a las aves de rapifna, permanece inc6lume. Metido en saco co-
sido y con una piedra como lastre, es arrojado en alta mar; las olas lo
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traen a la orilla antes incluso de que llegase a ella la barca que lo habia
llevado lejos de la costa.

El espiritu del Santo se aparece a cierto varén y le indica el lugar
donde yace su cuerpo. Ante la indecisién de éste, de nuevo un suefo
avisa a una santa anciana viuda, que encuentra efectivamente los restos
mortales del martir sepultados en la orilla por el mismo mar, que lo
habia cubierto con un témulo de arena. De alli se traslada el cuerpo a
la basilica, a la «iglesia madre» 7.

En el Museo de Bellas Artes de Valencia se conserva un sarcéfago
romano-cristiano importado de Roma, donde debi6 de ser esculpido en-
tre los anos 390-400. Es un sarcéfago estrigilado, con pilastras en los
extremos y un campo central decorado con la representacion simbolica
conocida por el nombre de crux invicta o andstasis (cruz latina, gemada,
con corona de laurel y monograma de Cristo inscrito en ella). En 1865
se hallaba en el patio de la ciudadela de Valencia, de donde fue reco-
gido por la Comisién Provincial de Monumentos, sin que nada se sepa
de su procedencia anterior. Diversos autores valencianos, sobre todo
J. Martinez Aloy, no dudaron en atribuir este sarcoéfago a San Vicente, y
con tal nombre es conocido todavia. No hay que decir que la atribucién
es totalmente gratuita. El sarc6fago en cuestién es uno de los muchos
que usaron en el siglo 1v los cristianos pudientes para conservar sus
restos mortales 88,

SANTOS EMETERIO Y CELEDONIO

La primera noticia que tenemos de estos dos madrtires es la que nos
da Prudencio en su Peristéfanon. Ademés de mencionarlos en el him-
no IV, dedicado a los martires de Zaragoza, les dedica todo el himno 1,
mas una pequefia composicién, el himno VIII, dedicado a un baptiste-
rio que parece se construyé en Calahorra en el lugar del martirio. Pru-
dencio confiesa honestamente que no contaba en su tiempo con ningun
documento escrito sobre el martirio #. Efectivamente, en vez de comen-
tar libremente unas actas ya existentes, como en el caso de los santos de
Tarragona y en el de San Vicente, Prudencio, a falta de noticias sobre
Emeterio y Celedonio, se dedica a describir genéricamente los horrores
de la persecucién. Ademaés de esto, inserta en su composicién poética
los pocos datos conocidos por tradicién oral. Por esta ultima parte de su
poema podemos saber que se tenia entonces a estos mdrtires por her-
manos y militares ambos, que en Calahorra se veneraba el lugar de su
martirio y que acudian a él muchos fieles para obtener curaciones; que,

87 En este resumen hemos seguido el texto de la versién del Pasionario hi.qu'mto. Cf.
A. FABREGA GRAU, o.c., II p.187-96. Esta versién parece reflejar el texto primitivo mas
fielmente que la publicada y traducida por D. Ruiz BUENO, Actas de los mdrtires: BAC 75
(Madrid 1951) p.999-1017, mucho més ampulosa todavia.

3 Cf M. SOTOMAYOR, Datos histéricos sobre los sarcdfagos romano-cristianos de Espaiia
(Granada 1973); Ib., Sarcdfagos romano-cristianos de Espana. Estudio iconogrdfico (Granada

1975).
89 Perist. 1 73-81.
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probablemente, en ese mismo lugar se construy6é un baptisterio junto a
una anterior basilica, en la que se celebraba la fiesta de los Santos, fiesta
para la que parece estar compuesto el himno I del Peristéfanon. Por ul-
timo, corria en su tiempo la fama del milagro acaecido en el martirio: el
anillo de uno y el pafuelo del otro suben resplandecientes al cielo como
signo del triunfo de sus almas, ante la admiracién del publico y la del
mismo verdugo, que por un momento se detiene, pero que al fin asesta
a los martires el golpe mortal de la espada 9°,

La Passio que hoy se conserva es creaci6n muy tardia y sin ningtn
valor histdrico.

El culto debi6 de mantenerse bastante tiempo en un nivel local o
reglpnal muy restringido. Posteriormente se hicieron conocer en His-
pania y fuera de ella, celebrandose su fiesta el dia 3 de marzo, como
consta también en el martirologio jeronimiano. En época desconocida
comenz6 a designarse a los martires Emeterio y Celedonio expresa-
mente como militares pertenecientes a la Legio VII Gemina y residen-
tes en Le6n. Es muy probable que pertenecieran a la legién VII, como
soldados destacados en Calahorra. Ya vimos, al tratar del centurién
Marcelo, que los martires calagurritanos pasaron a formar parte de la
legendaria serie de los doce hijos del martir tangerino.

SAN FELIX DE GERONA

Prudencio se limita a nombrar a Félix de Gerona como gloria de
dicha ciudad: «La pequena Gerona, rica en miembros santos, exhibira la
gloria de Félix» °1. Es ésta la mas antigua noticia conservada sobre el
martir gerundés y la tnica noticia histérica que tenemos. Los testimo-
nios de su culto son antiguos; consta, al menos, de una basilica dedi-
cada a su memoria en Narbona, en tiempos del obispo Rustico, en el
ano 455. A partir de ahi son varios los testimonios de su culto; entre
ell(_)s, la conocida inscripcién de Guadix, en la que se enumeran las reli-
quias guardadas en una iglesia que se consagré en mayo del afio 652 92,

Fuera de la existencia y del hecho del martirio, nada sabemos sobre
este martir, como nada se sabia en tiempos de Prudencio ni en la época
€n que se componian las oraciones en su honor contenidas en el ora-
c1opa1 ‘de Tarragona (siglos viI-viII) 3. Todo cuanto de €l se narra des-
pués tiene su fundamento en la tardia Passio, escrita probablemente a
fines del siglo v1 o principios del Vi1, sin ningin dato histérico a la vista

90 i i 101 s R N B
pagan :rudenmo considera el prodigio como un motivo de credibilidad, e increpa asi a los
s:

«lamne credis, bruta quondam Vasconum gentilitas,
quam sacrum crudelis error inmolarit sanguinem?
credis in Deum relatos hostiarum spiritus?»

U Perist. 1V 29-30.

n 35; Cf. J. VIVEs, Inscripciones cristianas de la Esparia romana y visigoda (Barcelona 21969)

93 Cf. A. FABREGA GRAU, o.c,, I p.144-50.
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y a base de una caprichosa seleccién de temas y aun de frases de pasio-
nes anteriores, sobre todo de la célebre Passio de San Vicente, Con fre-
cuencia se habla del origen africano de San Félix, pero esta afirmacion
es totalmente gratuita, porque es solamente una de tantas invenciones
del hagiégrafo, que lo hace natural de Scilium, una verosimil reminis-
cencia africana de San Félix de Thibiuca, como dice B. de Gaiffier %4

En la actualidad existe en Gerona una iglesia dedicada a San Félix.
Se encuentra en la parte norte de la ciudad, fuera de las murallas de la
antigua ciudad romana, junto a la puerta correspondiente al decumanus.
Por su situaciéon podria ser la sucesora de una antigua basilica martiria}
que se construyese alli mismo sobre el sepulcro del martir. Los conoci-
mientos actuales que de tal posible basilica tenemos no nos permiten
afirmar nada cierto sobre ella. La mas antigua alusion al sepulcro ge-
rundés de San Félix es muy tardia: San Ildefonso de Toledo alaba la
devocién que a dicho sepulcro profesaba el obispo de Gerona Nonito
(c.633) %5. Un indicio no definitivo ni mucho menos, pero digno de te-
nerse en cuenta, es el de la existencia en la actual iglesia de San Félix
de Gerona de una serie de sarcéfagos romanos, seis de ellos cristianos,
de los primeros anos del siglo 1v. Los sarcofagos estan empotrados en la
pared del presbiterio; probablemente, desde el tiempo de su misma
construccién. Todo hace suponer que los sarcéfagos fueron hallados en
aquel mismo lugar, y por eso incorporados a la obra de la iglesia como
elementos decorativos de sus muros. Si asi fuese, la existencia de una
importante necrépolis paleocristiana estaria asegurada y, con ella, la
probabilidad de la existencia en aquel mismo lugar del sepulcro del
martir. Uno de los seis sarcéfagos paleocristianos estuvo durante algan
tiempo en el altar principal. Parece que se us6é en la Edad Media como
relicario a partir de un supuesto hallazgo y traslado de reliquias que se
atribuye a Mirén, conde de Besali y obispo de Gerona (970-84 c.) *¢.
En el afio 1943, el citado sarcéfago fue limpiado de la pintura que des-
figuraba sus esculturas y restituido a su primitivo emplazamiento, en la
pared del presbiterio, completando la serie de los otros, que nunca fue-
ron’removidos de alli. Las peripecias particulares de este sarcofago le
han merecido el titulo de «sarcéfago de San Félix», aunque no hay que
decir que nada tiene que ver con el martir gerundés.

SAN CUCUFATE

Si no fuese por Prudencio, nada sabriamos del martir Cucufate
hasta el siglo VIL Prudencio lo nombra en el himno IV del Peristéfanon,
donde dice: «Surgira Barcelona, confiada en el ilustre Cucufate». Todas
las noticias posteriores dependen ya de la Passio, que es también del
siglo VII y posterior a la de San Félix, puesto que su autor conoce esta

94 B. DE GAIFFIER, Sub Daciano praeside: AnBoll 72 (1954) 378-96 nt.3 de la p.387.
95 Cf. A. FABREGA GRAU, L.c.; véase asimismo mi obra Datos histéricos p.37-41.

9 EspSagr 45 p.63-71.
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ultima y une a ambos martires, haciendo a Cucufate originario igual-
mente de Scilium, en Africa; amigo y comparero de estudios de Félix
con el que viaja a la Peninsula, permaneciendo Cucufate en el lugar d(;
desembarco, Barcelona, mientras Félix continua viaje hacia Gerona.

En la.s actas de San Cucufate no es Daciano el perseguidor, sino su
lugarteniente Rufino; mas tarde se introduce a Daciano en la leyenda.

’ Aunque parece que el nombre de Cucufate puede proceder de raiz
punica, este indicio es demasiado leve para justificar la hipétesis de una
auténtica tradicién oral que hubiese llegado hasta el hagidgrafo del si-
glo vii, §obre el origen africano del martir barcelonés. La total ausencia
de noticias en tiempos de Prudencio y durante siglos después, priva de
valor blst(’)rico a todas las afirmaciones de la Passio. Una pequeiia ob-
servacién de B. de Gaiffier, que ha pasado bastante inadvertida, puede
que sea la clave para la recta interpretacién de estos <africanismos» de
los santos catalanes. Dice este autor a propésito de la Passio de San
Félix: «Notemos de paso que seria interesante confrontar metédica-
mente las Passiones africanas y las Passiones hispanicas» y cita a continua-
cién otros dos casos de muy probable relacién en las actas de Santa
Crispina de Theveste y Santa Eulalia de Mérida, por una parte, y de
Santa Salsa de Tipasa y Santa Leocadia de Toledo, por otra °7. E’s muy
posible, por tanto, que el «africanismo« de los santos hispanos, del que
no hay ninguna documentacién histérica seria, haya que trasladarlo
s1mple'mente a los siglos en que se redactaron las leyendas hagiograficas
en regiones de Espaifia —como Tarragona— en las que habia habido un
festrf;cho contacto con la Iglesia africana y donde podian contar para
1nsP1rarse, como consecuencia, con Passiones y otros documentos de esta
ultima Iglesia.

.P'alra cuando se redactaba la Passio de San Cucufate, ya debia de
existir el culto localizado en lo que se pensaba era su sepulcro, y que
habja dado lugar, al menos en el siglo 1X, a un monasterio ded’icado a
los Santos Cucufate y Félix %8, y, posteriormente, a lo que hoy es San
Cug.at del Vallés. En la Passio se dice que, una vez pronunciada la sen-
tencia, sacaron al martir de la ciudad, como se habia mandado, y lo
levaron ad locum hunc Obtiano, situado en el octavo miliario de ];arce-
lOnfl. A 20 kilémetros de Barcelona se suele colocar efectivamente el
antiguo castrum Octavianum, y alli se encuentra el monasterio de San
Cugat del Vallés. En el claustro de este monasterio se realizaron exca-
vaciones arqueolégicas en los afios treinta de nuestro siglo. Desgracia-
dar_nente, estas excavaciones quedaron interrumpidas por la guerra es-
Panola de 1936, y sus resultados inéditos, fuera de algunas breves noti-
cias no suficientes para aclarar debidamente los muchos problemas que
presentan a primera vista los restos hallados, que ademas fueron tapa-
dos de nuevo en gran parte. De todas maneras, es evidente que en el
lugar que hoy ocupa el monasterio existieron construcciones anteriores

°7 Cf. B. DE GAIFFIER, Sub Daciano praeside: AnBoll 7
\ s O : 2 (1954) n.3 p.387-88.
%8 Cf. C. Garcia RODRIGUEZ, El culto de los santos en la Espasia rom(lz)na y uisigoda p.315.
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que remontan a la época romana *°. Hay restos de un miliario romano
reempleado, que data de los afios 41-54 d.C., y se encontré también un
sarc6fago y un capitel que pueden datarse en el siglo 111 de nuestra era.
Pero lo mas interesante es la interpretacion de los restos arquitecténicos
aparecidos. Segtin X. Barral, existi6 primero un pequeio edificio fune-
rario casi cuadrado, especialmente estimado a juzgar por el hecho que
fue respetado cuidadosamente cuando en un segundo momento se cons-
truy6, junto a él, un aula rectangular o basilica, conservandolo adosado
en el angulo oeste de ésta. En la basilica se ha hallado una buena canti-
dad de sepulturas que van de los siglos v al vII, algunas de ellas cubier-
tas con mosaicos semejantes a otros varios conocidos en la Tarraco-
nense. La basilica primitiva sufrié después diversas modificaciones, en-
tre las que basta mencionar aqui la anadidura del abside y de capillas
laterales en tiempos visigéticos. El mismo autor sefiala los diversos para-
lelismos africanos que existen para la evolucién descrita en las construc-
ciones de San Cugat.

Lo expuesto no basta para relacionar con certeza los restos arqueo-
l6gicos de San Cugat con el mismo martir; pero no cabe duda de que
pueden constituir un argumento serio para pensar que efectivamente
su sepultura se veneré en aquel lugar desde muy antiguo. Solamente
nuevas excavaciones sistematicas podrian quizd dilucidar el problema,
hoy por hoy todavia abierto.

SAN ACISCLO DE CORDOBA

Otro de los martires que cita Prudencio en su himno IV del Periste-
fanon es Acisclo: «Cérdoba —dice— (presentara ante Cristo) a Acisclo,
Zoilo y tres coronas». Ademas de este testimonio, San Acisclo cuenta
con el del martirologio jeronimiano, que lo menciona el 18 de noviem-
bre; los calendarios mozarabes y demas libros litargicos, etc. También
hay textos epigraficos que mencionan reliquias suyas '°°, y sobre todo
hay noticias de la existencia de una basilica en Cérdoba dedicada a €I, a
la que se refiere San Isidoro, quien relata que fue profanada en el afio
545 por el rey godo Agila 9!, A la misma basilica aluden también escri-
tores arabes con motivo de la primera conquista. La nombra repetida-
mente San Eulogio en el siglo 1x. La basilica de San Acisclo estuvo en el

9% Cf. P. bt PaLoL, Arqueologia cristana de la Espania romana p.43-44. Este autor se
muestra muy prudente en la datacion y apreciacion de los restos arqueolégicos conocidos,
dada la imposibilidad de contar con datos precisos de las excavaciones. Posteriormente, X.
Barral i Altet (La basilique paleochretienne et visigothique de Saint Cugat del Vallés: MélEcFran-
Rome 86 {1974] 2 p.891-928) ha podido estudiar mas a fondo las excavaciones cotejando
los planos conservados con unas 200 fotografias realizadas durante las campaiias de exca-
vacién y no usadas hasta ahora, con lo que sus conclusiones se apoyan sobre bases mas
firmes. ’

100 Cf. J. Vivis, Inscripciones cristianas de la Espatia romana y visigoda (Barcelona 2 1969)
n.304.316.324.328.330 y 331.

01 Hist. Goth. 45; cf. A. FABREGA GRAL, o.c.,, ¥ C. Garcia RODRIGUEZ, o.c. Para San
Acisclo y demas martires cordobeses cf. R. JIMENEZ PEDRAJAS, Los mdrtires de Cérdoba de las
persecuciones romanas: RevEspTeol 37 (1977) 3-32.
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lado oeste de la ciudad de Cérdoba, extramuros, como es de esperar en
una basilica martirial, no lejos de la puerta llamada de Sevilla en tiem-
pos de la dominacién arabe 192, probablemente, en un cerro al sur del
actual cementerio de la Salud, donde en diversas ocasiones han apare-
cido enterramientos de época romana y visigoda, o algo mas al norte,
donde también han aparecido numerosos restos arqueolégicos significa-
tivos, como un sarcéfago visigodo, un epitafio con las palabras «Acisclus
Fa...», fragmentos de columnas y capiteles, etc., de los que a su tiempo
dio cuenta D. Samuel de los Santos 193,

La existencia de una basilica en tiempos tan antiguos es buena con-
firmacién de un culto que estd también suficientemente testimoniado
por otros caminos, como hemos visto. Actualmente se conserva en Cor-
doba un sarcéfago romano-cristiano estrigilado y con escenas de San
Pedro que durante algin tiempo se consideré como el sarcéfago de San
Acisclo. El sarc6fago procede de Roma y es de los anos 330-35 aproxi-
madamente. Se desconoce el lugar exacto de su procedencia, y actual-
mente se encuentra en una pequefia ermita llamada ermita de los Mar-
tires, situada en el paseo de la Ribera. La leyenda que atribuye este
sarcofago a San Acisclo no consta que remonte mas alla del siglo xix.
En el siglo X, la fiesta de San Acisclo, ademas de celebrarse en su basi-
lica martirial, se conmemoraba en una iglesia «de los pergamineros» 104,
Destruida la basilica martirial primitiva, probablemente ya en los si-
glos XI1y XIII se perdi6 su memoria, fijaindose poco a poco la tradicién de
la existencia del cuerpo de San Acisclo, juntamente con el de Santa Victo-
ria, en el lugar llamado iglesia de los Martires, en el extremo sudeste de
la ciudad, correspondiente al barrio «de los pergamineros». La iglesia de
los Martires fue derribada en los afos 1861-63. Posteriormente se cons-
truy6 en el solar resultante la actual ermita, donde se guarda el sarco-
fago 10S,

De finales del siglo viII o primeros afios del 1X es el martirologio
lionés, que es la primera fuente que nombra a Santa Victoria como
companera de martirio de San Acisclo; con el agravante de que en
Cordoba, lugar de su supuesto martirio, era totalmente desconocida por
autores de los siglos 1X y X como San Eulogio y Recemundo, que se
ocupan cumplidamente del culto a San Acisclo. H. Delehaye, en su co-
mentario al Martirologio romano, recuerda que el martirologio jeroni-
miano conmemora una Victoria africana en la misma fecha del 17 de
noviembre, que quiza fue la que se convirti6 mas tarde en cordo-
besa 1%, Sin excluir esta hipétesis, A. Fabrega Grau propone como posi-

. 102 Cf. AjBAR MACHMUA, Crénica, ed. y trad. de D. Emilio Lafuente y Alcantara, Colec-
cén de obras ardbigas de historia y geografia 1 (Madrid 1867) p.24-25; AL-MKKARI, ibid.,
apénd.2 p.181-83.

193 Memorias de las Excavaciones del Plan Nacional n.31 p-25-39.

104 Cf. calendario del obispo Recemundo, del afio 961; M. FrrOT1IN, Liber ordinum
(Paris 1904) cpl.487; BolReal AcCord 3 (1924) 266.

19 Cf. mi trabajo El sarcéfago paleocristiano de la ermita de los Mdrtires, de Cérdoba:
ArchEspArq 37 (1964) 88-105; 1b., Datos histéricos p-67-74; 1b., Sarcéfagos romano-cristia-
nos p.117-27.

196 Acta SS. Prop. Dec. p.528.
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ble origen de la apdcrifa hermana de San Acisclo una mala interpreta-
ci6n del autor del martirologio lionés, que personalizé la victoria del
martirio, de la que habla el prélogo de la misa del sacramentario '%7. Si
los origenes de la invencién quedan en todo caso oscuros, la inexisten-
cia de todo culto a Santa Victoria en Cérdoba es clara para los diez
primeros siglos.

Bien diferente es el caso de San Acisclo, como hemos visto, ya que
no es razonable dudar de su existencia y culto. Pero de €l no sabemos
tampoco nada més. Su Passio, que ya es Passio de los Santos Acisclo y
Victoria, fue redactada en época muy tardia, y con tan total ignorancia
de los hechos, que el hagiégrafo se limité a copiar casi literalmente la
Passio de Santa Cristina, como ha demostrado B. de Gaiffier 108,

OTROS MARTIRES CORDOBESES

Aunque se trata de un mirtir cordobés testimoniado por Prudencio,
y cuya fiesta, el 27 de junio, se conmemora en el martirologio jeroni-
miano y en los calendarios mozérabes, nada sabemos sobre el martirio
de San Zoilo y ni siquiera se ha conservado de €l ninguna Passio tardia.

Las «tres coronas» a que alude Prudencio en el mismo lugar, se
piensa generalmente que se refieren a los martires Fausto, Jenaro y
Marcial, conmemorados en el martirologio jeronimiano varias veces
y sobre todo el 28 de septiembre. Hay inscripciones de iglesias de la
Bética en las que se citan reliquias de ellos. La Passio es muy tardia
(siglo 1X?). Estos tres martires cordobeses pasaron después a ser hijos de
San Marcelo en la leyenda ya citada de este dltimo santo.

SANTOS JUSTO Y PASTOR

Sobre los martires de Alcald de Henares hay numerosas noticias. El
testimonio mas antiguo es el de San Paulino de Nola, quien a fines del
siglo 1V enterré a su hijo, muerto recién nacido, junto a las tumbas de
unos anénimos martires complutenses 9. Prudencio cita como gloria
de Complutum a los santos Justo y Pastor, mencionando la existencia
de los dos sepulcros ''°. Hay también testimonios de reliquias de estos
santos en iglesias de Medina Sidonia (afio 630) y Guadix (ano 652) 11,
De su culto, generalizado por toda la Peninsula, son prueba segura los
numerosos textos litirgicos conservados: martirologio jeronimiano, ca-
lendarios mozarabes (fiesta el 6 de agosto), oracional de Tarragona, etc.

107 A, FABREGA GRAU, o.c., p.61. No estd de acuerdo R. JIMENEZ PEDRAJAS, RevEsp-
Teol 37 (1977) 29-30.

108 B, DE GAIFFIER, La source litéraire de la Passion des SS. Aciscle et Victoria: AnSacr-
Tarr 38 (1956) 105-209.

109 PAULINO DE NOLA, Carmen XXXI: CSEL 30 p.328-29.

110 Perist. 1V 41-44.
1t Cf. J. Vivis, Inscripciones cristianas de la Espafia romana y visigoda n.304 y 307.
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La Passio debié de ser redactada en el siglo viI y sin ningtn antece-
dente histérico 112,

En el siglo viI hay un texto en el De viris illustribus, de San Ildefonso
de Toledo, que se refiere a martires de Alcala, sin dar nombres concre-
tos. A pesar de no nombrarlos, todos los autores estin de acuerdo en
referir el texto a los santos Justo y Pastor, puesto que no se habla nunca
de otros. El texto de San Ildefonso crea algunos problemas. Dice del
obispo Asturio:

«Fue bienaventurado en su episcopado y digno de un milagro, porque
mereci6é encontrar en su sepulcro terreno los cuerpos de aquellos a quie-
nes iba a unirse en el cielo. En efecto, cuando desempeifiaba el obispado
de su sede, se cuenta que fue advertido por revelacién divina para que
indagase sobre unos martires sepultados en el municipio complutense que
esta situado a casi sesenta millas de su ciudad. Acudi6 répidamente y
encontré ocultos, bajo el peso del tiimulo y el olvido del tiempo, a aque-
llos que merecian la luz y la gloria de ser conocidos en la tierra. Una vez
descubiertos, no quiso volver a su sede. Dedicado al servicio y devocién
de los santos, terminé sus dias. No obstante, mientras vivié, nadie ocupé
su sede. Por eso, segun la tradicién, se le considera como el noveno
obispo de Toledo y primero de Complutum !13,

El obispo Asturio, como obispo de Toledo, firma las actas del conci-
lio de Toledo del 400. Por eso, el supuesto hallazgo del sepulcro de los
martires es doblemente inquietante. En primer lugar, porque resulta
extrafo que a tan corto plazo del martirio hubiese caido ya en el olvido
total el sepulcro de unos martires cuyo culto, si existia, tenia que estar
estrechamente ligado precisamente a sus sepulturas. En segundo lugar
porque la invencién de las reliquias por admonicién sobrenatural su-
cede en una época en que estas revelaciones son frecuentes a partir de
lg que permiti6 a San Ambrosio de Milan hallar los cuerpos de los mar-
tires Gervasio y Protasio.

~ A. Fabrega Grau insinda que el culto a los martires de Alcala pu-
dl(?ra tener su origen en este hallazgo de los sepulcros atribuido al
9b1§p0 Asturio. Cronolégicamente, seria posible y bastaria ademas para
Justificar la existencia de todos los testimonios posteriores. No se trata
mas que de una hipétesis, que ciertamente responderia satisfactoria-
mente a los dos interrogantes que plantea el texto de San Ildefonso.
Pero para convertir la hipétesis en certeza seria necesario algiin argu-
mento positivo que no existe por el momento.

Segun los datos sin posible confirmacién histérica, los santos Justo y
Pastor fueron dos nifios hermanos, hijos de padres cristianos, victimas
d‘e.la crueldad de Daciano, quien mandé decapitarlos «<in Campo lauda-
bili», donde fueron sepultados por los fieles y sobre cuya sepultura fue -
construida una basilica.

112 Cf, A. FABREGA Gravy, o.c., 1 p.150-56.
183 Para el texto lz.mno cf. C. CODONER MERINO, El «De viris illustribus», de San Ildefonso
de Toledo. Estudio critico y ed. critica (Salamanca 1972) p.116-18.
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SANTA EULALIA

Fl culto en Mérida a la martir Santa Eulalia estd testimoniado con
toda garantia. Prudencio se refiere a Santa Eulalia en el himno IV del
Peristéfanon, en el X1y, sobre todo, en el 111, dedicado enteramente a
ella. En este ultimo describe ademas su sepulcro y el esplendor de su
basilica martirial, revestida de marmoles, con techos dorados y el pavi-
mento embellecido por los variados colores de sus piedras !4, Por la
Crénica de Hidacio, de mediados del siglo v, sabemos que la basilica de
Santa Eulalia de Mérida fue profanada por el rey suevo Heremiga-
rio '3,

Hay también numerosas inscripciones con referencia a Santa Eula-
lia: en Mérida, Loja, Salpensa, Guadix 6. Santa Fulalia merecié tam-
bién formar parte de la teoria de virgenes en los mosaicos que decoran
el lado izquierdo de la nave central de la basilica ravennate de San
Apolinar Nuevo, del siglo VL

En cuanto nos apartamos del mero hecho de su martirio y culto,
toda seguridad desaparece, porque nada mas de cuanto de ella y de su
martirio ha llegado hasta nosotros ofrece garantias serias.

Como ya hemos dicho, Prudencio le dedica un himno entero, en el
que ensalza las glorias de su martirio, que describe con detencién. No
es posible decidir si la descripcién es obra suya o se inspira, como en
otras ocasiones, en alguna pasion de la martir, anterior a su composicién
poética. Pero en todo caso no es digna de crédito por diversas razones.

Segin Prudencio, Eulalia nacié en Mérida y en el momento de la
persecucion contaba doce afios. Sus padres la llevan al campo, lejos de
la ciudad, para que no se ofrezca espontaneamente al martirio. Pero la
nifia se escapa de noche y por la mahana se presenta ante el juez y los
magistrados y los increpa, diciéndoles entre otras cosas: «¢Buscais, ca-
terva miserable, a los cristianos? Heme aqui; yo soy enemiga de las
imagenes demoniacas, pisoteo los idolos y confieso a Dios con el cora-
z6n y con la boca. Isis, Apeolo, Venus, no son nada. Maximiano tampoco
es nada. Aquéllos no son nada, porque estin hechos con las manos;
éste, porque da culto a lo hecho con las manos...» Los exhorta después
a que la torturen, asegurandoles que resistira. El juez trata de disua-
dirla con diversas consideraciones y argumentos. Pero «la martir no
responde; gime y escupe a los ojos del tirano». Se suceden entonces los
tormentos: le arrancan los pechos, desgarran su cuerpo con garfios, le
acercan teas encendidas, arde también su cabellera, con la que cubria su
desnudez. A su muerte sale una paloma de su boca. Su cuerpo inanime
queda cubierto por la nieve.

No hay que decir que el tono y la actitud de la martir, segin la
describe Prudencio, dista bastante del ejemplar comportamiento de los
martires cristianos tal como lo conocemos por las actas auténticas. Pero,

114 Perist. 111 186-200.
115 HipAclo, Crénica n.90; cf. Ed. A. Tranoy: SourcChrét 218 (Paris 1974) p.129-30.

16 Gf. J. Vives, Inscripciones cristianas n.348.316.306.307.
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ademais, Prudencio, o el autor del documento que él tuvo delante —si
existi6, como es facil suponer—, tomé varias de sus descripciones de
otros escritos que nada tenian que ver con Santa Eulalia. Baste transcri-
bir aqui las palabras de Z. Garcia Villada:

«El Sr. Franchi de’ Cavalieri ha notado en él algunas reminiscencias
virgilianas, y sobre todo una coincidencia demastado literal entre al-
gunos datos recogidos por Prudencio y los que se atribuyen a Santa
Inés en el epigrama de San Damaso y en un himno que se cree escrito
por San Ambrosio. También Inés era de doce afios cuando sufri6 el
martirio, y fue escondida en el campo por sus padres, y se presentd
espontaneamente al tirano burlando la vigilancia materna, y murié
quemada por las hachas encendidas, mientras sus cabellos cubrian su
cuerpo desnudo. Hay, pues, en todo esto, si no una dependencia mu-
tua, por lo menos una misma concepcién del martirio de una doncella
virgen.

El relato que hace el poeta de la huida de Eulalia durante la noche
de su casa paterna, de la larga distancia que tuvo que recorrer, de lo
temprano que se presentd a los tribunales, que parece la estaban espe-
rando, y de la conducta impropia que alli observé, insultando al presi-
dente y escupiéndole en la cara, es un cuadro recargado del que hay
que borrar varias tintas, quedandose con el hecho escueto de que Eula-
llfi se ofrecié intrépida y espontaneamente al martirio. Otro dato tam-
bién sospechoso es el de que, al morir Eulalia, se dej6 ver su alma en
forma de paloma y volé al cielo. Esto mismo se cuenta de San Potito,
San Quintin, Santa Reparata, Santa Devota y otros varios...» 7.

Garcia Villada aplica a este documento, como suele, el sistema, re-
prendido tan justamente por Delehaye, de depurarlo de lo malsonante
y considerar el residuo como un texto histdrico ''8. Las razones aduci-
das son suficientes para comprender que la descripcién de Prudencio o
la de su antecesor es una creacién literaria en la que, si se han incluido
datos histéricos, han quedado tan mezclados con los de imaginacién,
que no basta ya para discernirlos el solo hecho de su verosimilitud.

Cuanto queda dicho se aplica con creces a la versién conservada de
la Passio, mas prolija todavia y escrita probablemente a finales del si-
glo vii. En ella se asocia a Eulalia una Santa Julia, nacida de una fal-
sa lectura de un manuscrito del martirologio jeronimiano. A. Fabrega
Grau piensa que existié6 una versién primitiva de la pasién, que, junta-
mente con el himno III del Peristéfanon, constituyeron las fuentes para
los mas antiguos textos liturgicos, si es que dicha versién de la pasién
no fue, a su vez, la fuente en que se inspiré Prudencio ',

_ Sin el valor ya de testimonios histéricos mas o menos seguros, con-
viene que recordemos aqui someramente los nombres de algunos otros

17 7. GARCiA VILLADA, HistEclEsp. 1-1 p.284-85.
118 Cf. nuestra p.67. ’ P

119 A, FABREGA GRAU, o.c., I p.82-83; cf. V. NAVARRO DE ] ’
Meérida: RevEstExtr 27 (1971) 3978159. RO DEL CASTILLO, Santa Eulalia de
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santos cuyo culto surgié en diversas épocas, pero que s€ suponen marti-
res de las persecuciones de época romana. )

Los santos Claudio, Lupercio y Victorico se conmemoran como mar-
tires leoneses desde el siglo VI o VII; también hay indicios de culto
desde el siglo viI de los santos leoneses Facundo y Primitivo. No hay
tampoco testimonios antiguos suficientes en lo que se refiere a los san-
tos abulenses Vicente, Sabina y Cristeta, originarios, segin las noticias
tardias, de Evora de Portugal o de Talavera. Mucha difusién tuvo el
culto a Santa Leocadia de Toledo, de la que tampoco tenemos noticias
seguras; parece que las primeras que se refieren a su culto son del si-
glo V1, y la célebre basilica en la que se celebraron varios concilios toleda-
nos no consta que existiese desde antes del siglo viL. Los santos §ervando
y Germéan son venerados como martires procedentes de Mérida, pero
martirizados en Cadiz. Son mencionados en los calendarios mozéarabes y
hay textos epigrificos que conmemoran sus reliquias en Alcala de los
Gazules y Vejer; cuentan con una Passio, escrita probab.leme‘nte en el
siglo viL. En el calendario de Carmona se cita a San Féhx,.dlécono de
Sevilla. De Ecija se citan a San Crispin, quiz4 no como martir, ya SanEa
Treptes. Testimonios muy tardios hablan de los santos Yeﬁs1mo, Ma-
xima y Julia, de Lisboa. Desde un tiempo dificil de precisar, se men-
ciona una Santa Eulalia de Barcelona; los primeros textos litiirgicos que
podrian aducirse en su favor remontan, a lo mas, al §iglo Vil Se ha
discutido mucho, y se sigue discutiendo, si se trata Unicamente de un
desdoblamiento de la Santa Eulalia de Mérida, que es lo mas proba-
ble 120,

120 Cf, H. MORETUS, Les Saintes Eulalie: RevQuestHist 89 (1911) 85-119; Z. GARrcia

VILLADA, o.c., I-1 p.291-300; A. FABREGA GRAU, o.c., I p.108-19; Ip., Santa Eulalia de
Barcelona (Roma 1958); C. GARCiA RODRIGUEZ, o.c., p.289-303.

CapriTuLO III
EL CONCILIO DE GRANADA (ILIBERRI )
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LLAS ACTAS DEL CONCILIO

Las actas del concilio de Elvira constituyen un documento de excep-
cional importancia para la historia de la Iglesia en nuestras regiones.
Son las actas mas antiguas que se han conservado en toda la Iglesia
universal de un concilio disciplinar. De su autenticidad no hay ninguna
duda y su texto se conserva en diversos c6dices que no presentan va-
riantes de mucha transcendencia en linéas generales, por lo que pode-
mos contar con un texto fundamentalmente bien garantizado, aunque
hayamos de lamentar que todavia no exista una edicién critica defini-

tiva.
En tiempos recientes se ha afirmado que no todos los canones del
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concilio de Elvira pertenecen realmente a éste 1. El autor de esta tesis
parte de una serie de dificultades que presentan las actas. Algunas son
extrinsecas: las actas son ignoradas en las antiguas colecciones; San
Martin de Braga compone una colecciéon canénica a mediados del si-
glo V1, y recurre a una traduccién de 84 fragmentos de decretos orienta-
les, sin tener para nada en cuenta, en cambio, los canones de Elvira; estos
ultimos aparecen solamente en la coleccién llamada Hispana, de media-
dos del siglo V1, y, en forma abreviada, en el llamado Epitome, del VI-
vii. Otras dificultades son intrinsecas: el concilio surge bruscamente en
la historia con 81 decretos, cifra que supone casi el triple de la que es
frecuente en otros concilios de fecha préxima al de Elvira; parece como
si resumiese de golpe la disciplina de un siglo; la lista de decisiones no
observa orden légico alguno; muchos de sus decretos tienen equivalen-
tes en decisiones ulteriores de Oriente y Occidente; parece extrafio que
«bajo el sol andaluz» se tratasen todas las cuestiones disciplinares que en
el resto de la cristiandad no apareceran sino a lo largo de todo el si-
glo 1v; el canon 33, sobre la continencia obligatoria del clero, es inexpli-
cable a principios del siglo 1v; hay cidnones, como el 1 y el 59, que
se contradicen, etc.

Existen, din duda, diversos problemas sobre el concilio de Elvira, y
tales problemas constituyen otros tantos retos para el historiador. Pero
sus canones tuvieron repercusién en varios concilios posteriores, como
el de Arlés, el de Sardica y el de Nicea 2. No se puede decir, por tanto,
que fuese desconocido, aunque si es chocante que sus actas no aparez-
can en las colecciones mas antiguas. Sencillamente, no sabemos por qué
no tuYieron la buena fortuna de que gozaron otras actas de concilios
posteriores, aunque las colecciones nunca fueron exhaustivas y su no
inclusién en ellas no es un argumento fuerte en contra de su autentici-
dad. No es verdad que sus 81 canones resuman toda la disciplina de un
siglo, ni siquiera toda la disciplina vigente en los tiempos del concilio;
en realidad, se concentra casi totalmente en tres o cuatro puntos princi:
pales. Tampoco hay que extrafarse de que muchas de sus decisiones
tengan sus equivalentes en otros concilios posteriores de Oriente y Oc-
cidente; semejante constatacion es la que lleva siempre en otros casos a
hablar de influencias del mas antiguo en el mas moderno; por otro
lado, es légico que ante problemas semejantes se adopten soluciones
parecidas. Si se nos permite una punta de ironia, diremos que no acer-
:lai:(e); t:(i) cp(;x;lapilelldzr por qué el sol.andaluz ha de constit.uir un'irr.lpe‘-

principios del siglo 1v se traten cuestiones discipli-

nares que despuqs iran siendo tratadas a lo largo del mismo siglo en
concilios de otras iglesias.

! M. MEIGNE, Concile ou collection d’Elvre?: RevHistEccl 70 (1975) 361-87
Z.I.Zn el concilio de Arlés, del 314, estuvieron presentes al n())s de-los' i
(Cignc(;léo de Granada. Los'can.4 5 6 7 9 11 12 14 liG y 22 de g;\lrlés correspz::lt::tzslg:
Con. 02 (4 y 5) 39 56 25 15 20 73-75 53 y 46 de Granada. Los can.1 13 14 y 16 del
ncilio de Sardica corresponden a los can.20 24 21 y 53 del de Granada. Quiza debido
tamblen. a la presencia de Osio en Nicea, en los can. 3, 5 y 17 de este primer concilio
ecuménico puede verse un reflejo de los can.27, 53 y 20 de Granada.
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Nos llevaria muy lejos tratar ahora de las dificultades que se refie-
ren a canones concretos, y que son menos concluyentes todavia que los
anteriores argumentos. Para encontrar solucién a tanto problema, M.
Meigne procede a un detenido examen de los canones y los separa en
tres grupos: el grupo A comprende los canones 1-21, y son propiamente
—segun él— los canones del concilio. El grupo B esta formado por los
canones 63-75 y es una coleccién de disposiciones tomadas de concilios
anteriores al de Nicea. El grupo C recoge los demas canones: 22-62 y
76-81, y estaria inspirado en los concilios que van desde Arlés a Sardica
y aun mas tarde, incluidos también los Canones de los apostoles. Los
tres grupos reunidos debieron de formar la coleccién de una iglesia
local; «verosimilmente, de una iglesia de Andalucia».

El trabajo realizado es arduo y paciente, pero creemos que los resul-
tados no corresponden al mérito del esfuerzo. Para salvar unas dificul-
tades objetivas se crean otras mayores con la formacién, no exenta de
arbitrariedad, de tres grupos de canones, algunos de los cuales, sola-
mente traducidos de una manera puramente literal, pero ciertamente
inaceptable, se hacen coincidir con las supuestas fuentes 3.

Todos los canones del concilio estan bien testimoniados en los cddi-
ces, y no hay motivos serios para seleccionar unos y rechazar otros.

EL LUGAR DE SU CELEBRACION

Los muchos autores que desde antiguo se han ocupado de este im-
portante concilio han discutido muy diversas cuestiones previas, algunas
de las cuales todavia no han encontrado solucién definitiva.

Nadie discute que de las dos ciudades que, segun Plinio, llevaban el
nombre de Iliberis, una en la Galia Narbonense y la otra en la Bética, el
concilio Iliberitano se celebré en la ciudad andaluza, ya que todos los
obispos asistentes son hispanos y abundan los béticos. En el mapa puede
verse como las sedes de los asistentes al concilio rodean materialmente
la de Elvira. También hay que dar ya por terminada la larga y prolija
discusién que en época pasada se mantuvo sobre la localizacién de la
ciudad de Iliberri o Elvira. Muchos fueron los que creian debia situarse
no en la Granada actual, sino a varios kilémetros al noroeste de ella,
junto a Sierra Elvira. A tal afirmacién les inducian diferentes argumen-
tos. Siendo de todos conocido que el nombre de Iliberri habia evolucio-
nado en el de Elvira por obra de los drabes, uno de los argumentos era
la misma denominacién de Sierra Elvira. Otro, el conocimiento de que
a los pies de esa sierra existié una ciudad arabe llamada Medina Elvira;
la puerta de Elvira, que existe todavia en Granada, indicaba para estos
autores una salida desde Granada con direccién a Elvira, que, segin
algunos autores arabes, distaba dos leguas.

Sin embargo, los restos arqueolégicos hallados en la antigua alcazaba
Cadima, hoy comprendida en el barrio granadino globalmente llamado

3 Véase mas adelante, a proposito de la vida del clero, el comentario al canon 33.

PI. La Iglesia en la Espafia romana 85

Albaicin, no dejan lugar a dudas de que fue en esta colina situada a la
orilla derecha del Darro donde se hallé la ciudad ibero-romana de Ili-
berri.

M. Gémez-Moreno, con toda razdn, afirma tajantemente: «Ya hoy es
una verdad comprobada perfectamente que Iliberri, poblaciéon tirdula,
que se llamé también Florencia, y cuya designaciéon oficial bajo los
romanos era de Municipio Florentino Iliberritano, existié en el mismo
lugar de Granada, ocupando su barrio de la alcazaba vieja. El cascajo
romano abundantisimo que alli se extrae prueba irrecusablemente su
abolengo; pero ademas han aparecido vestigios grandiosos, sepulturas,
estatuas y marmoles en los que muchas veces se consigna el nombre de
dicha ciudad» 4.

En los afios 1624, y posteriormente desde 1754 a 1758, se hicieron
alli unas famosas excavaciones, que terminaron después con gran es-
candalo a causa de las muchas falsificaciones que se produjeron en ellas.
Terminé todo con un proceso juridico en 1774 y el enterramiento de
cuanto se habia excavado. De ahi el desprestigio en que cayeron y el
poco uso o ninguno que se hizo de sus conclusiones. Pero no todo fue
entonces falsificacién. Quedan dibujos de varios estudiosos que vieron
las ruinas halladas, y por ellos es facil reconocer, como lo hace
Goémez-Moreno, que los restos arquitecténicos que aparecieron junto a
la placeta de las Minas «era un edificio publico romano de gran ampli-
tud y no mezquina fabrica, donde espacidbase a cielo descubierto un
area enlosada de marmol, y sobre ella se distribufan estatuas con sus
pedestales, que consignaban dedicaciones por el municipio de Iliberri
en honor de los emperadores y patricios ilustres. Era, pues, el foro de la
ciudad, y, efectivamente, un fragmento de dintel alli desenterrado con-
tiene estas palabras, en elegantes caracteres del siglo I1:

«... FORI ET BASILICAE ... BAECLIS ET POSTIBUS...» $

Algunos autores conocieron estos datos, pero seguian convencidos
de que la Iliberri romana estuvo junto a Sierra Elvira, y explicaban la
aparicién de estas inscripciones tan decisivas en el Albaicin por un su-
puesto traslado de ellas desde la Elvira lejana por los 4rabes cuando esa
c.ludad fue destruida en el 1010. No hay que decir que carece de sen-
tido semejante traslado, que ademas deberia haber sido exhaustivo. Si
en el Albaicin han aparecido varias inscripciones con el nombre del
Municipio Florentiio Iliberritano y en la ciudad junto a Sierra Elvira
nunca ha aparecido nada semejante —mucho menos en el cerro de los
Infantes, junto a Pinos Puente—, es claro que la ciudad romana que
después se llamé Elvira, y en la que se celebr6 el célebre concilio, fue
Granada, y, més en concreto, su antigua alcazaba Cadima.

Cuando la primera invasion, los 4rabes se establecieron en la ciudad

4 Miscelaneas (Madrid 1949) p.367.

5 M. GOMEZ-MORENO, o.c., p.368-69. Describe detalladamente estos restos arqueolégi-
cos. En su otra obra Monumentos romanos y visigodos de Granada recoge y describe numero-

sas inscripciones aparecidas en la alcazaba Cadima, alguna de las cuales se conserva en el
Museo Arqueolégico Provincial de Granada.
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de Iliberri, que fue la capital de la provincia o «cora» del mismo nom-
bre (en arabe «Ilbira»). Se trasladaron después a una nueva ciudad lla-
mada Castella, junto a Sierra Elvira. Fue cobrando importancia la nueva
capital de la «cora», de la que llegd a tomar incluso el nombre, que-
dando reducida poco a poco la importancia de la primitiva Iliberri, la
cual, en cierto momento que ignoramos, comenzd a llamarse Garnata.
La Medina Elvira —de la que se han conservado algunas piezas arqueo-
légicas arabes de interés— fue destruida por los bereberes en el afio
1010, y su poblacién se trasladé a Granada, que recobré de nuevo y
aumentd después su antigua importancia, hasta convertirse en la capital
del reino nazari .

LA FECHA

Si el lugar del concilio esta ya aclarado, no se puede decir lo mismo
de la fecha de su celebracién. Lo peor es que sobre este tema se ha
pensado y escrito tanto, se han dado tantas razones en pro y en contra
de cada fecha posible, que en el momento presente pensamos que se ha
dicho todo cuanto se puede decir sobre el particular, sin que se haya
llegado a una aclaracién definitiva del problema. Es lastima que asi sea,
porque para el conocimiento histérico de la Iglesia que los cinones del
concilio de Granada pueden proporcionar, no es indiferente que su cele-
braci6én se sitde inmediatamente antes de la persecucién de Diocleciano,
inmediatamente después de ella o a raiz del edicto de Milan del 313.

La causa fundamental de la dificultad esti en que en las actas del con-
cilio no se da mas dato cronolégico que el del dia 15 de mayo (die iduum
maiarum) 7. Como consecuencia, la tnica posibilidad que queda para
averiguar la época de su celebracién es el analisis interno del contenido.

Hubiera sido facil interpretar el contenido una vez conocida la data-
ci6én; pero, invertidos los términos del problema, todas las interpreta-
ciones encuentran algun punto de apoyo, y asi la solucién escogida por
los diversos autores queda con frecuencia condicionada por sus esque-
mas y disposiciones subjetivas.

Existen algunos datos importantes para encuadrar el concilio dentro
de unos limites suficientemente determinados:

1. La celebracién de un concilio nacional como es el de Elvira su-
pone un minimo de libertad de movimientos y de reunién, impropio de
una época de plena persecucién.

2. La presencia en el concilio del obispo de Cérdoba Osio, que co-
menz6 el episcopado hacia el ano 295, ofrece, por un lado, este término
a quo. La actividad de Osio junto a Constantino desde los primeros afnos
de su imperio puede ser también un término ante quem.

3. Otro término ante quem indiscutible es el ano 314, fecha de la

¢ Cf. M. GOMEZ-MORENO, De Iliberri a Granada. ’ ) .
7 En algunos cédices se indica al principio que se celebré el concilio en tiempos de
Constantino y del concilio de Nicea, pero se trata de afadiduras posteriores.
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celebracion del concilio de Arlés, al que asisten varios clérigos hispanos,
entre ellos el obispo Liberius de Mérida y el presbitero Natalis de Urso
(Osuna), que estuvieron también presentes en el concilio de Elvira. Es
manifiesta la influencia del concilio de Elvira en algunos cinones del
concilio de Arlés & Noétese que tanto la influencia de Elvira en Arlés
como la presencia en ambos de unos mismos personajes exige, por un
lado, una anterioridad de Elvira y, por otro, una relativa proximidad.
Solamente proximidad relativa, que puede comprender sin dificultad
varios afios.

Tenidos en cuenta estos datos y prescindiendo de otras disquisicio-
nes que hoy dia hay que considerar como superadas, la discusién se
puede reducir, como dice bien Gaudemet, a dos posiciones fundamen-
tales:

1. El concilio tuvo lugar en el periodo de paz que va desde el 295
hasta el comienzo de la persecucién de Diocleciano (afio 303).

2. El concilio se celebr6 entre el afio 306 —después de la abdica-
ci6n de Diocleciano y Maximiano— vy el 314, fecha del concilio de Arlés.

La base de la argumentacién para una u otra posicién esta consti-
tuida por los datos que pueden espigarse en los cinones, y que reflejan
un ambiente propio de un periodo anterior o posterior a una gran per-
secucion,

En defensa de la primera posicién hay dos argumentos principales:
1} En los canones aparecen una serie de prescripciones que presuponen
un ambiente en el que los cristianos viven muy mezclados con sus con-
nacionales paganos, manteniendo incluso relaciones religioso-sociales
con ellos. Un ambiente, pues, impropio de una época inmediatamente
posterior a una persecucién. Existian flamines catecimenos y bautizados
(can. 2-4); habia cristianos que daban sus hijas en matrimonio a sacer-
dotes paganos (can.17), etc.® 2) En la persecucién e inmediatamente
después de ella surgi6é en toda la Iglesia el problema de los lapsi, los que
apostataron por miedo al martirio. Fue éste un problema que se traté
en los concilios africanos y en el de Arlés del 314, cuyo canon 14 trata
de los traditores, los que entregaron las sagradas Escrituras, los vasos
sagrados o los nombres de sus hermanos. La misma preocupacién debe-
ria de existir en el concilio de Elvira, y, sin embargo, no es asi. Es
verdad que hay en el concilio varios cdnones que se refieren a la apos-
tasia; pero, como muy bien dicen Harnack y Duchesne, no son cinones
Que puedan referirse a apostatas de una persecucion: «Estos canones
—dice Harnack 1°— se refieren a esa gente frivola y ligera que espora-
dicamente siempre se encuentra en tiempos de paz. Muy justamente
observa Duchesne, después de reunir las correspondientes disposiciones
del sinodo (can.1 59 57 40 41 56 2 8 4 60): ‘No comprendo cémo
p.l}ede verse en estas disposiciones una especie de liquidacion de situa-
cion después de una persecucién violenta. En ninguna de esas disposi-

8 Cf. J. GAUDEMET, Elvire col.339-40.
® Cf. L. DUCHESNE, Le concile d’Elvire et les flamines chrétiens.
'° A. HARNACK, Die Chronologie der alichrisilichen Litteratur 11 (Leipzig 1904) p.451-52.
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ciones aparece la apostasia como cometida por obedecer a la autori-
dad...’»

Si en Arlés se habla expresamente de los traditores, con mayor razon
deberian reflejarse los efectos de la persecucion de Diocleciano en las
provincias hispanicas, en la que Maximiano hizo que la persecucion se
llevase a cabo, como lo atestigua la existencia de martires, mientras que
las Galias estaban bajo la jurisdiccién de Constancio Cloro, que fue muy
benigno para los cristianos '1.

Parece légico concluir, por tanto, que el concilio de Granada tuvo
lugar en una época de paz como la descrita por Eusebio en los aios que
median entre los emperadores Galieno y Diocleciano. Quizd aun mejor
en los ultimos afios de esa época, en momentos en que amenaza ya la
posibilidad de una nueva persecucion, que obliga a una rigurosa puesta
a punto en medio de los peligros que suponian las peligrosas condes-
cendencias con las costumbres y modos de vivir en los no cristianos.

El canon 36, en que se prohibe pintar en las paredes de las iglesias
«lo que se venera y adora», podria ser un indicio en favor de una data-
cién anterior a la persecucién de Diocleciano, quien ordend expresa-
mente la demolicién de los edificios de culto cristianos; aunque no es
argumento definitivo, porque cabria pensar también que los legisladores
del concilio desean dar esta norma para las iglesias que se reconstru-
yan 12,

A. C. Vega afade otro argumento: la presencia en Granada del
obispo Melancio de Toledo, «el cual no figura en la lista de obispos que
nos da el cédice Emilianense, que empieza con la paz de Constan-
tino» 13,

Los que defienden que el concilio se celebré después de la persecu-
cién, aducen varios cinones que parecen suponer una persecucion ya
pasada: el canon 25 se refiere a algunos que usurpan el titulo de confe-
sor; el canon 73 va contra los cristianos delatores; el canon 60 prohibe
contar en el numero de los martires a quienes destruyan piblicamente
las imagenes de los dioses !4,

Hay también algunos autores que se apoyan en otros argumentos, y
dan como fechas el 313 !5 o el 309 !6. Su argumentacién se basa en el
hecho de que no asiste al concilio ningin representante de las comuni-
dades cristianas de la Mauritania Tingitana, siendo asi que esa provincia
desde Diocleciano pertenecia a la di6cesis de Espafa. Luego el concilio
se celebré en una época en que no habia comunicaciones entre la Pe-

1t Hoy dia parece claro que nuestras provincias quedaron bajo el mando de Maxi-
miano al menos hasta el 305; cf. V. C. DE CLERCQ, Ossius of Cordova p.120-23; A. BALIL,
Hispania en los afios 260 a 300 d.J.C.; ID., De Marco Aurelio a Constantino; K. F. STROHEKER,
Spanien im Spatromischen Reich p.589-90.

12 La datacién alrededor del afio 300 la defendian algunos autores antigtos como

Mendoza, Aguirre y otros. Ademas de Duchesne y Harnack, la defienden Leclercq, Go&-

rres y V. C. de Clercq.

13 EspSagr 53 y 54 p.335. Anade el del obispo Valerio de Zaragoza.

14 Asi Mansi, Hefele, Koch, etc.

15 A, PIGANIOL, L’Empereur Constantin p.81; por cierta-semejanza de la legislacién del
concilio con la de Constantino en el 313. El argumento no nos parece tener fuerza.

16 H. GREGOIRE, Les persécutions dans Empire romain p.78.
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ninsula y Mauritania, o sea, entre el 308 y el 310 o entre el 311 y el
312. En el ano 309 cay6 en domingo el 15 de mayo, dia de la inaugura-
cién. Esta argumentacion es ingeniosa, pero no nos parece que sea tan
decisiva como la cree su autor, porque de la pertenencia de la Maurita-
nia a la diocesis de Hispania no se sigue que los obispos de aquella
provincia tuviesen necesariamente que asistir al concilio.

Es innegable que las disposiciones de los cdnones 25, 73 y 60 ofre-
cen una seria dificultad para datar con certeza el concilio en época an-
terior a la persecucién de Diocleciano. Sin embargo, quizd resulte mas
facil explicarse esas disposiciones en una fecha cercana al afio 300 que
prescindir de los argumentos recordados de Duchesne y Harnack. Las
penas contra los que usurpan el titulo de confesor, contra los delatores
y contra los que destruyen ptiblicamente las imagenes de los dioses po-
drian entenderse como referidas a algiin caso aislado o a reliquias de la
persecucioén de Decio, todavia no tan lejana.

No obstante la critica a Duchesne de H. Koch, creemos que sus ar-
gumentos siguen siendo validos, y, como consecuencia, nos inclinamos
por una datacién entre los anos 300 y 302 mas o menos.

COMUNIDADES CRISTIANAS REPRESENTADAS

Firman las actas del concilio 19 obispos y 24 presbiteros !7. Algunos
de los presbiteros acompanan a sus respectivos obispos; en concreto, los
de Iliberri, Eliocroca, Urci, Tucci, Castulo y Cérdoba 18, pero los 18
restantes eran los tinicos representantes de sus respectivas comunidades.
Obispos y presbiteros se sientan en el concilio, mientras que los didco-
nos y el pueblo asisten de pie. Dieciocho comunidades estan represen-
tadas por un presbitero. Alguno de éstos puede que deba su represen-
tacién a una delegacién del propio obispo, impedido de asistir por cual-
quier razén'. Pero es claro que otros muchos, la mayoria, representan a
Sus respectivas comunidades porque éstas no tienen un obispo a su
frente, sino solamente un presbitero. Precisamente la mayor parte, por
no decir la totalidad de los presbiteros presentes, proceden de localida-
des préximas a la sede de la reunién; a localidades, por consiguiente,
Cuyos presuntos obispos menos dificultad tendrian para asistir perso-
nalm_ente. Ademas, el mismo concilio nos confirma la existencia de co-
munidades regidas por un presbitero e incluso a veces por un diacono.
El canon 77 dice asi: «Si algtin di4cono rige una comunidad sin obispo o
Presbitero y bautiza a algunos, un obispo debers completar la accién
con su bendicién».

'7 Sin embargo, hay que tener en cuenta i i
mk ) que la lista de los presbiteros no se halla en
;’_2:;[105 COdlCCS,. A. C. VEGa, o.c., p.203-204, dice: «Sélo se hF;]lan los nombres de los
pide iteros y su Sludad en los cédices Urgelense y Gerundense, y aun éstos muy corrom-
o as». Ladomlsxon de .l,os nombres de los presbiteros en algunos cédices debe de ser obra
obi utor de la Coleccién Hispana, quien, sin embargo, deja indicado que, ademas de los
lslpos, asisten 26 presbiteros. Cf. A. C. VEca, EspSagr 54 p.334.
8 Es de suponer que Eucharius, de Municipio, sea presbitero de 1liberri.



90 Manuel Sotomayor

Las actas nos permiten conocer, por tanto, la existencia de 37 co-
munidades cristianas organizadas en la Hispania de finales del siglo 1L
No de todas las localidades citadas en este documento se puede cono-
cer con el mismo grado de certeza su exacta situacion de entonces y su
correspondencia con los lugares actualmente habitados. Segun el orden
con que se citan en la casi totalidad de las ediciones que se han hecho
de las actas, las sedes son las siguientes:

1. Acci: Colonia Julia Gemella Acci, pertenenciente a la provincia
Cartaginense en los tiempos del concilio; anteriormente habia pertene-
cido a la Tarraconense, y, antes todavia, a la Ulterior o Bética. Es la
actual Guadix (Granada). Su obispo era Felix.

9. Corduba: colonia Patricia Corduba, capital de la provincia Bé-
tica. Coincide su emplazamiento con la Cérdoba actual. Su obispo en el
concilio es Osius. Asiste también el presbitero Iulianus.

3. Hispalis: colonia Julia Romula Hispalis; provincia Bética. La ac-
tual Sevilla. Asiste su obispo Sabinus.

4. Tucci: colonia Augusta Gemella Tucci, de la provincia Bética. Es
la actual Martos (Jaén). Su obispo era Camerinnus. Asiste, ademas, el
presbitero Leo. °

5. Epagra: de dificil localizacién. Parece que debe situarse en la
actual Aguilar de la Frontera (Cérdoba); perteneceria, pues, a la pro-
vincia Bética 1%, Su obispo era Sinagius.

6. Castulo: Provincia Cartaginense; anteriormente, Tarraconense y
Bética. En Cazlona, cerca de Linares (Jaén). Su obispo: Secundinus.
Asiste, ademas, el presbitero Turrinus.

7. Mentesa Bastitanorum: provincia Cartaginense (anteriormente,
Tarraconense y Bética); en La Guardia (Jaén). Su obispo: Pardus.

8. Iliberri: Municipium Florentinum Illiberritanum. Provincia Bé-

tica. Actualmente, la ciudad de Granada. Fue la sede del concilio. Su §

obispo era entonces Flavianus, y firma también el presbitero Eucharius.
9. Ursi: en la provincia Bética, en los limites con la Cartaginense.
Puede situarse, con bastante probabilidad, en las cercanias de la actual

Pechina (Almeria); quiza en el Chuche 20. Asisten al concilio su obispo 1

Cantonius y el presbitero Ianuarius.

10. Emerita Augusta: capital de la provincia Lusitana. Actual- |

mente, Mérida. Su obispo es Liberius.

11. Caesar Augusta: provincia Tarraconense. La actual Zaragoza.

Su obispo: Valerius.
12. Legio VII Gemina: en la provincia de Galecia; antiguamente,
Tarraconense. Es la actual Le6n. Probablemente formaba en este

19 Epagrum o Ipagrum. Cf. Z. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1/1 p.173-74. Por lo que se- g
refiere a las localidades de la Bética y de la Lusitana, véase ante todo: A. TOVAR, Iberische 3

Landeskunde 11 (Baden-Baden 1974-1976) (2 vol.) Véase asimismo H. GALSTERER, Untersu-
chungen zum romischen Stddtewesen auf iberischen Halbinsel: MadrForsch 8 (Berlin 1971).

20 Z. GARCIA VILLADA, o.c., p.160, situa Urci en la «Torre de Villaricos», cerca de Vera |

(Almeria); asi también J. A. CEAN BERMUDEZ, Sumari
1832) p.70.

o de las antigiiedades romanas (Madrid |
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tiempo una sola sede con Astorga (Asturica Augusta). Su obispo en el
concilio fue Decentius.

13. Toletum (Toledo): en la provincia Cartaginense; anterior-
mente, Tarraconense. Su obispo: Melantius.

14. Fiblaria o Fibularia: podria tratarse de la Calagurris Fibularen-
sis de que habla Plinio 2!, que puede situarse en las proximidades de
Jaca (Huesca). Provincia Tarraconense. Su obispo era Ianuarius.

15. Ossonoba; provincia Lusitana (Estoi, junto a Faro, en el sur de
Portugal). Su obispo era Vincentius,

16. Ebora: Municipium Liberalitas Julia Ebora. Provincia Lusitana.
Actualmente Evora, en el SE. de Portugal. Su obispo: Quintianus 22.

17.  Eliocroca; en la provincia Cartaginense (antes Tarraconense). En
las cercanias de la actual Lorca (Murcia). Su obispo era Succesus. Asiste
también el presbitero Liberalis.

18. Basti: en la provincia Cartaginense. Anteriormente pertenecio
a la Tarraconense y antes a la Bética. Es la actual Baza. Su obispo era
Eutytianus.

19 Malaca: Municipium Flavium Malacitanum, en la provincia Bé-
tica. La actual Malaga. Firma en las Actas su obispo Patricius.

20. Epora: municipio de la provincia Bética. Montoro (Cérdoba).
Representada en el concilio por el presbitero Restitutus.

21. Urso: colonia Genetiva Julia Urbanorum Urso, en la provincia
Bética. Osuna (Sevilla). Firma en el concilio el presbitero Natalis.

22. Illiturgi: en la provincia Bética. En las cercanias de Mengibar
probablemente (provincia de Jaén). Presbitero: Maurus.

23. Carbula o Carula: en la provincia Bética. Probablemente en
Almodévar del Rio (Cérdoba). Presbitero: Lamponianus.

24.  Astigi: Colonia Astigi Augusta Firma. Capital de «conventus».
Provincia Bética. La actual Ecija (Sevilla). Presbitero: Barbatus.

’25. Ategua: provincia Bética. Pocos kilometros al N. de Espejo
(Cérdoba), en la loma de Teba. Presbitero: Felicissimus.

26 Acinipo: provincia Bética. A unos siete kilometros de Setenil
(Cadiz), pero en la provincia de Malaga. Se le llama «Ronda la Vieja»
aunque dista unos 20 kilémetros de Ronda. Asiste al concilio su presbi:
tero Leo.

(MéQIZéa)L%Jtrr(:S p:g\i/;)rlllccl? Bética. Quiz’él sea Iluro, que se sitia en Alora

) . ones (Alhaurin) carecen de fundamento sufi-
Clente. Presbitero: Ianuarius.

28. Barba: provincia Bética. Nos inclinamos por Barba Singilia, en

el cor tijO de El Castillon, entre B i uers
, > Obadllla Ante M A 23 -
llt : ; . Y quera ( alaga) . Pres

2 PLINIO, Nat.Hist. 111 3.24.

22 En las actas se habla de Elb Al i i
Reina. f 520 d ora. Algunos autores la identifican con Talavera de la
0\2/AR, D p,éAIfIgfLLA’ Obispados y metropolis: BracAug 22(1968)26. Véase asimismo A.
* J. A. CEAN-BERMUDEZ, o.C., cita tambié i
Martos (Jaén). Cf. A. Tovawr, o.c. I, ;)?1223?” Barba, en La Pedrera y Barbi cerca de
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29. Egabrum: provincia Bética. Cabra (Cérdoba). Presbitero: Vic-
torinus.

30. lune o Aiune, qQuiza Arjona (Jaén). Presbitero: Totus.

31. Segalvinia, quiza la Selambina de Ptolomeo: provincia Bética.
Es posible que se trate de la actual Salobrena (Granada). Presbitero:
Silvanus.

$2. Ulia: Municipium Ulia Fidentia. Provincia Bética. Montemayor
(Cérdoba). Presbitero: Victor.

33. Drona. Desconocida. Quizd Brona o Brana, que era ciudad es-
tipendiaria perteneciente al «conventus» de Cadiz, segiin Plinio 24. No la
sefialamos en el mapa. Asiste al concilio un presbitero llamado Luxu-
rius.

34. Baria: provincia Cartaginense (anteriormente pertenecié a la
Bética). Vera (Almeria). Presbitero: Emeritus.

35. Solia: provincia Bética. Quiza Alcaracejos, al NO. de Cérdoba.
Presbitero: Eumantius.

36. Ossigi: provincia Bética. Quizd Mancha Real (Jaén). Presbitero:
Clementianus.

37. Carthago Nova: colonia Urbs Julia Nova Carthago. Capital de
la provincia Cartaginense. Cartagena (Murcia). Presbitero: Eutiches.

La mera enumeracién de estas comunidades, y mas ain su contem-
placién en el mapa de la Peninsula, nos hace caer en la cuenta, en
primer lugar, del caracter en cierto modo nacional del concilio, por la
asistencia a €l de representantes de las cinco provincias peninsulares. En
segundo lugar queda patente la gran densidad cristiana en el sudeste,
en las zonas que circundan la sede de la asamblea.

La provincia Bética es la que tiene mas representantes: siete comu-
nidades representadas por su obispo correspondiente, y dieciséis comu-
nidades representadas por un presbitero; le sigue la provincia Cartagi-
nense, con seis localidades con obispo y dos con presbitero; Lusitania
envia tres obispos; la provincia Tarraconense, dos (uno es de localiza-
cién incierta); Galecia solamente uno.

La mayor densidad de asistentes, procedentes de la Bética y su ve-
cina Cartaginense, no parece que deba atribuirse solamente al hecho de
que son las comunidades mas cercanas al lugar donde se celebra el con-
cilio. Es segura la mayor romanizacién de la Bética y su consecuente
cristianizaciéon mas intensa. Mas bien hay que pensar, por tanto, que
esta mayor densidad cristiana es la que ha podido inducir a la eleccion
de Iliberri como sede de la asamblea, tanto mas que dicha elecciéon no
parece justificada ni por la importancia civil de dicha poblacién ni por
su caracter eclesiastico de sede mas antigua, pues no figura en los pri-
meros lugares.

No sabemos si el orden en que figuran los obispos es el de antigle-

24 Cf. PLiNtO, Nat. Hist. 111 8. R. THOUVENOT, Essai sur la province romaine de Betique
p.321. Cf. A. TOVAR, o.c., I p.85. En la traduccién que acompana al texto del concilio de
Granada, en la ed. de J. VIvEs (Concilios visigiticos e hispano-romanos p.1) se interpreta

Drona como Braga. Ignoramos la causa, si es que hay alguna. Véase asimismo M. C. Diaz
Y DiAz, Origenes cristianos en Lugo p.239.
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dad de sus sedes, el de antigiiedad de su ordenacién episcopal o el de
su edad. Por esta razén no se pueden hacer deducciones concluyentes
en estos aspectos, aunque parece mas probable que firmen por orden
de antigiiedad de ordenacion episcopal. Ademis, mientras no exista
una edicién critica definitiva de las actas, no se puede excluir otra ver-
si6n de la lista con otro orden, contenida también en algunos manuscri-
tos y adoptada, entre otros, por Mendoza y Flérez. La tomamos de este
ultimo y es como sigue:

1. Félix, de Acci. 11. Osio, de Cérdoba.

2. Sabino, de Sevilla. 12. Camerino, de Tucci.

3. Sinagio, de Epagro. 13. Secundino, de Castulo.

4. Pardo, de Mentesa. 14. Flaviano, de Eliberi.

5. Cantonio, de Urci. 15. Liberio, de Mérida.

6. Valerio, de Zaragoza. 16. Decencio, de Ledn.,

7. Melancio, de Toledo. 17. Januario, de Salaria o

8. Vicente, de Ossonoba. Fiblaria.

9. Successo, de Eliocroca. 18. Quintiano, de Ebora.
10. Patricio, de Malaga. 19. Eutiquiano, de Basti.

Flérez afiade: «Estos nombres de obispos y de sedes resultan de los
manuscritos que manejé Mendoza y de los que existen en El Escorial,
en Toledo, en Gerona y Urgel» 25. En otro lugar, Flérez defiende que
éste es el orden verdadero. La lista que aparece en otros manuscritos
—la que hemos dado al principio al tratar de localizar cada sede— es,
para Florez, la consecuencia de un malentendido de los copistas, que
invirtieron el verdadero orden. «El motivo de aquella inversién consistié
en que algin cédice antiguo puso en dos columnas los nombres de los
obispos, dando diez a la primera y nueve a la segunda... Otro copiante
quiso ponerlos seguidos, y, tomando uno de cada columna, salié se-
gundo el undécimo, que era el primero de la segunda...» 26 Realmente,
si se observa la lista en dos columnas como la presentamos nosotros, no
deja de llamar poderosamente la atencién el hecho de que el orden de
la otra lista corresponde exactamente y en su totalidad a la sucesién
alternada de los obispos de cada columna. Es un hecho que dificilmente
cabria explicar por una mera casualidad, que tendria que repetirse
nueve veces. Si, como dice Florez, los manuscritos de Gerona y Urgel
también contienen este orden, habria que juzgarlo més verosimil. Preci-
samente estos dos manuscritos son los tnicos que reproducen la lista de
los presbiteros.

El dnico caso en que coinciden ambas listas es el de Félix de Acci,
que encabeza la serie. Parece, por tanto, bastante seguro que fue este
obispo el que presidi6 el concilio, seguramente por ser él el mas antiguo

% EspSagr. 12 p.186. Mendoza dice que sigue en esto el orden de los cédices editados
Y anota a veces las variantes de los cédices mss. Lucense e Hispalense, que siguen el
orden que hemos dado al principio.

26 EspSagr. 10 p.162-63.
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en el episcopado. Con esto queda dicho que no hay ningtin motivo serio
para pensar que el célebre obispo de Coérdoba, Osio, fuese el presi-
dente; y ni siquiera, como han querido algunos, que desempefiase un
papel principal. Su puesto en esta segunda versién de la lista es el undé-
cimo; si el orden es debido a la ancianidad o antigiiedad del titular, esta
situacion de Osio estaria mas de acuerdo con una datacién no tardia del
concilio, ya que se calcula el principio de su episcopado hacia el afio 295.

LoOS FIELES Y SUS CONCIUDADANOS NO CRISTIANOS

Las caracteristicas generales mas aparentes de la comunidad cris-
tiana tal como aparece en el concilio de Granada, con respecto a sus
relaciones con los cristianos, son las siguientes:

1. Los hispano-romanos que han aceptado la fe cristiana pertene-
cen a las mas variadas clases sociales urbanas.

2. Son todavia minoria en medio de sus connacionales y participan
con ellos en muchas de sus actividades y de muchas de sus creencias y
opiniones. Es decir, asistimos a un claro proceso de encarnacién del
cristianismo en el mundo cultural romano de la Peninsula; a una pro-
gresiva enculturacién, con todo lo que esto significa de dificultades, tan-
teos, blsqueda, equivocaciones, pero también, y sobre todo, de verda-
dero enraizamiento. Veamos mas en particular cada uno de los dos
puntos sefalados:

1. Los canones 2, 3, 4 y 55 se refieren a flamines que han aceptado
el cristianismo. Los flaimines, como es sabido, son los sacerdotes del
culto pagano; principalmente, en nuestro tiempo, los del culto impe-
rial. Este oficio no es solamente religioso; es también un cargo civil, y
en gran parte, y sobre todo, es un puesto de honor que puede llevar
consigo un buen prestigio social. Es claro que el concilio no les con-
siente seguir ejerciendo después de bautizados; a los que osan sacrificar
a los dioses los excluye de la comunién para siempre; a los que no
llegan a ofrecer sacrificios, pero si contribuyen con ofrendas, se les im-
poné penitencia perpetua hasta la hora de la muerte. Pero hay entre los
flamines cristianos quienes estiman tanto la distincién social que lleva
consigo su cargo, que, aun habiendo renunciado al ejercicio de sus fun-
ciones religiosas, siguen llevando con orgullo la corona como distintivo.
El concilio reprueba esta’ practica, aunque la juzga mucho mas benig-
namente y sélo les suspende la comunién por dos afios.

El canon 56 testimonia la existencia de cristianos que ostentan el
primer cargo municipal de duunviro 27,

Existian matronas cristianas con una posicién econémica suficiente-
mente desahogada como para poder poseer esclavas (can.5). Igual-
mente, el concilio habla de cristianos que tienen que transigir con el
culto doméstico pagano de sus siervos (can.41) y de propietarios cristia-
nos que reciben cuentas de sus renteros (can.40).

27 A parur de mediados del siglo 111, las instituciones .municipales pierden en gran

parte su importancia real. Véase, p.ej., L. G. DE VALDEAVELLANO, Curso de hustona de las
instituciones espaniolas (Madrid 31973) p.153-55.
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El canon 49 se refiere a cristianos que cultivan las tierras. El canon
19 trata de los clérigos comerciantes; y el 20, de clérigos y laicos pres-
tamistas,

Aurigas y cémicos debieron de ingresar también en la Iglesia,
puesto que sobre ellos se legisla en los canones 62 y 67.

Por ultimo, el canon 80 se refiere a los cristianos libertos que pre-
tenden ingresar en las filas del clero.

2. Los cristianos van desarrollando su nueva vida en medio de un
mundo todavia no cristiano en su mayoria. Como consecuencia, estan
relacionados con sus connacionales paganos, y participan en muchos ca-
sos de sus mismos gustos, costumbres e ideas.

Las uniones matrimoniales con no cristianos debian de ser frecuentes:
el canon 15 las prohibe a pesar de «la abundancia de jévenes cristianas».
Se excluyen también (can.16) los matrimonios con judios y herejes; ex-
presamente se cita y se prohibe con la mas dura pena (can.17) el ma-

trimonio con sacerdotes paganos.
Hay que citar el canon 41 también en este apartado: «Hemos creido

conveniente advertir a los fieles que, en cuanto les sea posible, impidan
que haya idolos en sus casas. Si temen la violencia de sus siervos, que al
menos ellos se conserven puros. Si no lo hiciesen asi, considérense aje-
nos a la Iglesia». Por muy extrafo que pueda parecernos la presencia
de imagenes de culto pagano en casa de cristianos, la realidad es que en
un ambiente todavia tan ajeno al cristianismo, el hecho se imponia tan
naturalmente, que el riguroso concilio de Granada desea erradicarlo,
pero mitiga su exigencia —en cuanto les sea posible»—, y reconoce el
peligro de revuelta y violencia que una supresién radical de las image-
nes podia llevar consigo entre los esclavos de la casa, fieles adictos a su

culto.
Sabemos que los espectaculos del circo y del teatro despertaban el

entusiasmo de las masas. Sabemos también que, a pesar de sus aspectos
tan negativos para los cristianos —sus posibles implicaciones idolatricas
y su crueldad y falta de moral en muchos casos—, dificilmente se consi-
guio6 apartar de ellos a todos los fieles, ni abolirlos hasta muy avanzada
la cristianizacién. En el concilio se reflejan, en algin modo, estas cir-
cunstancias al tratar de aurigas y cémicos 25,

El continuo contacto con la realidad pagana en que vivian podia
llevar a algunos cristianos incluso a la mas grave desercion, la idolatria,
el «crimen capital, la maldad suma», como la califica el canon 1 del
concilio. Otros por curiosidad, rutina o compromiso, aunque se abstu-
vieron del culto directo, no dejaron de participar en €l en algin modo
con su presencia, aunque pasiva; a ellos se refiere el canon 59 2°.

8 Véanse los cinones 62 y 67, ya citados en el apartado anterior.

# La redaccién del canon que ha llegado 2 nosotros es confusa; pero, dado que la
penitencia es de diez afios, no se puede tratar aqui de participacién activa con sacrificio;
de eso se ha tratado ya en el canon 1, y la pena es la negacion de la comunién hasta la
hora de la muerte. Creemos, por tanto, que el verdadero contemdo del canon es éste:
«Esta prohibido a un cristiano acompanar a los gentiles que suben a sacrificar al Capitolio
Y presenciar el sacrificio; la sola asistencia es ya un pecado equiparable. Si estuviese bauti-
zado, debera hacer diez afos de penitencia».
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También consideran faltas muy graves las de aquellos que recurren
a maleficios con la intencién de matar a otros. El dato es interesante,
sobre todo, porque demuestra que hay cristianos que creen que con
maleficios pueden conseguir la muerte de alguien; y no sélo simples
fieles cristianos, sino los mismos obispos y componentes del concilio,
que afirman en el canon 6: «Si alguien mata a otro por medio de un
maleficio, que se le niegue la comunién incluso al fin de su vida, por-
que tal crimen no ha podido realizarlo sin idolatria».

En tiempos pasados habia historiadores que se escandalizaban de es-
tas afirmaciones. Algunos catélicos procuraban relegarlas al olvido o
torturar el texto hasta privarlo de su sentido obvio. Otros no catélicos
encontraban en este y otros cinones motivos para hablar de un cristia-
nismo ecléctico, desvirtuado, corrompido ya por el ambiente. Pero lo
que hay es solamente lenta penetracién de una incipiente concepcién
nueva de la vida, el mensaje de Cristo, que se va abriendo paso poco a
poco en mentalidades configuradas durante siglos por una cultura to-
davia en pleno vigor. El primitivo mensaje no es un cuerpo teolégico
plenamente desarrollado, ni repercute instantineamente en todos los
campos del saber, de las costumbres y de las creencias. Solamente el
paso de los afios y de los siglos permitira ir deduciendo todas sus conse-
cuencias y excluyendo contemporineamente cuanto a ellas se opone en
la tradicién cultural recibida de los antepasados y del propio ambiente.

Valen estas consideraciones para el canon 34: «Durante el dia no se
enciendan cirios en los cementerios, que no hay que inquietar los espiri-
tus de los santos [de los fieles]. Los que lo hicieren sean excluidos de la
comunién de la Iglesia».

Tres concepciones distintas del ultratumba se entrecruzaban en el
mundo antiguo contemporaneo del concilio, como hemos recordado en
el capitulo primero. Segin la mas antigua, el difunto mantenia una vida
relacionada con su sepultura. Las tinieblas permitian una cierta libertad
de accién a los espiritus, ligados al sepulcro mientras resplandecia la luz.
Por eso, los cirios encendidos apartaban los espiritus malignos, que po-
dian causar dafio. En la mente de los sibditos del imperio romano cris-
tianos o no, se mantenia viva, a fines del siglo 111, la idea de que la luz
de los cirios era fuente de inquietud y perturbaci6én para los difuntos.

El canon 28 dice: «<El nombre del energiimeno, es decir, del que esta
agitado por el espiritu del error, no debe recitarse en el altar con la
ofrenda; tampoco se le ha de permitir que ayude en la iglesia con su
propia mano». Prescripciones semejantes contra los epilépticos se en-
cuentran en sinodos y autores cristianos contemporaneos y posteriores
al concilio de Granada y en diversas regiones del imperio. Existia la
creencia de que el epiléptico era poseido de un demonio, y, como tal,
no se hallaba en condiciones de acceder a la eucaristia. Pero también
existian otras razones tradicionales para apartar a los epilépticos del
contacto con las ofrendas: en la antigiiedad, la epilepsia se consideraba
una enfermedad contagiosa, por lo que los epilépticos eran evitados
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como los leprosos; religiosamente, la epilepsia era una impureza cul-
tual 3¢,

Casi una pequeiia apécdota parece ofrecernos el canon 57; anécdota
significativa en este contexto que ahora nos ocupa de la relacién estre-
cha todavia entre cristianos y paganos: «Que las matronas o sus maridos
no den sus vestiduras para ornamento de las procesiones mundanas. Si
lo hiciesen, absténganse de la comunién por tres afos».

LA ESCALA DE VALORES MORALES

Los canones del concilio de Granada son casi una enumeraciéon de
faltas y defectos que hay que corregir; sobre todo, se trata de los tres
grandes pecados capitales: homicidio, fornicacién e idolatra. Las faltas,
defectos y prescripciones van casi siempre acompanadas de las consi-
guientes penas con que se sancionan. Esto nos permite calibrar cual es
la escala de valores morales para la jerarquia de la Iglesia por lo que se
refiere a los temas tratados.

No hay acuerdo en la interpretacién de las penas que el concilio
impone; su terminologia es a veces ambigua, sobre todo porque la pa-
labra «comunién» se puede referir a la comunién eucaristica y a la co-
munién con la Iglesia, es decir, a la permanencia en su seno de comu-
nidad viva.

Por lo que se refiere a la escala de valores, no hay ninguna duda
cuando las penas impuestas son de diez, cinco, tres o dos afios. Aun en
estos casos hay que distinguir entre la negacién de la comunién por
unos anos y la misma negacién con la imposicién, ademas, de la peni-
tencia. Pero incluso en los casos mas graves y que ofrecen dudas, casi
siempre se podra distinguir lo que es sélo excomunién aun perpetua en
sentido eucaristico, de lo que en realidad supone una practica expulsion
de la Iglesia.

1. Para las penas mas graves se reservan €xpresiones como «sean
arrojados de la Iglesia», «ténganse por ajenos a la Iglesia», «<sean arroja-
dos totalmente fuera de la Iglesia».

Estas expresiones de total exclusién se aplican a los siguientes deli-
tos, que hemos de estimar, por tanto, lo mas grave para el concilio: a
los usureros reincidentes (can.20), a los que dan culto en sus casas a los
dioses paganos (can.41), a los propietarios agricolas que hagan bendecir
sus frutos por judios (can.49), a los aurigas y cémicos que vuelven a sus
oficios, a los que habian tenido que renunciar antes de bautizarse
(can.62).

2. Siguen en segundo lugar de gravedad expresiones como «que no
reciba la comuni¢n ni aun al fin de su vida», «ni al fin de su vida se le
ha de dar la comnién», «que no vuelva ya a jugar con la comunién de
la paz». En estos casos, ¢es toda reconciliacién con la Iglesia la que se

30 Cf. Los articulos de F. J. DOLGER en AntChrist 4 (1934) 110-29 y 130-37.
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niega a estos cristianos aun en la hora de la muerte? A excepcién de la
dltima férmula, que corresponde al canon 47, y a otra semejante que se
emplea en el canon 3, y que son menos claras, las demas parecen indi-
car que se les niega la comunién eucaristica aun en la hora de la
muerte, pero no, quiza, su reconciliacién con la Iglesia por medio de la
penitencia 3.

Aun con esta interpretacién benigna, la extrema dureza de la pena
es evidente. Mucho mas aun si se hubiese de admitir una ausencia total
de toda reconciliacién, en cuyo caso los delitos asi penados quedarian
incluidos en el apartado anterior.

He aqui los delitos que merecen al concilio estas expresiones: tres
canones que las usan se refieren a pecados de idolatria (can.1,2,6; este
ultimo acompainado de muerte que se sigue de un maleficio); nueve van
contra los que en alguna u otra manera pecan contra el matrimonio
(can.8 10 17 47 64 66 70 72 y 63, este ultimo contra la mujer que da
muerte al feto adultero); cinco sancionan delitos de fornicacién, como
el canon 7 (el fiel que reincide en fornicaciéon después de haber hecho
penitencia por ese pecado), 12 (contra los que ejercen el lenocinio), 13
(virgenes consagradas que quebrantan el voto), 18 (obispos, presbiteros
y didconos que fornicasen), 71 (estupro); dos van en defensa de la dig-
nidad del clero, como el canon 65 (contra el clérigo que no expulsa de
su casa a su mujer adultera) y 75 (denunciante que no consigue probar
sus acusaciones contra obispos, presbiteros y diaconos); el canon 73 se
refiere a!l fiel cristiano delator de cuya denuncia se siguiese proscripcién
o muerte de otro.

3. Imponen penitencia de por vida, pero con reconciliacién posible
a la hora de la muerte, dos canones: el canon 3, que contempla un caso
de idolatria menor: el cristiano flamen que no ofrece ya sacrificios a los
dioses, pero si una ofrenda para su culto; y el canon 13, que impone
esta penitencia a las virgenes consagradas que violasen una sola vez su
voto.

4. Diez afos de penitencia se imponen: a los apéstatas que vuelven
a la Iglesia de nuevo (can.22 y 46); al fiel que asiste solamente a sacrifi-
cios (can.59); a los que ofenden en menor grado la santidad del matri-
monio (can, 64.70 y 72).

5. Aunque parezca extrafio en medio de tanta severidad, se im-
pone solamente siete afios de penitencia a la sefiora cristiana que «en-
cendida por el furor de la célera, flagelase a su esclava con tal intensi-
dad, que muriese ésta entre dolores en el término de tres dias». Y esto
solo en el caso en que la muerte se haya pretendido voluntariamente
(can.5).

6. Con cinco afnos de penitencia se castiga: el mismo delito anterior
cuando la muerte se sigue como consecuencia del castigo, pero sin ha-
berla pretendido; el adultero por una sola vez (can.69); o con judia o

31 Como hemos indicado mas arriba, no es seguro que deba admitirse esta distincién,
aunque tampoco se puede prescindir, sin mas de la posibildad. Cf. F. J. DOLGER: Ant-
Christ 4 (1934) 117-18; A. SEGOVIA, El domingo y ¢l anfiguo derecho eclesidstico p.44-48.
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gentil, si no se ha confesado el pecado espontaneamente (can.78); algu-
nos casos de fornicacién: canon 6 y canon 72 (viuda que fornica con
alguno con el que se casa después); didcono que no confiesa esponta-
neamente algin pecado grave cometido antes de la ordenacién
(can.76): la penitencia es de tres anos.

7. Cinco afios de excomunidn, pero sin penitencia, se impone: a los
padres que casan a sus hijas con herejes o judios (can.16); a los que se
casan con la hermana cristiana de su mujer; a los propietarios que dan
por bueno que sus renteros le descuenten el dinero ofrecido al culto
pagano (can.40); denuncias y testimonios falsos (can.73 y 74).

8. Tres afios de excomunién sin penitencia: a los que violan los
esponsales (can.54); a los que prestan sus vestidos para adorno en las
procesiones paganas (can.57).

9. Dos aftos de excomunién sin penitencia: a los sacerdotes que,
siendo cristianos, siguen usando la corona como distintivo (can.55); tes-
tigo falso en materia leve y arrepentido (can.74).

10. Con un afo de excomunién, sin penitencia: los que juegan a
los dados (can.79); el magistrado durante el afio en que ejerce el
duunvirato (can.56); las virgenes que caen en fornicacién, pero se casan
con aquel con el que han pecado (can.14).

11. Se habla de excomunién, pero sin determinar el tiempo: en el
canon 21, referido a los que faltan a la iglesia tres domingos; en el
canon 37, sobre los epilépticos o atormentados que, no obstante la
prohibicién, encienden las lucernas en la iglesta; en el canon 50, contra
los que comen con los judios; en el canon 66, contra las casadas con
cOmicos o comediantes.

A juzgar por todo lo que acabamos de ver, los tres grandes caballos
de batalla de los hispano-romanos adscritos al cristianismo en tiempos
del concilio eran éstos: 1) Una fe amenazada por el ambiente pagano;
de ahi las abundantes condenas de diversas formas de idolatria; prohi-
bicién de ejercer oficios relacionados con actos idolatricos; conexiones y
relaciones familiares con no cristianos. 2) La vida matrimonial y fami-
liar, amenazada principalemente por el divorcio fécil y por el adulterio.
3) La fornicacién.

En los canones se condenan otros pecados; pero aparecen solo espo-
radicamente y se les concede mucha menor importancia, fuera de la
uskra, que ocupa un lugar destacado entre los mas graves. La misma
muerte de una esclava por malos tratos no merece tanta atencién 32,

El ambiente era, indudablemente, adverso para los cristianos. La
mentalidad pagana y los cultos paganos lo impregnaban, constituyendo
por si mismo unas circunstancias que hacia dificil el desarrollo pacifico
de la vida de los fieles. No era, ademas, el paganismo el tnico obstaculo
para los cristianos. Hemos visto que el concilio de Granada se ocupa
también, y en varias ocasiones, de los judios. El canon 16 ordena que
no se entreguen 1 judios en matrimonio las doncellas cristianas; el ca-

32 A partir, sobre todo, de Tertuliano, se consideran como los tres grandes pecados
mortales la 1dolatria (o apostasia), el homicidio y el adulterio.
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non 49 excluye de la iglesia a los cristianos que hagan bendecir los
frutos de sus cosechas por judios «como si la bendicién cristiana fuese
inutil o impotente»; el canon 50 prohibe a clérigos y fieles comer con
los judios 33; el canon 78 contempla el caso de adulterio con mujer ju-
dia o gentil.

Esta legislaciéon presupone, ante todo, la existencia en Hispania de
comunidades judias de una cierta entidad. Presupone también un cierto
contacto de los cristianos con ellos; contacto que no es extrafo si los
judios formaban una parte importante de la ctudadania. Hay indicios
en los canones citados de un temor especial al proselitismo judio, que,
en un ambiente dominado por el paganismo, debia de ser especialmente
peligroso para los cristianos por su monoteismo y sus multiples afinida-
des. Este temor es suficiente para explicar la existencia de estas pres-
cripciones, sin que sea necesario deducir de ellas una excesiva abundan-
cia de judios en nuestras regiones. De hecho, muy poco sabemos sobre
el particular, como también es desconocida la historia de las primeras
inmigraciones judias en la Peninsula.

Después de examinar todos los datos histéricos, arqueolégicos y epi-
graficos conocidos hasta el momento, W. P. Bowers concluye que no
hay indicios de comunidades judias en Hispania antes del afio 70 de
nuestra era. Debieron de establecerse a partir de los anos 70-135, las
dos grandes destrucciones de Jerusalén, que les obligaron a la disper-
si6n 34, Fueron los conversos de finales de la Edad Media los que, para
librarse de las acusaciones de ser descendientes de los que condenaron
a Jesus, intentaron apoyarse en falsas leyendas con las que pretendian
demostrar que los judios se habian establecido en Hispania con anterio-
ridad a la venida de Cristo 3.

Por lo que se refiere a la provincia Bética, ademas del concilio de
Granada, hay un testimonio arqueoldgico de la presencia de judios: una
inscripcion sepulcral hallada en Abdera (Almeria) y fechable en el si-
glo 11I: «Annia Saloménula, de un afio, cuatro meses y un dia, judia» 3.

Ya en pleno siglo 1v es importante el testimonio de Gregorio de
Granada, en cuyas homilias y sermones se observa una especial atencién
al problema de las relaciones entre judios y cristianos, ocupandose repe-
tidas veces de la circuncisién y de la observancia del sabado. Son signi-
ficativas estas palabras suyas: «Puesto que con frecuencia tenemos que
disputar con los judios sobre la circuncisién...» 37

33 R. THOUVENOT (Chretiens et juives a Grenade p.205) opina que judios y cristianos
comen juntos porque ambos tienen que evitar las carnes de animales matados por los
paganos. No parece que ¢l texto permita tales deducciones.

3¢ W. P. BOWERS, Jewish communities in Spain; V.a.: L. GARCIA IGLESIAS, Los judios en la
Espana antigua. Esta obra ha llegado a mis manos cuando ya el texto estaba en la im-

renta.
P 35 Cf. Y. BAER, A history of the Jews in Christian Spain 1.

36 A. FERRUA, Inscripciones griegas y judias: J. VIVES, Inscripciones cristianas, apénd.l
n.429.

37 GREGORIO DE GRANADA, Tract.OrigIV: CorpChr 69 p.27; V. C. pDE CLERCQ, Ossius of
Cordova p.41-42. R. THOUVENOT (Chretiens et juives @ Grenade p.206-10) examina con de-
tencién el testimonio de Gregorio de Granada sobre los judios.

P.I. La Iglesia en la Espatia romana 101

También debieron de complicar la vida de los fieles las herejias cris-
tianas, a las que alude el concilio, sin especificar, en los cinones 16, 22
y 51. Solamente puede conjeturarse que estos movimientos heréticos
debieron de ser principalmente de tipo gndstico y maniqueo, por un
lado, montanista y novacianista, por otro, y quiza también algo de sabe-
lianismo 38,

Muchas eran, por tanto, las tentaciones y escollos de los cristianos
hispanos de fines del siglo 111. Especialmente la moral cristiana no en-
contraba en el ambiente pagano circunstancias propicias para su desa-
rrollo, sobre todo por lo que se refiere a la fidelidad conyugal a ul-
tranza.

Esta situacién dificil se refleja claramente en las disposiciones del
concilio. Pero hay algo en éstas que llama la atencién: la dureza de las
penas con que se enfrentan los obispos con estas circunstancias adver-
sas. Tal actitud supone una seguridad en la fe que asombra. No hay en
ella ni rastros de una condescendencia temerosa de exigir méas de lo
que se puede; ni de una acomodacién mas o menos resignada a la de-
sagradable realidad. Para evitar que se sucumba a la presién ambiental,
se amenaza a los cristianos con duras penitencias de varios afios y aun
de toda la vida, sin temor de que eso conduzca a la desercién o el
abandono general. Nos consta ademas que no hubo tal desercién: las
comunidades cristianas se mantuvieron fieles a su fe y se siguié su cre-
cimiento y desarrollo. A pesar de todos sus defectos, que eran muchos,
los cristianos, al menos en gran parte, eran gente convencida del valor
de su fe. Mucho debian apreciarla; mucho debia suponer para ellos se-
guir perteneciendo a la Iglesia, cuando, con tal de mantenerse en ella,
eran capaces de soportar, a veces, hasta la abierta persecucién san-
grienta y —lo que es quizd mas dificil— habitualmente un ambiente
opuesto a las exigencias de su fe y de su moral, y, en caso de caida, los
mas duros castigos por parte de su propia comunidad.

Cabria pensar en el hecho sociolégico indudable del efecto endure-
cedor que la mayoria produce en las minorias mal vistas y mal acogidas
en su seno. La reaccién defensiva de estas minorias se traduce en fir-
meza e incluso en fanatismo. Pero el aspecto general de la comunidad
cristiana, puesto de manifiesto en los canones del concilio de Granada,
no es precisamente el de un grupo fanaticamente fiel a los preceptos y
costumbres de su secta.

Es posible que el asombroso interés por mantenerse en la Iglesia
pueda tener también alguna explicacién parcial en condicionamientos
ambientales de la época. Las conmociones, inquietudes e inseguridades
producidas por la crisis del imperio romano, sobre todo en el siglo I,
hacian deseable la acogida de una comunidad con firmes convicciones
capaces de dar seguridad, y, con ella, una base sélida para la aspiraciéon
a unos ideales que den sentido a la vida. Entre otras razones para expli-
car el éxito del cristianismo, E. R. Dodds propone una que esta de
acuerdo con las condiciones histéricas de nuestro caso: el cristianismo

38 Cf. V. C. pE CLERCQ, Ossius of Cordova p.38-41.
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—dice— estaba abierto a todos. Acogia a todos en su seno, sin admitir
la idea de «clases y diferencias en el servicio de Dios». Por otra parte, es
también verdad, como dice el mismo autor, que en un momento de
crisis del imperio, donde todo el orden temporal se tambaleaba, las
grandes promesas cristianas para el otro mundo abrian un horizonte
esperanzador que bien merecia los mas grandes sacrificios 39.

EL COMPORTAMIENTO DE LOS CRISTIANOS

Ya hemos hablado de un importante rasgo positivo en la vida de los
cristianos hispanos: el arraigo en la fe. Existian otros, sin duda. Si no, el
cristianismo no hubiera ejercido un atractivo tan grande. Y que lo ejer-
cié es evidente, puesto que a la comunidad cristiana concurrian las mas
diversas clases de la poblacién. Para fines del siglo III, en las provincias
romanas hispanicas no parece valido aquello de que el cristianismo era
un «ejército de desheredados»; flamines, duunviros, propietarios, ma-
tronas, comerciantes, ocupan la atencién de los obispos, juntamente con
los demas fieles del pueblo sencillo.

En la situacién social en que se hallaba el mundo romano, esta
«promiscuidad» de clases en la comunidad cristiana era un benéfico
fermento producido por la levadura evangélica. Desde la cumbre de la
jerarquia se condena con el maximo rigor la usura, medida que se in-
serta plenamente en la linea positiva de la accién cristiana en el mundo.
Los obispos contribuyen también positivamente a la santidad del matri-
monio, y, con ello, a la promocién de los valores familiares.

El canon 69 expresa un concepto igualitario entre la mujer y el
hombre por lo que se refiere al adulterio, que esta plenamente de
acuerdo con las grandes ideas de San Pablo. Dice asi el canon 69: «De-
terminamos que el hombre casado que cae en pecado una vez, a no ser
en casp de enfermedad que obligue a anticiparle la reconciliacién, haga
penitencia durante cinco anos. Lo mismo se ha de observar con las
mujeres». Pero no hay que exagerar el progreso hacia la igualdad. La
legislacion cristiana sigue siendo en el concilio discriminatoria contra la
mujer. El adulterio por parte de la mujer lleva consigo la misma pena
eclesiastica que el adulterio del hombre. Sin embargo, las consecuencias
son mucho mas graves para la esposa infiel. En varias ocasiones aparece
en el concilio la practica, habitual entonces, de que el marido consciente
del adulterio de su esposa estaba obligado a su repud.io inmediato; el
canon 65 se refiere a la mujer de un clérigo: «Si cometiese adulterio la
esposa de un clérigo y, sabiéndolo su marido, no la expulsase inmedia-
tamente, que éste no reciba la comunién ni al fin de su vida, para que
no ensefien maldad los que deben ser ejemplo de buena conducta». El
canon 70, debidamente interpretado —segun creemos—, dice asi: «Si
una esposa comete adulterio con conocimiento de su marido, que no se
le dé a éste la comunién ni al fin de su vida a no ser que, después de

39 E. R. DoDDSs, Paganos y cristianos en una época de angustia (Madrid 1975) p.173-79.
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haberla retenido algin tiempo, la abandone; en este caso puede recibir
la comunién después de diez anos». En este aspecto se seguia viviendo
de la practica y de la legislacién romana, que obligaba al marido a re-
pudiar a la mujer adiltera en el término de dos meses.

A la mujer, en cambio, no se le urge la obligacién de abandonar a
su marido infiel; solamente se le recuerda que, si lo abandona, no
puede casarse con otro *°. Mayor atn es la discriminaciéon entre hombre
y mujer en lo que se refiere a la posibilidad de contraer nuevas nupcias
después de haber repudiado al cényuge aduiltero. Efectivamente, mien-
tras que en los canones 8 y 9 se condena a la mujer separada que se
casa de nuevo, no hay ninguna pena que castigue al varén que se
vuelve a casar después de haber repudiado a la mujer adultera 41,

El respeto a la vida se manifiesta, p.ej., en el canon 63: «Si alguna
mujer, en ausencia de su marido, concibiese aduilteramente y matase
después el fruto de su maldad, que no se le dé la comunién ni al fin de
su vida, ya que cometié dos crimenes». El canon 68 condena también el
adulterio y el consiguiente aborto. El denunciante de cuyo acto se siga
la proscripcion o la muerte de alguien, queda excluido de la comunién
aun al fin de su vida. ‘

Pero tampoco en este punto la jerarquia hispana estaba todavia en
condiciones de superar plenamente las concepciones sociales de su
época, como puede comprobrarse en la relativa benignidad con que
juzga a la matrona cristiana que mata a su esclava (can.5), caso ya refe-
rido al tratar de la escala de valores morales.

La situacién juridica del liberto, cuya emancipacién podia ser revo-
cada por su duefo, obligaba a los obispos a excluir del clero a esos
cristianos mientras sus seflores estuviesen vivos.

Si las penas y prohibiciones del concilio hubieran de suponer siem-
pre hechos reales acaecidos ademas con una cierta frecuencia, habria que
admitir que en la conducta de los cristianos existian notables deficien-
cias. No hay que pensar que asi fuese siempre. En algin caso, los peca-
dos condenados en los canones pueden ser faltas esporadicas, aunque lo
suficientemente graves como para requerir una condena radical. Podria
quiza tratarse, en cierto momento, de prevenir solamente. Ademas, los
aspectos positivos de la comunidad no son tenidos en cuenta en una
legislaciéon nacida para corregir defectos. Con todos estos atenuantes
ante la vista, para no desfigurar la realidad, las actas del concilio de
Granada indican que no debian de ser pocos los cristianos contempori-
zadores con los cultos paganos; quizi mas numerosos aun los que se-
guian una vida demasiado semejante a la de sus connacionales no cris-
tianos en el libertinaje sexual: simple fornicacién; a veces, también del
clero en cualquiera de sus grados; adulterios, abandonos del cényuge y
Nuevo casamiento, ejercicio del lenocinio, algin incesto, violaciones del
voto de castidad. Abusos mucho més esporadicos debieron de ser la
practica de la delacién y las acusaciones mas o menos graves, la coloca-

40 Can.9. Véase también el can.47.
41 Cf. G. CERETI, Divorzio, nuove nozze e penitenza p.187-202.
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cién de libelos infamatorios en las iglesias, el juego de azar. Casos se-
guramente excepcionales los referidos en los canones 5 y 6.

DATOS SOBRE LA VIDA INTERNA DE LAS IGLESIAS

El ingreso en la comunidad

Son pocos los casos considerados por el concilio como excluyentes
del acceso a la comunidad: flimines o sacerdotes paganos en ejercicio
(can.2); aurigas y comerciantes que no quieran renunciar a su trabajo
(can.62). Una carta de San Cipriano al obispo Eucracio nos ilustra sobre
las causas y las consecuencias de esta ultima exigencia. Eucracio habia
consultado a Cipriano sobre la admisién de un cémico que ensefiaba a
otros sus artes. He aqui lo que responde el obispo de Cartago 42: «... has
tenido a bien pedir mi parecer sobre un cierto comediante que tenéis
con vosotros. Sigue ejerciendo su arte inconveniente y es maestro y doc-
tor que pierde, en vez de ensefar, a los nifos, transmitiendo a otros lo
que ¢, desgraciadamente, aprendi6. Me preguntas si debéis admitirlo a
nuestra comunién. Pienso que no. No estaria de acuerdo ni con la ma-
jestad de Dios ni con las ensefianzas del Evangelio, contaminar con con-
tagio tan torpe e infame el pudor y el honor de la Iglesia. La ley
prohibe a los hombres usar vestidos de mujer y los califica de maldi-
tos 43. Mucho mayor sera, pues, el crimen si se trata no sélo de ponerse
vestidos femeninos, sino de imitar, ademas, con el gesto a los indecen-
tes, blandos y afeminados, ejerciendo el magisterio de un arte impi-
dico. Que no se excuse diciendo que ya ha dejado el teatro, si sigue
ensefidandolo a otros. ¢Cémo va a decir que cesa quien se busca sustitu-
tos y, en vez de él, deja a varios, ensefiando y mostrando, contra lo
dispuesto por Dios, el modo y manera de que el hombre se contonee
como una mujer, y se cambie el sexo artificialmente, y se dé al diablo el
gusto de estropear la obra de Dios por los delitos de un cuerpo co-
rrompido y enervado? Si alega penuria y exigencias de la pobreza, que
se le ayude en su necesidad como a tantos otros que sustenta la Iglesia,
con tal de que se contente con una comida frugal y sencilla; y que no
piense que es esto un salario para que deje el pecado, porque el favor se
lo hace a si mismo, no a nosotros».

A excepcion de los flamines, aurigas y cémicos que no renuncian a
sus oficios, no se excluye expresamente a nadie. Hay, en cambio, algu-
nos casos especiales, que se citan en el concilio precisamente para hacer
saber que se pueden admitir: sin ninguna dilacién, a las prostitutas que,
habiéndose alejado de la prostitucién, hubiesen tomado después marido

42 Cf. el texto latino y otra traduccién al castellano en BAC 241 (Madrid 1964) ep.2

.366-68.
P Dt 22,5: «La mujer que no lleve atuendo de hombre, ni el hombre use los de la

mujer, porque el que asf actiia es abominable para el Sefior tu Dios».
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(can.44) 4% a la mujer que se casa con otro después de ser abandonada
por un catecdmeno (can.10); igualmente, al catecimeno o catecimena
cuyo cényuge, del que se ha separado, se casa con otro u otra; sélo en
peligro de muerte a los energimenos: «a los que son atormentados por
espiritus inmundos» (can.37). También se admiten al bautismo los pa-
ganos enfermos que lo soliciten, si son de vida honesta (can.39) 45.

Admitir a alguno suponia inscribirlo en el nimero de los catectime-
nos. Como tales, los aspirantes al bautismo debian consagrar un tiempo
mas 0 menos largo a su instruccién e iniciacién progresiva. En el conci-
lio hay una norma general para los candidatos que «sean de buenas
costumbres»: dos afnos de catecumenado (can.42). En el mismo canon se
admite la abreviacién del periodo en caso de enfermedad; incluso sin
catecumenado puede bautizarse a los enfermos que lo pidan, si fuesen
de vida honesta.

Se retrasa el bautismo hasta la wltima hora a la catecimena que
conciba adulteramente y aborte (can.68). Se prolonga el catecumenado
por cinco afnos a los delatores (can.73), y por tres a los flimines, su-
puesta la renuncia al ejercicio de su ministerio religioso (can.4).

Una vez cumplido el tiempo, el catecimeno, debidamente instruido,
debia ser admitido al bautismo. Aun en el caso, previsto en el canon 45,
de que el catecimeno, una vez cumplido su catecumenado, se ausentase
de la iglesia por tiempo indefinido, con tal que algiin miembro del clero
pudiese testimoniar su comportamiento cristiano.

La administracién del bautismo se debe hacer gratuitamente; y para
que no pueda ni siquiera parecer «que el ministro da por precio lo que
recibié gratis», el concilio prohibe la costumbre establecida de que los
bautizados echasen alguna moneda en la pila bautismal (can.48). Era
una costumbre inveterada que provenia de ambientes y de tiempos no
cristianos: echar monedas, como sefal de agradecimiento por la cura-
cién, en las fuentes de aguas medicinales 48,

~ También acaba el concilio con otra costumbre: «No deben lavar los
pies a los bautizados los obispos ni los clérigos» (en el mismo can.48).
Saq Ambrosio habla de esta practica, que continuaba ejercitindose en
su iglesia de Milan y no se admitia, en cambio, en la de Roma: «No
Ignoramos que la Iglesia romana, cuyo modelo y forma seguimos en
tf)do, no tiene esta costumbre; esta costumbre de lavar los pies no la
tiene, Mira: quiza renuncié a ella por la gran cantidad de bautizados...
Hay quienes dicen en su excusa que no se debe hacer esto durante el

99) 4:();?.'(?4()STAZA RODRIGUEZ (La Iglesia espariola y el concubir}alo: AnthAnn 6 {19581 198-
habes Islte'ra que este canon 44., al hablar de maruum, prescmde del derecho —no podia
ane anlnoino con una prostituta—, y por tanto, considera como matrimonio estable lo
o ,Osregllm 1a ey avil, seria s6lo concubinato. Pero no parece que se pueda argumentar
usagan el solo uso de I’a palabra maritum; consta por la epigrafia que también los esclavos

b (’;fa \éeces, estos términos, aunque ellos no podian legalmente contraer matrimonio.

. A G{\RCIA VILI:/}DA, La gdmmwtraczo’n del bautismo.

‘ Eq )el mismo concilio, refiriéndose al bautismo, se habla de «admitir a la fuente de
Purificacién» (can.10). Este uso quizi recordaba demasiado a los obispos la practica pa-
gana de ofrecer dinero al ingresar en alguna comunidad de culto o gremial. Cf. F. ]
DoLGER, Dre Miinze vm Taufbecken. Y
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misterio, en el bautismo, en la regeneracion, sino que se les debe lavar
los pies como a huéspedes... En todo deseo seguir a la Iglesia romana;
pero nosotros, como hombres que somos, también sabemos lo que ha-
cemos; por eso preferimos conservar lo que maés justamente se observa
en otros sitios. Seguimos al mismo San Pedro, nos mantenemos devotos
suyos. ¢Qué puede responder a esto la Iglesia romana? Ciertamente, el
mismo apéstol Pedro, que fue obispo de la Iglesia romana, es para nos-
otros el autor de esta opinién. Pedro dice: ‘Seiior, no sélo los pies, sino
también las manos y la cabeza’. Mira la fe. El resistirse anteriormente
fue por humildad; el ofrecerse después, por devocién y fe...» 47 ¢Habra
sido por indicaci6én de la Iglesia romana por lo que los obispos del con-
cilio de Granada decidieron prohibir para adelante la costumbre? Lo
cierto es que este canon 48 es recogido con plena fidelidad en el si-
glo xI1 por Graciano en su Decreto, quedando asi incluido en el Corpus
Turis Canonici. :

El bautismo, en caso de necesidad, puede ser administrado por un
simple fiel: «Un fiel que no haya manchado su bautismo y no sea bi-
gamo, puede bautizar, durante un viaje por mar cuando no hubiese
cerca una iglesia, a un catecimeno que se halle gravemente enfermo;
pero, si éste sobrevive, llévelo ante un obispo para que complete el rito
con la imposicion de las manos» (can.38). El obispo debe completar
también el rito en el caso de que alguien fuese bautizado por un dia-
cono, aunque, en todo caso, la imposicion de las manos por parte del
obispo no se requiera para la justificacion del neéfito, si éste muriese
antes (can.77).

La imposicién de las manos por parte del obispo a continuacién del
bautismo aparece aqui como la primera manifestacién del sacramento
de la confirmacién (véase asimismo can.38 y 39).

La penitencia

La penitencia es el sacramento de la reconciliacién. Determinados
pecados llevaban consigo la exclusién de la comunién eucaristica, y, por
tanto, en mayor o menor grado, la separacion del pecador de su comu-

nidad cristiana, a la que habia quedado incorporado de pleno derecho 3

por el bautismo. La reincorporacién a la plena vida de la comunidad
era solamente posible en muchos casos por el sacramento de la peniten-
cia. La reconciliacién oficial quiere el concilio que la otorgue el obispo,
aunque, en su defecto, podra también otorgarla un presbitero e incluso
un diacono: «Si alguien cayese en ruina mortal por pecado grave, que
no haga penitencia ante un presbitero, sino, mas bien, ante un obispo.
Pero en caso de grave enfermedad es necesario que el presbitero le
conceda la comunién, e incluso un diicono, si se lo manda el obispo»
(can.$2). Es la misma practica que propone San Cipriano en su carta 19:

47 AMBROSIO, De sacram. 111 1: ML 16,432-33.
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«.. si tuviesen algin impedimento o enfermedad grave, que no esperen
mi presencia», etc. 48,

En el apartado que hemos dedicado a la escala de valores morales,
hemos enumerado los diversos grados de penitencia que se imponian
antes de obtener la reconciliacién, segun la diferente importancia de los
pecados. A los clérigos, en caso de pecados graves, se les imponia la
deposicién y relajacion al estado laical,

Se ha discutido sobre si pueden encontrarse indicios suficientes en el
concilio de Granada sobre la existencia, ya entonces, de una penitencia
privada 4°. J. Fernandez Alonso opina que conviene distinguir tres cla-
ses de penitencia: 1) La penitencia publica estrictamente dicha, que se-
ria la definida por el P. Galtier como la impuesta oficialmente por la
Iglesia de un modo publico, y que llevaba consigo el que los sometidos
a ella pasasen a formar parte del «orden de los penitentes», en el que
permanecian, mas o menos tiempo, separados del resto de los fieles,
imposibilitados de asistir y de participar en la eucaristia, aunque no pri-
vados de la asistencia a las lecturas y predicaciones hasta ser readmiti-
dos de nuevo también publica y solemnemente. 2) La excomunién, que
podia darse como castigo separado del ingreso en el «orden de los peni-
tentes» y suponia mayor castigo aun, puesto que el excomulgado que-
daba excluido de la «communio» e incluso del trato social, al menos por
parte de los clérigos. No es posible considerar como penitencia privada
esta pena de excomunién, puesto que implica una situacién de pecador
publico y notorio, con efectos sociales y comunitarios. 3) En el canon 20
del concilio de Granada se dice que, si se prueba que un laico presté
dinero con usura, parece bien que se le conceda el perdén, con tal que
se le reprenda y prometa que no lo volvera a hacer. Parece, por tanto,
que en este caso no hay excomunién ni ingreso en el «orden de los
penitentes», sino solamente amonestacién, promesa de enmienda y ab-
solucién 59,

El canon 20 no es, sin embargo, argumento suficiente para hablar
de una penitencia privada en el sentido en que esta expresién suele
entenderse St.

_ Las rigurosas penitencias que el concilio impone le han merecido un
Juicio adverso bastante extendido y que ha llegado incluso a calificarlo
de herético. En otros concilios practicamente contemporaneos se impo-
nen también penitencias de muchos afos: siete, diez, veinte y hasta
treinta anos. Las férmulas diversas con que se impone en el concilio de
Granada la excomunién perpetua, incluso en la hora de la muerte, son,
€en c_ambio, expresiéon de un rigor extremo, no exclusivo ciertamente de
las iglesias hispanas, pero que, afortunadamente, se abandoné poste-

48 CIPRIANO, Epist. 19: BAC 241 p.423.
Elw"g En sentido positivo cf. S. GONzALEZ Rivas, Los castigos penitenciales del concilio de
ra.
50 Cf. J. FERNANDEZ ALONSO, La cura pastoral p.511-73. Cita también el canon 32 y el
Can?n 47; pero creemos que estos dos canones no plantean el mismo problema que el 20.
' 8. GoNzALEZ R1vas (0.c.) cree poder encontrar mas casos en el concilio de Granada,
pero sus argumentos no parecen convincentes.
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riormente en la Iglesia universal. Inocencio I, en su carta a Exuperio,
obispo de Tolosa, con fecha 20 de febrero del 405, ilumina muchos
aspectos de esta cuestion: «Se me pregunta qué se debe hacer con los
que, después de bautizados, se dan en todo tiempo a los placeres de la
incontinencia, y después, a la hora de la muerte, piden penitencia y
reconciliacién de comunién. Para éstos, la ley era antes mas dura; des-
pués, por misericordia, se ha mitigado. Antes, la costumbre era que se
les concediese la penitencia, pero se les negase la comunién. Es que
entonces eran frecuentes las persecuciones; con razén se negaba la co-
munidén, porque su concesion facil podia dar una seguridad tal de obte-
ner la reconciliacién, que no se sintiesen inclinados a huir de la caida.
Se concedia la penitencia para no negarles todo. Las circunstancias hi-
cieron mas dura la remisién. Pero después nuestro Sefior devolvié la
paz a sus iglesias; quedamos libres del temor y se decidié dar la comu-
nién a los alejados, movidos por la misericordia de Dios y para no dar
la impresién que adoptabamos la misma aspereza y dureza del hereje
Novaciano. Concédase, pues, con la penitencia extrema, la comunién,
para que tales personas en su hora suprema, permitiéndolo nuestro Sal-
vador, se salven del exilio perpetuo» 52.

El uso reflejado en el concilio de Granada es considerado por Ino-
cencio como la practica comun anterior: «La ley era antes mas dura»,
«se les concedia la penitencia, pero se les negaba la comunién». Lo dice
un siglo exacto después del concilio. Inocencio cree justificada la actitud
rigorista de entonces por la necesidad de espolear a los cristianos ame-
nazados por las frecuentes persecuciones, exigiéndoles mucho para que
se mantengan firmes en su fe.

En tiempos anteriores, también en Africa se negaba definitivamente
la comunién en algiin caso. San Cipriano lo cuenta de algunos de sus
antecesores 53, Cipriano piensa que hay que admitir a los caidos a peni-

tencia, porque es necesario reforzar su fe con la penitencia; no hay que |

lanzarlos a la desesperacién, como sucederia si la Iglesia los apartase

dura y cruelmente de si, lanzandolos al paganismo, a la herejia o al |}

cisma 54,
A pesar de la actitud de San Cipriano y de la que claramente adopta
mis tarde Inocencio I, el maximo rigor se sigue practicando después, al

menos en algunas iglesias de las Galias. Lo atestigua el papa Celestino I,

que escribe el 26 de julio de 428 a los obispos de las provincias Vien-
nense y Narbonense lo que sigue: «Hemos sabido que se niega la peni-
tencia a algunos moribundos y no se accede a su deseo cuando piden se
les ayude con este remedio de sus almas en €]l momento de su muerte.
Confieso que nos horroriza que pueda haber alguien tan impio que
desespere de la piedad de Dios; como si no pudiese socorrer al que
acude a El en cualquier tiempo y liberar al que peligra bajo el agobio de

52 INOCENCIO I, Epist. 6: ML 20,498-99.
53 CIPRIANO, Epist. 55: BAC 241 p.535.
54 CIPRIANO, Epist. 55: BAC 241 p.533-34.
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sus pecados, del peso de que desea ser descargado ¢Qué es eso sino
anadir otra muerte al que esta muriendo?... 55

En el afio 325, el concilio de Nicea determina que no se niegue a
nadie la comunién en la hora de la muerte (can.13). Indica, ademas, el
concilio de Nicea que ésta es una ley antigua y canénica. Dado que los
obispos asistentes a Nicea son casi en su totalidad orientales, esta 1ltima
afirmacién se refiere, sin duda, a la tradicién de las iglesias de Oriente
y debi6 de sonar algo extrafiamente en los oidos de Osio, presente en
Nicea y unos afnos antes en Granada.

El concilio de Granada no es ningtin caso aislado de rigorismo en la
Iglesia. A mediados del siglo 111 coexisten las dos tendencias: la rigorista
y la benigna. La primera recibié6 un gran impulso en Occidente por
parte de Novaciano y fue seguida por algunos obispos, que no llegaron
por eso a romper la comunién con la Iglesia catélica. La tendencia be-
nigna fue apoyada por el papa, por la Iglesia africana y por las iglesias
de Oriente. En este sentido se puede hablar de novacianismo de los
canones del concilio de Granada y de los obispos galos, a los que hemos
visto se dirigfa el papa Celestino 1, sin que esto tenga que merecerles la
calificacién de heréticos. Lo que si es cierto es que mientras que el
Oriente permanecia fiel a la tendencia benigna, el Occidente fue des-
arrollando posteriormente su practica, en muchos aspectos, en el sentido
mas rigorista, llegando a concebir la penitencia con tal grado de dificul-
tades incluso subsiguientes a la reconciliacién, que se convirtié, cada vez
mas, en practica solamente aceptable en casos extremos, hasta llegar a
desaparecer y ser sustituida por la penitencia privada y facilmente repe-
tible ss.

La eucaristia y la comunién

Por el bautismo se entraba en la comunidad cristiana y con la peni-
tencia se podia recuperar la paz con la Iglesia después de haberla per-
dido al cometer determinados pecados. La eucaristia era el alma de la
vida comunitaria cristiana. En la antigiiedad, la eucaristia se sentia y se
vivia como el sacramento de la unién. Si la Iglesia era una comunién de
todos los fieles entre si y con Dios iniciada en el bautismo, la eucaristia
era la causa que mantenia esa comunién y la manifestaba 57.

La palabra communio recurre innumerables veces en el concilio de
Granada. No es facil discernir cuando se refiere a la comunién eucaris-
tica y cuando a la eclesiastica. En algunos casos, dentro del mismo ca-
non, se da la plena correspondencia entre las expresiones «ser recondi-
liados» y «recibir la comunién» (can.32 y 69); en otros se habla de «ser
reconciliados a la comunién» (can. 72 y 79). En el canon 61 se corres-

35 CELESTINO I, Epist. 4: ML 50,431-32,

%6 Cf. G. CERETI, Divorzio, nuove nozze e penitenza. V. a.: J. LoZANO SEBASTIAN, La
legislacion candnica sobre la penitencia: Burgense 19 (1978) 399-439. Publicado cuando ya
(eistlaba en prensa el presente volumen, no ha podido ser tenido en cuenta en la redaccion

el texto.

$7 Cf. L. HERTLING, Communio und Primat: MiscHistPont 7 (1943) 1-48.
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ponden, igualmente, «abstenerse de la comunién» con «abstenerse de la
paz». Se habla, a veces, de la «comunién de la Iglesia» (can.33); otras,
de la «comunién del Sefior» (can.3 y 78), y otra, de «la comunién de la
paz». La comunién eucaristica es siempre la culminacién y la plenitud
de la comunién eclesiastica. Parece ser, como hemos dicho, que la fér-
mula rigurosisima, segin la cual el concilio niega con frecuencia la co-
munién aun en la hora de la muerte, puede referirse a la comunién
eucaristica; se podra conceder la comunién con la Iglesia por medio de
la reconciliacién penitencial, pero se niega como maxima pena este ul-
timo signo y plenitud de comunién que es la eucaristia.

El culto

La eucaristia es el centro del culto cristiano. En los primeros mo-
mentos del cristianismo, sabemos que el culto eucaristico —la «fraccién
del pan»— quedaba enmarcado en el cuadro de una cena, segin el
ritual judio 58. Las ceremonias se reducfan a una exhortacién a elevar el
espiritu a Dios y darle gracias; esta accién de gracias (= eucaristia) lle-
vaba incluida la narracién de la institucién del sacramento por Cristo
con las palabras sobre el pan y el vino. Otras oraciones se fueron afa-
diendo después. En el ambiente cultual no judio se separé pronto la
eucaristia del banquete, mientras que a la «accién de gracias» se unié lo
que antes era reunién independiente para leer las sagradas Escrituras,
practica heredada también de la Sinagoga.

Justino, hacia el afio 150, hace un breve descripcién de lo que era la
celebracién eucaristica en la Roma de su tiempo 5. A partir del nticleo
inicial descrito por Justino, el culto eucaristico se fue desarrollando en
las diferentes iglesias, enriqueciéndose con oraciones y ceremonias que
iban conformando la celebracién de acuerdo con las peculiaridades de
cada cultura.

Las iglesias hispanas llegaron a tener también sus propias liturgias, y
en la época en que tiene lugar el concilio de Granada se habria llegado,
sin duda, a un grado bastante avanzado de evolucién.

Los cénones del concilio proporcionan muy pocos datos sobre el par-
ticular. Por los canones 28 y 29 sabemos que los participantes en la
celebracién eucaristica aportaban sus ofrendas al que presidia y sus
nombres se recitaban ante el altar. El dia especialmente sefialado para la
eucaristia era el domingo. Justino explica el motivo de la eleccién de ese
dia: «Tenemos la asamblea en el dia del Sol, por ser el primer dia en el
que Dios creé el mundo, transformando las tiniebles y la materia. Jesu-
cristo nuestro salvador resucité de los muertos en ese mismo dia...» ¢
Testimonios anteriores a Justino nos aseguran que la celebraciéon del
domingo es creacién de la Iglesia primitiva, que remonta incluso a los
afios anteriores al afno 50, aunque solamente a partir de Constantino

58 Cf. J. A. JUNGMANN, El sacrificio de la misa: BAC 68 (Madrid 71959).
$9 JUSTINO, Apol.1 67: BAC 116 (Madrid 1954) p.258-59.
60 JUSTINO, Apol. I 67: BAC 116 p.259.
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sera el dia sagrado oficial ¢!. En el concilio de Granada, el canon 21 se
refiere a la celebracién del domingo y prescribe lo siguiente: «Si alguno
de los que habitan en la ciudad no se llega a la iglesia en tres domingos,
sea excluido por algin tiempo, para que se note que ha sido casti-
gado» 62. Se urge asi la obligacién de asistir los domingos a la asamblea
eclesial.

De este canon tenemos una interpretacién casi auténtica en las pala-
bras de Osio, obispo de Cérdoba y presente en el concilio de Granada.
En el canon 14 del concilio de Sardica (343-44), Osio se refiere expre-
samente al canon 21 de Granada: «Recuerdo que, en concilio anterior,
nuestros hermanos dispusieron que, si un fiel que habita en la ciudad
no celebra la asamblea por tres domingos, es decir, durante tres sema-
nas, sea privado de la comunién». Queda claro que la obligacién se
refiere a los fieles que habitan en la ciudad y que no se les impone
ninguna pena si no es que faltan durante tres domingos seguidos ¢3.

El canon 43 pretende corregir una mala costumbre, prescribiendo la
celebracién del dia de Pentecostés. Es posible que con él se aluda a
practicas montanistas 64,

La practica del ayuno dice el canon 23 que se observe cada mes, a
excepcién de los meses de julio y agosto, en los que se concede vaca-
ci6én. Por lo visto, no se solia ayunar los sabados; el concilio cambia en
esto la practica anterior y manda que en adelante si se ayune en sabado
(can.26).

Del canon 60 nos hemos ocupado al tratar de las martires Justa y
Rufina, en el capitulo II. Aqui baste solamente recordarlo, pues su
texto es una confirmacién de la existencia de un culto a los martires
regulado por los obispos, quienes prohiben expresamente un gesto de
clara provocacién como es el de romper publicamente las iméagenes de
los dioses.

Edificios de culto

Desde la segunda mitad del siglo 111 es posible que existan ya edifi-
cios totalmente adscritos a los necesidades del culto y acomodados en su
misma concepcién arquitecténica a las exigencias de unas ceremonias
religiosas mas desarrolladas. En diversas ocasiones, el concilio de Gra-
nada llama a estos edificios iglesias, como lo hacemos en los tiempos
modernos. A. Ferrua observa a este propésito que, contemporinea-
mente, en Africa tales edificios se conocian con el nombre de basilicas,
expresién usada también en nuestra Peninsula en tiempos posterio-
res 65,

. 8 Cf. A, GONzZALEZ GALINDO, Dia del Sefior y celebracion del misterio eucaristico: Victo-
riensia 33 (Vitoria 1974).
62 Véase el buen comentario que hace de este canon A. SEGOVIA, El domingo y el anti-
guo derecho eclesidstico: EstEcl 29 (1955) 37-54.
63 Véase asimismo A. GONZALEZ GALINDO, o.c., p.178-80.
64 Cf. V. C. pE CLERCQ, Ossius of Cordova p.39.
65 Cf. R. PUERTAS TRICASs, Iglesias hispdnicas (Madrid 1975).
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Un aspecto particular referente a estos edificios de culto es el abor-
dado por el concilio de Granada en su célebre canon 36. Dice asi: «He-
mos decidido que en las iglesias no debe haber pinturas, para que no se
reproduzca en las paredes lo que se venera y adora» $. Para muchos
autores antiguos, este canon era motivo suficiente para considerar heré-
tico al concilio de Granada, es decir, iconoclasta ante ltteram. Actual-
mente se conoce ya suficientemente la historia del cristianismo antiguo,
y este conocimiento impide todo escandalo ante el canon 36 87.

En la historia de la iconografia cristiana, el primer problema que se
plantea es precisamente cémo se llegé a introducir la representacién
plastica habiéndose partido de las repetidas prohibiciones biblicas, que
suponian una tradicién heredada por el cristianismo ¢8. Ademas, los
cristianos contraponian su espiritualtdad al materialismo antropomér-
fico de las religiones paganas. Sentian y expresaban su rechazo a toda
materializacién de Dios y combatian las imagenes, que tan central fun-
cién desempefiaban en los templos paganos.

Antes y después del concilio de Granada hay testimonios notables de
oposicién a tales representaciones, como puede verse en Tertuliano,
Clemente, Origenes, Eusebio y Epifanio $°. Las representaciones simb6-
licas, las escenas didacticas y narrativas, fueron, sin duda, las primeras
que se fueron abriendo camino. En los cementerios romanos, los fieles
adornaban sus sepulcros, al menos desde principios del siglo 111, con
escenas del Antiguo y del Nuevo Testamento y con figuras simbdlicas.
No existe en esa época ningun indicio todavia de culto a las imagenes
pintadas o esculpidas; es incluso impensable y anacrénico. De un verda-
dero culto apenas se podra hablar hasta el siglo 1v, y aun entonces sélo
progresivamente bajo la influencia del culto a las reliquias y del am-
biente propicio gracias a la ya aceptada reverencia a las imagenes de los
emperadores 7°,

Tampoco en el canon 36 de Granada se trata directamente del culto
a las imagenes. El problema esta en el mismo hecho de la existencia de
pinturas. Los obispos hispanos son aqui un testimonio mas —aunque
quiza algo tardio— de la repugnancia con que en amplios sectores del
cristianismo primitivo se veia todo intento de querer plasmar y hacer
visible al Dios invisible que adoraban «en espiritu y en verdad», porque

66 Segun el texto adoptado por A. C. VEGA (EspSgr 56 p.212), habria que traducir asi
la segunda parte: «<y que no se pinte en las paredes lo que se venera y adora». Todo
depende de que en el texto latino se introduzca la segunda oracién con la particula ne o
con nec. Creemos que el testimonjo de los diferentes mss. no aclara definitivamente la
cuestién y que parece mas légica la primera interpretacion.

67 Véanse las opiniones de los autores aludidos en Z. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1 1
p-307-13.

68 Cf. Ex 20,4-5; Lev 26,1; Dt 4,15-19; 5,8.

6 Cf. TH. KLAUSER, Die Ausserungen der alten Kirche zur Kunst: Atti VI ConglntArch-
Crist (Ravena 1965) p.223-42. ’

70 Cf. E. KITZINGER, The cult of Images in the age before Iconoclasm: DumOQOaksPap 8
(1954) 83-150.
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«Dios es espiritu. y los que lo adoran han de dar culto en espiritu y
verdad» 71,

Virginidad y matrimonio

Hasta que el emperador Constantino no las suprimi6 en el ano 320,
en el imperio romano existian oficialmente unas penas contra los célibes
y los que no tenian hijos. Esto no obstante, en el concilio de Granada se
dan normas en defensa de la virginidad como instituciéon no impuesta,
pero si tenida en gran honor por la Iglesia. Los canones 13 y 27 supo-
nen la existencia en Hispania de virgenes consagradas a Dios y consti-
tuyen la méas antigua noticia sobre la existencia de este grupo selecto 72.
De las virgenes no consagradas trata el canon 14: la pérdida de la vir-
ginidad no consagrada se considera como un simple pecado de fornica-
cién, que se castiga con un afno de penitencia, si al pecado sigue el
matrimonio con el cdmplice. Porque en este ultimo caso, el pecado con-
sistio s6lo en que «a la unién sexual no habian precedido las nupcias». A
los estupradores de virgenes se les castiga con excomunioén incluso en la
hora de la muerte (can.71).

A juzgar por estos canones y por los que se consagran al matrimo-
nio, en las iglesias hispanicas existia un pacifico equilibrio con respecto
al binomio matrimonio-virginidad. No hay nada en ellos que haga sos-
pechar la existencia de tensiones ni de doctrinas o practicas que favo-
rezcan desmesuradamente uno u otro estado y obliguen a una toma de
posicién, como es el caso en regiones o en momentos especiales.

Como es conocido, los cristianos en esta época se siguen rigiendo
por las leyes y costumbres del imperio romano por lo que al matrimo-
nio se refiere, a excepcién de algunas modificaciones que su moral les
exige.

Los esponsales romanos se conservan en la practica cristiana, refor-
zados, quiza, por influencia de los esponsales judios, de efectos mas de-
cisivos 3. El canon 54 dice.«Si los padres faltasen a la promesa esponsa i-
cia, absténganse [de la comunién] por tres afios; pero, si el prometido o
la prometida incurriesen en pecado grave, los padres quedaran libres. Si
el pecado fuese entre ellos mismos, contaminandose mutuamente, man-
téngase la decisién anterior».
~ Los esponsales obligan, pues, a los padres, que no pueden romperlos
sin causa,

El derecho romano conocia una serie de circunstancias que prohi-
bian contraer matrimonio; p.€j.: estaba prohibido contraerlo al que ya
estaba casado (poligamia); no estaba permitido casarse con parientes

"t J. Arce Martinez (Conflictos entre paganismo y cristianismo: PrincViana 32(1971]251-
52) ha visto bien que el canon 36 no supone heterodoxia ninguna en el concilio de Gra-
nada, pero no parece haber expresado acertadamente lo que tal disposicién significa en el
contexto histérico de los origenes y desarrollo de la iconografia cristiana. Es de lamentar,
ademds, que acepte y repita prejuicios «nérdicos» sobre el espiritu supersticioso «de las
gentes del Sur».

72 Cf. J. M. FERNANDEZ CATON, Manifestaciones asceticas p.52-53.

3 Cf. J. GaubeMET, L'Eglise dans Pempire romain p.514-61.
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Un aspecto particular referente a estos edificios de culto es el abor-
dado por el concilio de Granada en su célebre canon 36. Dice asi: «<He-
mos decidido que en las iglesias no debe haber pinturas, para que no se
reproduzca en las paredes lo que se venera y adora» . Para muchos
autores antiguos, este canon era motivo suficiente para considerar heré-
tico al concilio de Granada, es decir, iconoclasta ante Ltteram. Actual-
mente se conoce ya suficientemente la historia del cristianismo antiguo,
y este conocimiento impide todo escandalo ante el canon 36 ¢7.

En la historia de la iconografia cristiana, el primer problema que se
plantea es precisamente cémo se llegé a introducir la representacion
plastica habiéndose partido de las repetidas prohibiciones biblicas, que
suponian una tradicién heredada por el cristianismo ¢8. Ademas, los
cristianos contraponian su espiritualidad al materialismo antropomér-
fico de las religiones paganas. Sentian y expresaban su rechazo a toda
materializacién de Dios y combatian las imagenes, que tan central fun-
cién desempeiiaban en los templos paganos.

Antes y después del concilio de Granada hay testimonios notables de
oposicion a tales representaciones, como puede verse en Tertuliano,
Clemente, Origenes, Eusebio y Epifanio 6. Las representaciones simbo-
licas, las escenas didacticas y narrativas, fueron, sin duda, las primeras
que se fueron abriendo camino. En los cementerios romanos, los fieles
adornaban sus sepulcros, al menos desde principios del siglo 111, con
escenas del Antiguo y del Nuevo Testamento y con figuras simbélicas.
No existe en esa época ningun indicio todavia de culto a las imagenes
pintadas o esculpidas; es incluso impensable y anacrénico. De un verda-
dero culto apenas se podra hablar hasta el siglo 1v, y aun entonces sélo
progresivamente bajo la influencia del culto a las reliquias y del am-
biente propicio gracias a la ya aceptada reverencia a las imagenes de los
emperadores 7.

Tampoco en el canon 36 de Granada se trata directamente del culto
a las imagenes. El problema esta en el mismo hecho de la existencia de
pinturas. Los obispos hispanos son aqui un testimonio mas —aunque
quiza algo tardio— de la repugnancia con que en amplios sectores del
cristianismo primitivo se veia todo intento de querer plasmar y hacer
visible al Dios invisible que adoraban «en espiritu y en verdad», porque

66 Segun el texto adoptado por A. C. VEGA (EspSgr 56 p.212), habria que traducir asi
la segunda parte: «<y que no se pinte en las paredes lo que se venera y adora». Todo
depende de que en el texto latino se introduzca la segunda oracion con la particula ne o
con nec. Creemos que el testimonio de los diferentes mss. no aclara definitivamente la
cuestién y que parece mas légica la primera interpretacion.

67 Véanse las opiniones de los autores aludidos en Z. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1 1
p.307-13.

68 Cf. Ex 20,4-5; Lev 26,1; Dt 4,15-19; 5.8.

69 Cf. TH. KLAUSER, Die Ausserungen der alten Kirche zur Kunst: Atti VI ConglntArch-
Crist (Ravena 1965) p.223-42. ’

70 Cf. E. KITZINGER, The cult of Images en the age before Iconoclasm: DumOaksPap 8
(1954) 83-150.
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«Dios es espiritu. y los que lo adoran han de dar culto en espiritu y
verdad» 7.

Virginidad y matrimonio

Hasta que el emperador Constantino no las suprimié en el afio 320,
en el imperio romano existian oficialmente unas penas contra los célibes
y los que no tenian hijos. Esto no obstante, en el concilio de Granada se
dan normas en defensa de la virginidad como institucién no impuesta,
pero si tenida en gran honor por la Iglesia. Los canones 13 y 27 supo-
nen la existencia en Hispania de virgenes consagradas a Dios y consti-
tuyen la mas antigua noticia sobre la existencia de este grupo selecto 72,
De las virgenes no consagradas trata el canon 14: la pérdida de la vir-
ginidad no consagrada se considera como un simple pecado de fornica-
cién, que se castiga con un afio de penitencia, si al pecado sigue el
matrimonio con el cémplice. Porque en este ultimo caso, el pecado con-
sisti6 s6lo en que «a la unién sexual no habian precedido las nupcias». A
los estupradores de virgenes se les castiga con excomunién incluso en la
hora de la muerte {can.71).

A juzgar por estos canones y por los que se consagran al matrimo-
nio, en las iglesias hispanicas existia un pacifico equilibrio con respecto
al binomio matrimonio-virginidad. No hay nada en ellos que haga sos-
pechar la existencia de tensiones ni de doctrinas o practicas que favo-
rezcan desmesuradamente uno u otro estado y obliguen a una toma de
posicién, como es el caso en regiones 0 en momentos especiales.

Como es conocido, los cristianos en esta época se siguen rigiendo
por las leyes y costumbres del imperio romano por lo que al matrimo-
nio se refiere, a excepcién de algunas modificaciones que su moral les
exige.

Los esponsales romanos se conservan en la practica cristiana, refor-
zados, quiza, por influencia de los esponsales judios, de efectos mas de-
cisivos73. El canon 54 dice.«Si los padres faltasen a la promesa esponsa i-
cia, absténganse {de la comunién] por tres afios; pero, si el prometido o
la prometida incurriesen en pecado grave, los padres quedaran libres. Si
el pecado fuese entre ellos mismos, contaminandose mutuamente, man-
téngase la decisién anterior»,

Los esponsales obligan, pues, a los padres, que no pueden romperlos
sin causa.

El derecho romano conocia una serie de circunstancias que prohi-
bian contraer matrimonio; p.ej.: estaba prohibido contraerlo al que ya
estaba casado (poligamia); no estaba permitido casarse con parientes

"t J. Arce Martinez (Conflictos enire paganismo y cristianismo: PrincViana 32[1971]251-
52) ha visto bien que el canon 36 no supone heterodoxia ninguna en el concilio de Gra-
nada, pero no parece haber expresado acertadamente lo que tal disposicién significa en el
contexto histérico de los origenes y desarrollo de la iconografia cristiana. Es de lamentar,
ademas, que acepte y repita prejuicios «nérdicos» sobre el espiritu supersticioso «de las
gentes del Sur».

72 Cf. J. M. FERNANDEZ CATON, Manifestaciones ascéticas p.52-53.

73 Cf. ]J. GAUDEMET, L’Eglise dans Pempire romain p.514-61.
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cercanos (incesto). Los cristianos aceptaron tales prohibiciones, como
era natural, y anadieron otras exigidas por su moral, mas exigente que
la pagana.

En el concilio de Granada, el canon 66 extiende el concepto de in-
cesto al casamiento con la hija habida por su primera mujer en matri-
monio anterior. También se prohibe el matrimonio sucesivo con dos
hermanas (can.61). Otros casos se consideran como inconvenientes para
el matrimonio: la profesién o la vida ambigua del posible marido
(can.67) y lo que ahora llamariamos matrimonios mixtos, que se casti-
gan cuando se trata de herejes, cismaticos y judios (can.16: cinco afios
dé excomunién para los padres que lo permiten) y se desaconseja en el
caso de paganos (can.15), a no ser que €stos sean sacerdotes, que enton-
ces la pena de excomunion es hasta en la hora de la muerte (can.17) 74

Donde la exigencia cristiana va mas alld de la meramente romana es
en la fidelidad conyugal. Las prescripciones contra el adulterio en todas
sus formas son muy frecuentes, y a ellas nos hemos referido mas arriba.

En el canon 8 se aparta definitivamente de la comunién a «aquellas
mujeres que, sin que preceda causa alguna, abandonen a sus maridos y
se unan con otros». A primera vista, la expresion «sin que preceda causa
alguna» podria hacer pensar que el concilio admite alguna causa que
justifique el paso a nuevas nupcias de la mujer. No es asi. Lo que el
concilio admite es que puede haber mujeres que sin ninguna causa
abandonen a su marido y se unan a otros. Pero que no admite excusa
para el divorcio de la mujer, lo prueba el canon que sigue inmediata-
mente (can.9), donde se excluye expresamente la que podia ser causa
principalisima para admitir la desaparicién del vinculo: «La mujer cris-
tiana que abandonase a su marido adiltero también cristiano y quisiese
unirse a otro, prohibasele que lo haga. Si lo hiciese, que no reciba la
comunién hasta que no muera aquel a quien abandoné, a no ser que
obligue a darle la comunién una grave enfermedad». Noétese, sin em-
bargo, que, para prohibir tan terminantemente el divorcio, el concilio
reduce el caso al matrimonio contraido entre dos cristianos. La razon,
por tanto, de la indisolubilidad aun en caso de adulterio habria que
buscarla no en un concepto de indisolubilidad de derecho natural, des-
conocido en la concepcién romana de un vinculo matrimonial mera-
mente consensual, sino en el caricter sagrado, de orden superior, del
vinculo que une a la mujer cristiana con su €sposo cristiano. Por esta
razén, segin el canon 10, si el que abandona a la mujer es catecumeno,
es decir, todavia no bautizado, la mujer abandonada, pagana o catecu-
mena, podra ser admitida al bautismo aunque se haya vuelto a casar 7.
Sin embargo, no parece que el concilio excluya la posibilidad de nuevas
nupcias de un varén que ha repudiado a su mujer adultera.

74 Cf. P. LOMBARDIA, Los matrimonios mixtos en el conciho de Eluwra.

75 La segunda parte de este canon 10 es poco clara. Cf. E. GRIFFE, Le concile d'Elvire §

devant le remariage des femmes.
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El clero

En los canones del concilio de Granada se habla a veces, en general,
de «los clérigos» y del «clero» (can.20 24 27 33 45 48 50 51 65 74 y 80).
Se especifica en otras ocasiones: obispos (can.18 19 27 28 32 33 38 53
58 75 y 77), sacerdotes (equivalente a obispo, o de obispos y presbiteros,
can.48), presbiteros (can.18 19 32 75 y 77), diaconos (can.18 19 32 33
75 76 y 77) y subdiiconos (can.30) 76.

Las prescripciones y normas que afectan de diversa manera a los
clérigos son numerosas. Son testimonio de la existencia ya de una orga-
nizacién bastante desarrollada de la clase directiva de la comunidad
cristiana. Esto no obsta para que en los mismos canones haya también
rasgos caracteristicos de una «clase» que todavia no se ha diferenciado
plenamente en sus costumbres y opiniones del resto de los fieles. Ya
hemos visto mas arriba cémo los obispos creian ain en la posibilidad de
que alguien consiguiese asesinar a otro por medio de un maleficio
(can.6). También participan de la creencia general sobre el efecto per-
turbador de la luz en los espiritus de los difuntos (can.34).

El concilio pretende mejorar la vida y el comportamiento moral de
todos los clérigos, quienes «deben ser ejemplo de buena conducta» (ca-
non 65). Pero parten de una situacién en la que ese caracter especialmen-
te ejemplar no se ha logrado todavia. Asi parece indicarlo el canon 18,
que se refiere a obispos, sacerdotes y diaconos; de ellos se dice que si,
después de ordenados, se descubre que han fornicado, seran excomul-
gados incluso hasta la hora de la muerte, por el escandalo de tan pro-
fano crimen. En otros canones, la vida de los clérigos parece todavia
muy semejante a la de los demas fieles. El canon 19 exhorta a obispos,
p.resbiteros y didconos a que no salgan a negociar ni recorran las pro-
vincias en busca de ricas ganancias; si quieren negociar, que lo hagan
dentro de los limites de la propia provincia. Si es para procurarse el
sustento, que «envien a un hijo, un liberto, un criado, un amigo o a
cualquier otro» 77. El canon 20 retne a clérigos y laicos que practican el
préstamo a alto interés. Y en el canon 50 se manda, lo mismo a clérigos
que a laicos, que no se sienten a una misma mesa con los judios.

Hay una serie de disposiciones que en la mente de los obispos legis-
ladores en el concilio van dirigidas directamente a la consecucién de un
clero mas decididamente consagrado a su ministerio. Algunas de éstas
se refieren a la seleccion de los candidatos. En primer lugar se desea
que el candidato sea bien conocido; por eso determinan no aceptar a
aquellos que han sido bautizados en otras provincias, «<porque sus vidas
no son conocidas en absoluto» (can.24). No deben admitirse a la orde-
hacién aquellos que en su adolescencia hubiesen fornicado, y manda
Incluso el concilio que, si alguno ya ha sido ordenado, sea removido

76 Siendo ésta la unica mencion del subdiaconado y dada la construccién de la frase
cabe sospechar que se trate de una falsa lectura, y el canon se refiera a los diaconos. '

77 Cf. Ch. J. HEFELE (Hist.conc. 1 p.232) explica este canon en un sentido que es el
contrario del que tiene el texto. Se lo corrige en la nota 3 H. Leclercq.
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(can.30 y 76). Tampoco se debe promover al clericato a los fieles con-
vertidos de cualquier herejia, y también deben ser removidos los que ya
hubiesen sido adscritos (can.51). Como ya expusimos mds arriba, los
libertos son también excluidos (can.80).

De manera especial, el concilio quiere reformar a los clérigos en su
vida sexual. Ademas de los preceptos obvios y ya recordados contra la
fornicacién, los obispos desean que el clero adopte una actitud ante el
sexo diferente de la de los seglares. Hasta el momento del concilio no
parece que nuestra Peninsula sea una excepcion en la regla general de
toda la Iglesia durante los tres primeros siglos: los didconos, presbiteros
y obispos debian acomodar su vida a las exigencias de las cartas pastora-
les: «El dirigente tiene que ser intachable, hombre de una sola mujer,
sensato, moderado, bien educado, hospitalario, habil para enseinar, no
dado al vino ni violento, sino indulgente, pacifico y desinteresado. Que
sepa gobernar bien en su casa y saber hacerse obedecer de sus hijos con
dignidad. El que no sabe gobernar su casa, ¢cémo va a gobernar la
iglesia de Dios?» (1 Tim 3,2-5). La expresion <hombre de una sola mu-
jer», que en la mente del autor de la epistola significaba, probable-
mente, «<hombre fiel a su mujer», se interpret6 desde muy antiguo en el
sentido de que no debia estar casado mas que una sola vez, al menos
—para muchos— después de su bautismo. Por eso, desde tiempos muy
remotos no se ordenaban los viudos que hubieran contraido segundas
nupcias o —por extensién de un precepto del Levitico— los fieles que
se hubiesen casado con una viuda o no virgen. Esta era hasta este mo-
mento la Unica limitacién obligatoria.

En el concilio de Granada se transparenta una situacién en la que
obispos, presbiteros y didconos tenian mujer e hijos. La innovacién es la
del famoso canon 33: «Hemos decidido prohibir completamente a obis-
pos, presbiteros y didconos, es decir, a todos los clérigos consagrados al
ministerio, tener relaciones con sus legitimas mujeres y engendrar hijos.
El que lo hiciere sea totalmente excluido del honor del clericato».

La traduccién que damos del canon 33 supone ya una opcién entre
las varias que permite el texto latino, cuya redaccién ofrece varias difi-
cultades. La prohibicién del uso del matrimonio se extiende, segun el
concilio, episcopis, presbyteris et diaconibus vel omnibus clericis positis in mi-
nisterio. La posibilidad de varias interpretaciones nace de la particula
vel y del significado que se otorgue a la expresion positis in ministerio.
No es éste el lugar apropiado para una larga disquisicion linguistica.
Baste sefialar la posibilidad gramatical de que la obligacién de continen-
cia se extienda no sélo a obispos, presbiteros y didconos, sino tambien a
los demas clérigos. Pero la historia nos demuestra que no se pretendio
extender esta obligacién a los clérigos menores; y la particula vel tam-
bién puede entenderse perfectamente como explicativa: a todos los
obispos, presbiteros y diaconos, es decir, a todos los clérigos positis in
ministerio; o lo que es lo mismo, a todos aquellos clérigos que estan
consagrados al ministerio del altar. Este ultimo sentido es el verdadero

Pl. La Iglesia en la Espafia romana 117

sentido de la especificacién indicada y no el que algunos autores han
querido darle, meramente temporal: «cuando ejercen el ministerio» 78,

El texto conservado del canon 33 dice: Placuit in totum prohibere...
abstinere se a coniugibus suis, et non generare filios. Traducido a la letra, lo
que el concilio hace es prohibir a los clérigos que se abstengan y que no
engendren hijos. Pero el sentido es, con toda certeza, el contrario. Esta
construccién extrafia del verbo prohibir se da también en el canon 56 y
en el canon 80 7.

El canon 33 es el primer texto en toda la Iglesia universal que esta-
blece como obligatorio (en las iglesias hispanicas) no el celibato del clero
—como tantas veces se repite sin atender al contenido del texto—, sino
la abstencién del uso del matrimonio. La ley del celibato que regira en
la Iglesia latina desde varios siglos después excluye de la ordenacién al
casado. Por mucho tiempo, ni el concilio de Granada ni la legislacién
occidental posterior excluye a los casados, que siguen siendo ordenados.
El canon 33 tampoco prohibe la cohabitacién con la mujer legitima,
como es evidente por el hecho de mandar el mismo concilio en el canon
65 que el clérigo debe expulsar de su casa a su mujer cuando ésta co-
mete adulterio. El papa Le6n Magno, mas de siglo y medio después del
concilio de Granada, entre los afios 458-59, admite todavia la cohabita-
cién: «Conviene que los ordenados no despidan a sus mujeres; que las
tengan como si no las tuviesen para que asi quede a salvo la caridad de
los matrimonios y cese la obra de las nupcias» #.

Nada sabemos sobre el origen de esta nueva exigencia impuesta a
los clérigos de Hispania. Algunos autores piensan que para la época del
concilio debia de ser ya practica no infrecuente; el canon 33 solamente
extenderia la obligacién a todos, eliminando excusas y excepciones. No
creemos que esta opinién tenga suficiente apoyo en la frase latina del
canon 33: Placuit in totum prohibere, como si in totum significase esa
extension a todos los casos 8!, El sentido obvio de la expresién es el de
«prohibir completamente»,

La disposicion del canon 33 se revela también como innovadora por
la acogida escasa que debi6 de tener. El concilio de Arlés, del 314, que
reproduce algunos de los canones del concilio de Granada y que cuenta
con la asistencia de varios de los participantes en este ultimo concilio,
no incluye ninguna prescripcién semejante. El concilio de Nicea, en el
325, no acepta la introduccién «de una nueva ley en la Iglesia: que los
ordenados, es deci", los obispos, presbiteros y didconos, no durmiesen

78 Ver en este sentido H. CHADWICK, Priscillian of Avila p.30. J. M. Fernandez Catén
(Mamfestacz_o’nes ascéticas p.33-47) se muestra, a nuestro juicio, demasiado indeciso en la
llrg;:g;);)egagc-l;); Véase asimismo R. GRYSON, Les origines du celibat ecclésiastigue (Gembloux

7 La tesis contraria, defendida por M. Meigne (Concile ou collection d’Elvire), es inace
table. Cf. 4E. GRIF}E, Lq concile d’Elvire et les origines du celibat ecclésiastique. ' il

f‘“ LEOI\j I, A Rustico: ML 54,1204. También permite la cohabitacién el concilio de
;\;l;isll, anos 442-506 (CorpChr 148 p.114), y el papa GREGORIO MAGNO, Epist. I 52: ML

"8 Cf R GRYSON, Les origines du célibat p.39; E. GRIFFE, A propos du canon 33 du concil;
d’Elvire; 1p., Le concile d’Elvire et les origines du celibat eccle’szastiqu@ P
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con sus mujeres, con las que se habian casado siendo laicos» 32. En la
segunda mitad del siglo 1v, el papa Siricio responde al obispo Himerio
de Tarragona, y de su respuesta se deduce que muchos del clero hispa-
nico seguian usando del matrimonio y engendrando hijos 83,

El concilio de Granada no da ninguna razén para justificar su exi-
gencia. Es frecuente que los canones de los concilios se limiten a pres-
cribir algo, sin exponer los motivos. Pero es logico suponer que la razén
o razones que poco mas tarde esgrime el papa Siricio en favor de la
misma exigencia sean las que movieron a los obispos hispanos a impo-
nerla. Serda mejor en todo caso que nos adentremos en este problema
mas adelante, a su tiempo, al ocuparnos del siglo 1v, y, en concreto, de
la carta del papa Siricio.

En la comunidad cristiana de nuestras provincias, el clérigo es tes-
tigo cualificado para testimoniar, cuando es necesario, del buen com-
portamiento de alguien (can.45); el clero se retine para juzgar las acusa-
ciones (can.74); las falsas acusaciones contra el clero son severamente
castigadas (can.75).

Los presbiteros y aun los diaconos, en caso de necesidad, pueden
conceder la comunién a los penitentes (can.32), pero el ministro ordina-
rio de la penitencia es el obispo. Ningun obispo debe absolver al que ha
sido excomulgado por otro obispo sin el consentimiento de este ultimo
(can.53).

No conviene terminar estas observaciones sobre la jerarquia eclesias-
tica sin detenernos antes por un momento en un canon del concilio que
ha dado lugar a diversas interpretaciones. Es el canon 58. No puede ser
traducido sin que la misma traduccién suponga, ya por si misma, una
opcién entre las dos interpretaciones mas radicalmente distintas. He
aqui, por tanto, nuestra opciéon:

«Hemos determinado que en todas partes, y especialmente alli
donde hay constituida primera catedra de episcopado, se interrogue a
los que presentan cartas de comunién para saber si tienen todo en or-
den y confirmado con su testimonio».

La finalidad de la disposicién no ofrece dudas: los obispos quieren
que se ejerza una prudente vigilancia de los testimonios escritos que
presentan los fieles procedentes de otras comunidades como garantia de
su pertenencia a la comunion cristiana. También es claro que el concilio
desea que en todas partes se lleve a cabo la vigilancia por medio de un
interrogatorio con el que se pueda comprobar que el individuo en cues-
tién es realmente cristiano y se halla en condiciones de entrar en co-
munién con la comunidad local. Las dificultades de interpretacién se
refieren a la frase «especialmente alli donde hay constituida primera
catedra de episcopado». Si, como es el caso de las iglesias representadas
en el concilio de Granada, existian comunidades regidas por obispos y
otras por presbiteros, la expresiéon discutida puede querer indicar que el
interrogatorio de los que se presentan con cartas de comunién debe

82 SOCRATES, Hist.Ecl, 1. 11: MG 67,101-104.
83 Sriclo, Epist. a Himerio: ML 56,554-62; 13,1132-47.
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hacerse en todas las comunidades, pero especialmente en aquellas
donde hay constituida catedra de episcopado, es decir, jerarquia princi-
pal de obispo. Una vez confirmadas las cartas por un obispo, no seria
necesario repetir la prueba en las comunidades cercanas con sélo un
presbitero al frente 8,

Si ésta es la verdadera interpretacion, el canon 58 no proporciona
ningun dato especial sobre la organizacién metropolitana de la Iglesia
en nuestras provincias, dato que, en cambio, apareceria en el caso que
la «<primera catedra de episcopado» se refiriese a una sede principal de
cada provincia, que seria la sede metropolitana. No habiendo indicios,
por otra parte, de que en la organizacién eclesiastica hispana se sefiala-
sen pronto como sedes fijas de los metropolitas las correspondientes
metrépolis de cada provincia, es muy probable que el concilio de Gra-
nada se refiera a la sede del obispo mas antiguo, que seria «la primera
catedra de episcopado». Tenemos el ejemplo de la Iglesia africana,
donde se seguia este ultimo sistema 85,

Difiere totalmente de todas las interpretaciones citadas la de aque-
llos autores que en la expresién dicha ven una alusién expresa a la sede
romana. El gran defensor de esta dltima interpretacion ha sido P. Batif-
fol 8, basandose, sobre todo, en una diversa traduccién del texto latino,
que quedaria asi: «<Ha parecido bien en todas partes, pero especialmente
alli donde esta la primera catedra del episcopado, que se interrogue...»
Es decir, el placuit no es aqui la férmula con que en tantos otros cano-
nes se indica que ha parecido bien a todos los reunidos en el concilio,
que, por tanto, equivale a <hemos determinado» o «determinamos». En
el canon 58, para Batiffol, la palabra placuit es solamente una constata-
cién que hace el concilio de una norma que no imponen ellos ahora,
sino que ya existia por todas partes, especialmente en Roma.

La opinién de Batiffol no ha tenido buena acogida, y con razén #7,
Su versién da al placuit un significado diferente del que tiene en los
demas canones y atribuye al canon 58 un sentido meramente narrativo
totalmente ajeno al estilo conocido del concilio 88,

84 A esta interpretacion pueden reducirse las de autores como P. B. Gawms, Die Kir-
chengeschichte von Spanien 11 p.117; A. JULICHER, Die Synode von Elvira als Zeuge fiir den
romischen Primat; V. C. DE CLERCQ, Osstus of Cordova p.114. .

8 Véanse E. FLOREZ, EspSagr 1 (Madrid 1747) p.128; 4 (Madrid 1749) p.90-105; CH.
J- HErELE, Hist. Cone. 1 p.253-54; ]. FERNANDEZ ALONSO, La cura pastoral en la Espaiia
romano-visigoda p.229-37; J. GAUDEMET, L'Eglise dan Pempire romain p.388; D. MANSILLA,
Origenes de la organizacién metropolitana en la Iglesia espariola: HispSacr 12 (1959) 255-90.

8 P. BATIFFOL, La «prima cathedra episcopatus» du concile d'Elvira; 1D., Cathedra Petri:
Unam Sanctam 4 (Paris 1938) p.105-21.

8 La rechaz6 A. Jiilicher (o.c. en nuestra n.84) y todos los autores posteriores citados.

88 E. Griffe (Prima cathedra Episcopatus) apoya la tesis de Batiffol y se muestra sor-
prendido de la poca acogida que ha tenido.



CAPiTULO IV

SOBRE LOS ORIGENES DEL CRISTIANISMO EN HISPANIA

I. Las relaciones con el Africa cristiana
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ASPECTOS GENERALES

El conocimiento cada vez mas profundo de los documentos de la
antigiledad gracias a la especializacién de las diversas ramas de la cien-
cia histérica, nos permite apreciar mas claramente las estrechas relacio-
nes que en muchos campos y en abundantes ocasiones ha habido entre
las provincias del norte de Africa y las nuestras, hecho, por otra parte,
nada extrafo tratandose de partes de un mismo imperio romano y de
partes proximas y bien relacionadas por ese amplio y cémodo camino
que es el mar.

Si en todos los aspectos de la vida romana hubo frecuente contacto
entre ambas regiones africana e hispana, no podia ser menor el habido
entre el cristianismo de los dos continentes, que era un aspecto mas de
la misma vida del imperio.

La constatacién de estas relaciones entre Africa e Hispania cristianas
se refleja, cada vez con mayor énfasis, en todas las publicaciones mono-
graficas o de sintesis que se ocupan del estudio de cualquiera de los
aspectos de los primeros siglos de nuestra era, abarcando todas las ra-
mas histéricas: historia propiamente dicha, arqueologia, epigrafia, litur-
gia, Biblia, lingiiistica, etc. Hoy dia es un hecho adquirido para la histo-
ria de la Iglesia. El desarrollo histérico de las iglesias hispanicas no po-
dra estudiarse ya en su edad antigua prescindiendo de estas relaciones
con las de Africa.

Todo este progreso en nuestro conocimiento del pasado ha sido en
gran parte, como todo progreso, un descubrimiento. Y los descubri-
mientos suelen producir una cierta euforia, que a veces puede conver-
tirse en obstaculo mas o menos importante para la justa valoracién de
los resultados obtenidos y de sus consecuencias.

En los trabajos de sintesis que sobre el tema se han publicado en los
ulimos afos, se han recogido ya, practicamente, todos los argumentos
que prueban las relaciones Africa-Hispania. Cada nuevo trabajo recoge
los argumentos del anterior o de los anteriores y afiade algunos nuevos,
sobre todo extendiéndose en el tiempo o aumentando el ntmero de
ejemplos de algunos testimonios particulares. Si algo se echa de menos
en toda esta erudita produccidn, es la presencia no de nuevos argumen-
tos, sino de un nuevo examen y valoracién de los que se repiten o se

aducen.
La consecuencia de esta ausencia de critica creemos que esta lle-
vando a la repeticion de afirmaciones que pueden convertirse en consen-
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sus de autores, sin que ello signifique que necesariamente deban acep-
tarse.

A pesar del titulo del presente capitulo, todavia no hemos mencio-
nado la palabra origenes. Es que una de las primeras puntualizaciones
que queriamos hacer es ésta: hay infinidad de pruebas histéricas de
toda clase, que indican relacién entre los cristianos de Africa y los de
Hispania; pero son muy pocos los argumentos que pueden entrar en
discusién cuando lo que se trata de saber es si esa relacién es de origen.
No todo contacto significa necesariamente procedencia del cristianismo
hispano del de Africa, y esta diversa apreciacién de los testimonios adu-
cidos es necesario que quede bien clara en cada caso.

No se puede hablar de origen cuando la influencia o los contactos
son de siglos ya avanzados, sobre todo si en ese mismo campo no puede
demostrarse que tales influencias suponen una continuidad con tiempos
anteriores.

Mas adelante abordaremos algunos casos concretos que ilustraran
estas afirmaciones.

Otra observacién genérica se refiere al concepto subyacente de Igle-
sia y Espafia. A ello nos hemos referido ya en el primer capitulo intro-
ductorio, y a él nos remitimos para mayor explicacién. No hay Iglesia
hispanica uniforme en los primeros tiempos, porque las iglesias locales
en esa época viven todavia en una amplia autonomia y porque no existe
tampoco una plena unidad hispanica, dada la variedad de costumbres y
origenes de los diversos pueblos de la Peninsula, encuadrados en varias
provincias romanas. Conviene, por tanto, que evitemos el anacronismo
de extender a todas las regiones y a todas las iglesias de Hispania cual-
quier consecuencia deducida de un documento que se refiere a una
regién, a una zona o a una iglesia o grupo de ellas en nuestro amplio
territorio.

Por razones analogas, no es posible yuxtaponer o sumar testimonios
tan diversos como son los que proceden de la Mauritania Caesariensis o
del Africa Proconsularis, p.ej. —el Africa cristiana, a la que verdadera-
mente hemos de referirnos—, con los que son originarios de la Mauri-
tamia Tingitana, que, ademas de formar parte de la didcesis de Hispania
a partir de Diocleciano, poco o casi ningiin contacto tuvo con la Procon-
sularis 1,

Para los argumentos extraidos de los textos literarios, sobre todo de
su léxico, creemos que deben tenerse muy en cuenta las advertencias de
T. Ayuso a propésito de la Vetus latina: «Como de la Iglesia de Africa
nos ha quedado una amplia literatura latina de aquella edad, la compa-
racién con los autores africanos ha podido ser empresa ficil... Para po-
der hablar con certeza de africanismo o africismo en el sentido que suele
hacerse, tomando como propias o exclusivas de Africa locuciones y fra-
ses que se hallan en la Vetus latina, haria falta comparar tales elementos
no sélo con los autores africanos, sino con todas las demas fuentes que

! Cf. M. EUZENNAT, Le limes de Volubilis: Studien zu den Militirgrenzen Roms: VI Int
LimKongrSiiddeutsch (Colonia 1967) p.194-99.
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nos hayan quedado de aquella época en las distintas provincias del im-
perio. Hoy por hoy no consta que hubiese un dialecto especial africano.
El hecho de que ciertas modalidades se hallen en Tertuliano, p.€j., no
acusan necesariamente un caracter local, ya que pudieron ser entonces
comunes al latin de otras provincias, de las cuales apenas nos han que-
dado escritos que podamos sujetar a una comparacién adecuada. De la
misma manera, ciertas palabras, frases o giros de la Vetus latina que
discrepan notablemente de los clasicos y que, por coincidir con docu-
mentos provenientes de Africa, se dan como caracteristicos de esta tie-
rra, puede muy bien suceder que sean expresiones populares de la len-
gua vulgar que se hablaba en la mayor parte dei imperio» 2.

Pasemos ahora a los datos y documentos concretos que suelen adu-
cirse para dilucidar el problema del origen de nuestro cristianismo.

EL cAsSO DE BASILIDES Y MARCIAL

En el capitulo II hemos reproducido la mayor parte de la carta si-
nodal 3 por la que conocemos el célebre caso de los obispos libeldticos de
Mérida y Astorga-Ledn, el recurso de Basilides a Roma, su reposicion
por parte del papa Esteban, el recurso a Cartago de los obispos hispanos
sustitutos de los libeldticos y la respuesta de Cipriano y otros 36 obispos
de Africa. Alli hemos comentado ampliamente este importante docu-
mento, pero aplazamos ya entonces para este capitulo el examen de
cuanto él significa como testimonio de las relaciones intereclesiales de
los cristianos de Hispania con otras iglesias de fuera de la Peninsula.

El caso de Basilides y Marcial es una prueba evidente de relaciones
estrechas entre iglesias hispanas e iglesias africanas. Hasta tal punto es
evidente, que resulta ocioso insistir en ello. Sobre el hecho no puede
existir ninguna duda, pero su interpretacion y la valoracién de su al-
cance si admite diversidad de grados y posturas. El recurso de las igle-
sias de Mérida y Astorga-Le6n a San Cipriano, ¢implica una relacién de
origen, de procedencia de las iglesias recurrentes? El hecho de recurrir
a Cartago, ¢indica que la Iglesia africana fue la que dio origen al cris-
tianismo hispano? M. Diaz y Diaz habla de la «probabilidad de que el
fundamento de la apelacién de estas comunidades hispanas a Cartago,
0, mas bien, al conjunto de iglesias africanas, cuyo principal exponente
es a la sazén Cartago, sea el que estas iglesias africanas hayan jugado
un papel definitivo en la expansién del cristianismo hispanico» 4. J. M.
Blazquez cita estas mismas palabras de Diaz y Diaz, corroborandolas con
mayor énfasis: «Creemos —dice—, siguiendo a M. Diaz y Diaz, que’ las
iglesias hispanas acuden a Africa porque proceden de alli» 5.

Con anterioridad y con mayor cautela manifestaba su parecer sobre

2 T. Avuso, La «Vetus latina hispana» 1 (Madrid 1953) p.179-80.
3 CIPRIANO, Epist. 67. .

4 M. C. Diaz v Diaz, En torno a los origenes p.436.

5 J. M. BLAZQUEZ, Posible origen africano p.31.
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el particular P. de Palol: «Basilides, al ser depuesto por los obispos his-
panos, acude a la autoridad del papa Esteban, que le repone en la silla
episcopal; por tanto, este hecho demuestra que nuestra Iglesia, ya en el
siglo I1I, era romana; por el contrario, los demds obispos de las comu-
nidades que se citan en la carta buscan su consejo en San Cipriano, que
declara justa la deposicién frente a lo dictado por el papa. Es decir, si se
busca, por una parte, la decisién de Roma como autoridad suprema, la
costumbre adquirida por el origen y por el prestigio hace acudir a la
Iglesia espafiola a sus primitivas fuentes africanas» 6. Como dice bien
P. de Palol, junto al recurso a Cartago esta, y anteriormente, el recurso
a Roma de Basilides 7. Las iglesias de Mérida y Astorga-Leén acuden a
Cartago después que el obispo de Roma ha resuelto en contra de ellas.
Es conveniente, por tanto, que antes de insistir en el significado del
recurso a Cartago nos paremos a considerar cuil es el valor del testi-
monio histérico del recurso de Basilides a Roma.

Z. Garcia Villada, con otros autores, refieren tal recurso al ejercicio
del primado romano sobre toda la Iglesia y a su explicito reconoci-
miento por parte del obispo depuesto 8. Pero hay que tener en cuenta
que el ejercicio de la funcién primacial quedaba reducido a casos mas
bien excepcionales, ya que el recurso a Roma, segun las diversas regio-
nes geopoliticas, podia revestir muy diversos caracteres segin que se
acudiese al obispo romano como a su propio metropolita, como a su
«patriarca» o como al presidente supremo de la comunién eclesiastica °.
En consecuencia, y siendo Hispania y las Galias parte del territorio «pa-
triarcal> del obispo de Roma, no todo recurso a él se ha de entender
como recurso a la dltima instancia de la Iglesia universal; basta con ver en
ello un recurso a la tltima instancia de la propia iglesia, como los obispos
de Siria recurrian al obispo de Antioquia o los de la regién egipcia al de
Alejandria. En el mismo sentido podrian incluso interpretarse recursos
posteriores, como los de los obispos hispanos al papa Damaso con ocasién
del «caso Prisciliano» o los que dieron ocasién a la respuesta del papa
Siritio al obispo Himerio de Tarragona en el 385, y de los cuales hemos de
ocuparnos en otros capitulos. Lo que si parece claro es que el recurso al
centro del cristianismo occidental es cosa no infrecuente en Hispania, y
ante este hecho no podemos dejar de pensar en las palabras de Inocencio I
y el argumento con que pretendia imponer éste la uniformidad linirgica
en el Occidente:

«¢Quién hay que no sepa que todos deben observar lo que consigné a
la iglesia romana Pedro, principe de los apéstoles, y que hasta ahora se ha
conservado? Sobre todo siendo evidente que en Italia, Galia, Hispania,
Africa, Sicilia e islas intermedias nadie fundé iglesias que no fuese sacer-

¢ P. DE PALOL, Aspectos historicos p.149-50; R. LANTIER (Les arts chretiens) reline ya en
1934 casi todos los argumentos que después se han aducido sobre el «africanismo» del
cristianismo en Hispania, pero no habla expresamente de origen.

7 Este recurso a Roma es considerado acertadamente un argumento en favor de ori-
genes romanos también por V. C. DE CLERCQ (Ossius of Cordova p.27).

8 Cf. nuestro c.2.

9 Véase lo dicho sobre la organizacién de la Iglesia en nuestro c.1.
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dote enviado por el venerable apéstol Pedro o por sus sucesores. Que
busquen en los libros y vean si son capaces de encontrar en estas provin-
cias [de Occidente] otro apostol que haya enseiiado en ellas. Si no lo en-
cuentran, que no lo van a encontrar, conviene que sigan lo que guarda la
iglesia romana, de la cual no hay duda que todos ellos tuvieron ori-

gen» 10,

Basilides acudia, pues, a la superior instancia de su «patriarca», y con
ello dejaba testimonio de la conciencia que existia en su ambiente sobre
la dependencia de nuestras iglesias, como de las demas de Occidente,
del sucesor del unico apostol en esta parte del imperio, y del que todas,
mas o menos directamente, <habian tenido origen».

No hay que olvidar tampoco que en la carta de San Cipriano y de-
mis obispos africanos se dice que ha habido «algunos de nuestros cole-
gas que... han cometido la temeridad de entrar en comunién con Basi-
lides y Marcial...» Por otra parte, los que recurren a Cartago son sola-
mente los propios interesados de las sedes de Mérida y Astorga-Ledn,
mas «otro Félix de Zaragoza, hombre de fe y defensor de la verdad».
Parece, por tanto, que fueron no pocos los obispos hispanos que acata-
ron la decisién romana, y solamente tres acudieron contra ella a los
obispos de Africa !!. Es imposible, por tanto, mantener afirmaciones
como éstas: «Los obispos libelaticos se dirigen a Roma no porque esta
sede tenga ninguna autoridad sobre ellos, pues en la primitiva Iglesia
todas las iglesias son independientes, sino porque Roma, tradicional-
mente, era de una mayor tolerancia». Hay en esta frase una evidente
confusién entre autonomia e independencia. Ademas, casos histéricos
de ejercicio de autoridad de unas sedes sobre otras abundan suficien-
temente. Baste recordar aqui el'canon 6 del concilio de Nicea, que hace
especialmente a nuestro caso: «Permanezca en vigor la antigua costumbre,
vigente en Egipto, Libia y Pentapolis, de que el obispo de Alejandria
tenga potestad sobre todos éstos, ya que también existe la misma cos-
tumbre con respecto al obispo de Roma. Igualmente queden en salvo
las prerrogativas de antigiiedad propias de Antioquia y de otras epar-
quias». En el afio 325, en que se celebra el concilio, tal costumbre se
considera ya como antigua.

El caso concreto del recurso de Basilides es también poco oportuno
para tratar de oponer la «mayor tolerancia» de Roma a la supuesta rigi-
dez de Africa, diferencia que se pretende proponer como explicacién
del recurso. Basta remitir a la carta 57 de Cipriano a Cornelio, del afio
252, en la que se manifiesta la buena disposiciéon y tolerancia de los
obispos africanos para con los ap6statas. En la misma carta 67 hay unas
frases que se refieren a la sancién que se impuso a Basilides y Marcial,
impuesta en virtud de una ley jue estaba en vigor en todas las iglesias y
que habia partido de Roma: «Precisamente hace ya tiempo nuestro colega
Cornelio, obispo pacifico, justo y honrado ademas con el martirio por

10 INOCENCIO 1, Epist. a Decencio, obispo de Gubio, ano 416: ML 20,552.
11 E. CASPAR (Geschichte des Papsttums 1 [ Tiibingen 1930] p.87-89) afirma que los que
no aceptaron la decisién romana fueron excepcién.
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dignacién de Dios, juntamente con nosotros y con todos los obispos del mundo,
decreté6 que tales hombres 2 pueden ser admitidos a penitencia, pero
quedan excluidos del clero y de la dignidad episcopal». Esto se habia
determinado en Roma muy poco tiempo antes del viaje de Basilides. Y
por eso, Cipriano supone que Esteban ha sido enganado por éste, ya
que era imposible que el papa se apartase de una norma también ro-
mana y recentisima y que era la que se habia aplicado en Hispania a
Basilides y Marcial. Por la misma carta 67 sabemos que Basilides se
habia sometido espontidneamente en un principio a esa norma: «confesé
que habia blasfemado, y por remordimiento renuncié espontineamente
al episcopado, entregandose a la penitencia y a la oracién... Se daba
por satisfecho si se le admitia a comulgar entre los simples fieles».

A mediados del siglo 111, el hecho de que unas comunidades hispa-
nas se dirijan a las de Africa, y en concreto a San Cipriano, para que
«su opinién les sirva de consuelo y apoyo a su inevitable y justa preocu-
pacién», no tiene el mismo significado que podria tener varios siglos
mas tarde. En épocas posteriores de mucho mayor centralizacién jerar-
quica, semejante recurso resultaria extrano y obligaria a pensar en una
apelacién a la iglesia madre, unica causa que podria explicar el que
unas iglesias sometidas al primado romano osaran discutir una decisiéon
de éste y se refugiasen en el dictamen de Cartago. Hacia el 254 es
normal que las iglesias confronten su fe y sus practicas unas con otras,
que se consulten, y en los casos mas graves y dificiles busquen el apoyo
y la conformidad de las iglesias vecinas y de las principales por su im-
portancia o prestigio. Entre estas ultimas, Roma ocupa el primer lugar,
pero no el dnico, y San Cipriano habia elevado al maximo el prestigio
de Cartago. Sin necesidad, pues, de suponer ninguna dependencia de
origen, se comprende que las comunidades hispanas, decepcionadas por
la resolucién de Roma, acudiesen a las iglesias de Africa para sentirse
confortadas en el mantenimiento de una ley y de una practica que era
la ley y la practica comun de todas las iglesias con respecto a los obispos
caidos en la persecucién. La respuesta que esperaban de San Cipriano
no era una legitimacién juridica, que no creian necesitar, sino una ga-
rantia de comunién eclesiastica. Asi lo entienden también los consulta-
dos cuando contestan que no «responden tanto sus consejos como los
divinos preceptos».

El apoyo de San Cipriano lo buscan también los obispos de otras
sedes que de ningtin modo se pueden suponer relacionadas con las igle-
sias africanas por razén de origen. Una carta de San Cipriano del afio
254 13 nos hace saber que el obispo de Lyén le habia escrito sobre el
caso de Marciano, obispo de Arlés, que se habia unido a Novaciano y se
mostraba, como este ultimo, inflexible con los fieles caidos en la perse-
cucién, excluyéndolos de la penitencia incluso a la hora de la muerte.
Lo mismo que a San Cipriano, habia escrito el obispo de Lyén al papa
Esteban. A este ultimo dirige su carta San Cipirano para pedirle que

12 Es decir, los obispos apéstatas.
'3 Se trata de Epist. 68: CSEL IILI p.744-49 = BAC 241 (Madrid 1964) p.640-45.
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intervenga ¢él también, «<ya que a nosotros nos toca ocuparnos de estos
casos y remediarlos», porque «para eso, hermano queridisimo, existe un
cuerpo copioso de obispos ensamblados por el aglutinante de la concor-
dia mutua y el vinculo de la unidad: para que, si alguno de nuestro
colegio cayese en herejia e intentase desgarrar y devastar la grey de
Cristo, acudan en su ayuda los demas y, como pastores utiles y miseri-
cordiosos, congreguen las ovejas del Seior».

1.LAS ACTAS DE SAN FRUCTUOSO

Presentamos su traduccién en el capitulo 11, y hacemos alli un estu-
dio de los datos histéricos que nos proporcionan sobre la cristiandad
hispana. Pero estas actas, segun el parecer de algunos, son otro indicio
mas de relaciones con Africa, y aun de relaciones de origen. «La termi-
nologia muy arcaica que se recoge en las descripciones cristianas del
ayuno, de los cargos eclesiasticos y las frases puestas en boca de San
Fructuoso o de los restantes personajes, entronca directamente con usos
africanos muy caracteristicos y casi exclusivos; asi, el empleo de statio
con el significado de «ayuno»; fraternitas, «comunidad cristiana»; refrige-
rare, vocablo tan tipico de los primeros escritores cristianos del Africa, y
otros nos hacen pensar [sobre el autor de las actas] en un soldado afri-
cano o en un militar singularmente relacionado con comunidades cris-
tianas de Africa» '4. Sobre las mismas expresiones o términos técnicos
insiste J. M. Blazquez, apoyado en P. Franchi de Cavalieri, afiadiendo
ademaés que «el final del didlogo entre el obispo [Fructuoso] y Emiliano
ofrece una afinidad sorprendente con el proceso de San Cipriano». Sus
conclusiones son mas tajantes: «todo lo cual prueba el origen africano
del autor, su profesién militar y que la terminologia de una serie de
tecnicismos usados por la comunidad cristiana de Tarragona, para la
que las actas fueron escritas, es africana, sin duda por proceder su cris-
tianismo de esta regién del imperio» '5. Para D. Iturgaiz, «la confeccién
de las actas contemporaneas del martirio de San Fructuoso, Augurio y
Eulogio de Tarragona delatan un actuario que domina la lexicologia
africana» '

Nos remitimos, en primer lugar, a lo que hemos escrito en este
mismo capitulo, recordando unas palabras de T. Ayuso que ponen en
guardia contra el argumento en favor de nuestro «africanismo», dedu-
cido de la comparacién de nuestros textos con los de autores africanos.
Aqui, ademas, el caso es mas evidente, porque los términos técnicos que
se citan expresamente como tipicos o casi exclusivos de las iglesias afri-
canas se encuentran en otras iglesias que nada tienen que ver con el
norte de Africa. La palabra statio, en su significado de ayuno, era cono-
cida y empleada en la comunidad romana por lo menos desde media-

14 M. C. Diaz Y Diaz, En torno a los origenes p.437.
s J. M. BLAZQUEZ, Posible origen africano p.32-33.
s D. ITURGAIZ Entronque hispano-africano p.516.
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dos del siglo 1117, Para indicar la comunidad de fieles, el clero de Roma
usa también la expresién fraternitatem en una carta dirigida a San Ci-
priano a principios del afio 250 '8, Jerénimo, Rufino, Origenes, Ambro-
sio y otros usan el verbo refrigerare en el mismo sentido de las actas, de

consolar o ayudar 19,

La coincidencia postulada para el interrogatorio de Fructuoso y el
de Cipriano ante sus respectivos jueces se funda en las siguientes frases:

Actas de San Cipriano

«—¢Eres Thascius Cyprianus?
—Yo soy.

—:Te has convertido en papa de
los sacrilegos?

—Si.

—Los sacratismos emperadores
han ordenado que sacrifiques.
—No lo hago.

—Mandamos que Thascius Cy-
prianus sea degollado».

Actas de San Fructuoso

«—¢Has oido lo que han mandado

los emperadores?
—No sé lo que han mandado, pero

soy cristiano.

—Han mandado dar culto a los dio-
ses.

—Yo doy culto a un solo Dios, que
hizo el cielo y la tierra, el mar y
todo cuanto en ellos hay.

—:Sabes que hay dioses?
—No lo sé.
—Lo sabras después.

—<¢Eres obispo?

—Lo soy.
—Lo fuiste.
Y mandé que los quemaran vivos».

Una cierta semejanza existe, sin duda, entre los dos interrogatorios.
No podia ser de otra manera, porque ambos martires perecieron en la
misma persecuciéon y como consecuencia del mismo edicto imperial que
prescribia que «los obispos, presbiteros y didconos fuesen ejecutados sin
mas». Ambos jueces tenfan que comprobar oficialmente el oficio pasto-
ral de sus respectivos reos; por eso, uno y otro preguntan que si son
obispos. La diferencia en la pregunta radica en que el juez africano le
aplica el titulo de papa, tratamiento que mas tarde se reservo para el
obispo de Roma, pero que en la época de San Cipriano se usaba en
Africa y en otras iglesias. En cambio, el juez hispano usa el término
normal de obispo. No creo que haya que considerar como una coinci-
dencia sorprendente el que ambos jueces repitan que los emperadores
han mandado dar culto a los dioses 2°.

Las actas de San Fructuoso eran conocidas y usadas por San Agustin
en su iglesia. Esto si es un hecho que demuestra intercambio entre la

17 Cf. CHR. MOHRMANN, Etudes sur le latin des chretiens 111 (Roma 1965) p.76. Nos
hemos ocupado de esia expresion al comentar las actas de San Fructuoso en el ¢.2.

18 CIPRIANO, Epist. 8 11 2: BAC 214 (Madrid 1964) p.386.

19 Cf. CHR. MOHRMANN, o.c., II (Roma 1961) p.84-85. Véase, p.ej., AMBROSIO, Laps.
virg. 1: ML 16,367; Epist. 41, 20: ML 16,1118.

20 La expresién conmilito frater noster usada en las actas no es en absoluto una expre-
sién tipica de Africa.
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iglesia de Tarragona y la de Hipona. Estamos ya, sin embargo, en el
siglo v. Para esa época, los contactos entre Africa e Hispania, como
hemos dicho, son muchos y evidentes.

Sobre los martires Marcelo, Emeterio y Celedonio, Félix de Gerona
y Cucufate, véase lo dicho en nuestro capitulo II.

BIBLIA Y LITURGIA

Siguiendo a A. Allgeier, H. Schneider y J. M. Martin Patino, autores
como M. C. Diaz y Diaz y J. M. Blazquez recuerdan el «origen africano
basico» del texto de los Salmos y el de los canticos biblicos de la liturgia
hispanica. J. M. Blazquez, citando a T. Ayuso, habla también de los
numerosos africanismos que se hallan en la Vetus hispana, la versiéon
latina anterior a la Vulgata de Jerénimo y propia de nuestras iglesias.
Con respecto a estos testimonios histéricos, cuyo examen detallado nos
llevaria mas alld de los limites prefijados para esta HISTORIA, nos limi-
tamos a matizarlos aduciendo las siguientes afirmaciones de especialistas
directamente implicados en ellos. J. M. Martin Patino afirma en sus
conclusiones que «en el esquema del oficio descubrimos las mismas Ii-
neas determinantes de toda la Iglesia universal y en los textos se en-
cuentra la tipica linea hispanica de confluencia entre lo africano y lo
italico» 2I. T. Ayuso, a propésito de la Vetus hispana, se expresa asi: «Por
lo pronto, en esta obra se trata de una Vetus latina hispana. Creemos
que por varios caminos se puede llegar a la conclusién de su existencia.
Y, al examinar su texto, observamos que contiene muchos de los llama-
dos africanismos. ¢Por influjo de la africana o de autores de aquel pais?
No negamos la posibilidad de este influjo. Sin embargo, en muchos ca-
sos tendremos la ocasién de poner de relieve la gran divergencia que
existe entre la africana y la hispana. Luego el influjo no es tan decisivo
como se cree. Asi, pues, si existen esas coincidencias, tal vez sea preciso
modificar la conclusién: no se trata de africanismos pasados a la his-
pana, sino de hispanismos también. O lo que es igual: ni africanismos ni
hispanismos, sino, probablemente, modalidades de la lengua vulgar que
existian lo mismo en Africa que en Espafna. El color local ha de exami-
narse a través de este prisma» 22,

Los origenes de la Vetus hispana son todavia oscuros. Tampoco estan
dilucidados todos los problemas de los origenes de nuestra antigua li-
turgia, de la que uno de sus mejores conocedores escribe en 1972: «La
estructura de la misa hispanica parece tener que explicarse por deriva-
cién remota de algin grupo de anaforas de tipo alejandrino... Del
Africa latina se adoptaron ciertamente las primeras versiones biblicas y
el estilo eucolégico de las primeras colectas de salmos. Las antifonas
salmédicas mas antiguas estan compuestas también sobre las traduccio-

21 J. M. MARTIN PATINO, Oficio catedralicio hispénico (Comillas) p.91.
22 'T. AYUSO, La «Vetus latina hispana» 1 (Madrid 1953) p.180.
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nes africanas del salterio. El sistema de lecturas hispanico esta emparen-
tado con e! africano del tiempo de San Agustin. Antiquisimas relaciones
con la liturgia de Milan se descubren principalmente en la ordenacién
de muchas pericopas biblicas de la misa, en el mismo hecho de tener
normalmente tres lecturas... en la adopcién de un mismo texto arre-
glado en antifonas y responsorios... Las influencias recibidas de los li-
bros eucolégicos romanos y ciertas formas rituales bizantinas parecen
ser de época bastante mas avanzada» 23,

EL CONCILIO DE GRANADA (ILIBERRI O ELVIRA)

Muy pocos indicios sobre la procedencia de nuestro cristianismo
ofrece el concilio de Elvira. Hay un dato significativo que recomienda
por si solo cautela en las deducciones y atencién a la cronologia. Para
designar el edificio de culto, en el concilio de Elvira se usa la palabra
ecclesia, mientras que, en esa misma época, en Africa se empleaba la
palabra basilica. A finales del siglo 1v empieza a usarse basilica en Hispa-
nia, pero se sigue usando con preferencia ecclesia hasta el siglo vii, que
es cuando prevalece la otra denominacién; al revés que en las demas
comunidades 24,

Tratando del bautismo, y refiriéndose mas concretamente a la al-
tima prescripcion del canon 48 del concilio de Granada, indicabamos en
el capitulo III que el concilio rompe expresamente con una costumbre
que existia en Hispania y también en Milan: el lavatorio de pies después
del bautismo. San Ambrosio dice que esta costumbre no la segujan en
Roma; y alli nos haciamos esta pregunta: ¢Habra que ver en esta aboli-
cién de la costumbre, por parte de los obispos reunidos en Granada, la
consecuencia de un deseo de seguir a la iglesia romana o incluso la
ejecucién de un mandato?

El concilio de Granada parece demostrar que algunas iglesias hispa-
nas estaban regidas no por obispos, sino por presbiteros 25. En este he-
cho se ha querido ver otro rasgo de africanismo, afirmandose que se
trata de un uso conocido en ciertas zonas africanas y que parece muy
poco frecuente en el resto de Occidente 26, No se cita ningin caso con-
creto que justifique semejante afirmacién, y debemos confesar que ig-
noramos la existencia de tal uso en Africa, a no ser que se quiera aludir
a Egipto; si asi fuese, es necesario recordar que Egipto representa otro
mundo totalmente diferente al del norte de Africa, al que se refiere
todo el problema de nuestros origenes. Ademas, «debemos guardarnos

23 J. M. PINELL, Laturgia hispdnica: DiccHistEclEsp 2 (Madrid 1972) p.1303-20.

24 Cf. R. PUERTA: TRICAS, Iglesias hispdnicas. Véase, asimismo, lo dicho en el ¢.3 al
tratar de los edificios de culto. )

25 Cf. c¢.8. Algunas incluso estaban regidas por didconos, aunque excepcionalmente sin
duda.

26 Cf. M. C. Diaz v Diaz, o.c., p.439-40; J. M. BLAZQUEZ, o.c., p.37.
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bien de sacar conclusiones de Egipto para aplicarlas a cualquier otra
provincia romana» 27,

Por lo que se refiere al norte de Africa propiamente dicho, A. Har-
nack escribe a propésito de comunidades regidas por presbiteros: «<En el
norte de Africa, en época preconstantiniana, por lo que sé, no se conoce
ningan ejemplo» 28,

Hay en el concilio de Granada algunas prescripciones semejantes a
las conocidas en el Africa del Norte. Asi, p.€j., el canon 32, en el que se
precisa que la reconciliaciéon después de la penitencia pertenece al
obispo; pero que, en caso de urgencia, un presbitero, y aun un diacono,
pueda dar la comunién ?°. También el canon 19, sobre el comercio de
los clérigos 39. Otros indicios pueden presuponer el conocimiento en
Hispania de las obras de Tertuliano y de las disposiciones de San Ci-
priano y obispos africanos. También es posible, aunque indemostrable
para esta época, que fuesen conocidas las doctrinas novacianas. De todo
lo cual, en buena ldgica, puede deducirse que habia comunicacién entre
las iglesias de una y otra banda del Mediterraneo, como en todo caso
cabria presuponer.

ROMANIZACION Y CRISTIANISMO

Cuando se trata de la influencia del cristianismo africano en el de
Hispania, se estudian diversos argumentos, en especial el de la influen-
cia de las legiones romanas, que preferimos tratar en el cuadro mas
general de la romanizacién, por juzgar que solamente asi se pueden
apreciar sus verdaderas dimensiones.

Es conveniente, ante todo, tener en cuenta las consideraciones de
M. Bénabou 3! a propésito del concepto de romanizacién, concepto que
se refiere, al mismo tiempo, a un proceso y a un resultado. El proceso
comienza con la conquista, continda con la colonizacién y llega a su
ultima fase con la romanizacién propiamente dicha. La conquista es un
hecho militar por el cual los romanos se apoderan en nuestro caso de
Hispania. Comienza en el afno 218 con el primer desembarco de Esci-
pién y se da por terminada con el final de las guerras cantabras en
tiempos de Augusto, en el ano 19 a.C. La colonizacién es la implantacién
de colonias de ciudadanos romanos o latinos. Comienza desde los pri-
meros momentos de la conquista y se intensifica al maximo en los tiem-
pos de César, sobre todo en la Bética, continuando bajo Augusto, tam-

27 Es una advertencia de A. HARNACK, Die Mission und Ausbreitung 1 (Leipzig 41924)
p.480.

28 A, HARNACK, o.c., p.479 n.3.

2 Cf. S. GoNzALEZ Rivas, La penitencia en la primitiva Iglesia espaiiola p.43; J. GAUDE-
MET, Elvire: DictHistGéogrEccl 15 (Paris 1963) col.337; ]J. M. BLAZQUEZ, o.c., p.37.

30 Cf. V. C. pE CLERCQ, Ossius of Cordova p.76. También relaciona este autor el canon
65 con unas frases de la ep.4 de Cipriano; pero en este caso creemos que son semejanzas
demasiado genéricas. ’

31 M. BENABOU, Résistence et romanisation en Afrique du Nord, en Assimilation et résistence
a la culture gréco-romaine dans le mond ancien (Bucarest-Paris 1976) p.367-75.
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bién con preferencia en la misma provincia Ulterior *2. La romanizacién
propiamente dicha es un proceso de aculturacién por el cual los habi-
tantes de nuestra Peninsula van asimilando la cultura romana: sus cos-
tumbres, su lengua, su religién, su organizacién juridica.

La dificultad, el tiempo requerido y la extensién de la conquista son
muy diferentes en las regiones de Hispania. Lo mismo se diga para la
colonizacién y mucho mas para la romanizacién propiamente dicha, Si,
hablando en general, podemos afirmar con Mommsen que «son muchos
los campos en los que poseemos testimonios de que la civilizacién ro-
mana penetré en Espafa antes y con mayor fuerza que en ninguna otra
provincia del imperio» y que «en Espafia la romanizacién se produjo con
seguridad mucho antes y con mayor fuerza que en Africa» 33, lo
mismo podemos repetir de la Bética con respecto al resto de Hispania.
Ya en tiempos de Augusto decia Estrabén que «los turdetanos, espe-
cialmente los del valle del Betis, han adoptado plenamente el modo de
vivir romano, hasta el punto que ya ni recuerdan su propio dialecto. La
mayoria son yz*latinos, han recibido colonos romanos, de tal manera
que falta poco para que todos sean romanos» 34,

Con la romanizacién se extendié también por Hispania la religion
romana; y también aqui, como es natural, estd demostrado que la im-
plantacién de los nuevos cultos fue mucho mas intensa y extensa en la
Bética que en las regiones del Norte, de acuerdo con las condiciones de
la romanizacién general.

Cuando el cristianismo sale de las fronteras de la Palestina y se ex-
tiende por el imperio romano, su extensién en él esta ligada también a
la romanizacién. Hispania estd recibiendo colonos, soldados y mercade-
res de Roma y de todas las partes del imperio. Entre todas estas perso-
nas que van y vienen hay cristianos, y estos cristianos van propagando a
su alrededor la nueva fe. Van surgiendo asi pequefias comunidades en
los puntos mias dispersos de Hispania, sobre todo en la Bética, la mas
romanizada. En la organizacién de cada una de estas comunidades ha-
bra intervenido también alguno o algunos enviados de otras iglesias. La
cuestién esta en saber de dénde venian esos primeros propagadores. Y
€s seguro que no vinieron todos de una misma regién. La mayoria tuvo
que venir de donde venia la mayoria romanizadora: de Italia. Los de-
més, de todas las partes del imperio, especialmente de aquellas con las
que mas contacto tenfa Hispania y que al mismo tiempo estuviesen ya
suficientemente cristianizadas. Porque no hay que olvidar que Hispania
y toda la Bética se romaniz6 muy pronto y su contacto directo con
Roma fue siempre muy intenso. Si el cristianismo fue, en cierto modo,
una consecuencia de la romanizacién y ésta vino y se mantuvo en con-
tacto directo con Roma, no es consecuente buscar para sélo este aspecto

E 32 Cf. J. M. BLAZQUEZ, Causas de la romanizacién; 1D., Problemas en torno a las raices de
spania. ‘
33 J. M. BLAzZQUEZ, Causas de la romanizacion p.5-6; ID., Problemas en torno a las raices de
Espasia p.267.
34 ESTRABON, Geografia de Hiberia 111 2,15: FontHisAnt 6 (Barcelona 1952) p.61; cf. A.
GARCIA Y BELLIDO, La latinizacién de Hispania p.11-12.
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en Hispania un intermediario que no existié6 como elemento determi-
nante en el resto del proceso.

A la luz de estas consideraciones, no comprendemos qué sentido
pueda tener la afirmacion de que «del hecho, significativo en si mismo,
de que la provincia mas cristianizada es precisamente la Bética, encon-
tramos altamente probable un origen inmediato de las iglesias espaiiolas
en las del Africa cristiana» 35.

Aunque no convenga exagerar indebidamente la influencia de los
legionarios romanos en la propagacién de la fe cristiana, no cabe duda
que también ellos fueron vehiculo de cristianismo 3¢. Desgraciadamente,
nuestros conocimientos en este punto son muy limitados, y, desde
luego, el estudio de la presencia en Hispania de las legiones romanas y
de sus movimientos en el interior y en el exterior de la Peninsula no
llega a proporcionarnos ningin dato importante sobre un origen unico
general de todo nuestro cristianismo que, por otra parte, como hemos
indicado varias veces, no pudo existir.

Prescindiendo de la Legio VI Victrix, que sali6 de Hispania en los
afios 69-70 para no volver, conviene recordar que la Legio X Gemina
sali6 de Hispania en el afo 62, pero volvi6 probablemente, a fines del
68, estableciendo su campamento, probablemente, en la Bética. Mérida,
Cordoba y Zaragoza recibieron colonos de esta Legion, que también
sali6 entre el 69 y el 70. Otras tropas auxiliares procedentes de diversos
puntos del imperio estuvieron en Hispania; p.ej., la Cohors IV Thra-
cum Syriaca equitata, cuyo campamento quiza estuvo en Astorga; y la
Cohors I Gallica equitata civium Romanorum, que debi6 de estar en la
Peninsula desde el siglo I hasta la caida del imperio 7.

Pero la legion hispana por excelencia es la Legio VII Gemina, cuyo
campamento dio origen a la ciudad de ‘Leén. Fue reclutada en Hispania
por Galba cuando se alzé contra Ner6n. Recibié sus aguilas e insignias
€l 10 de junio del afio 68. A fines de ese mismo afio se encontraba en
Roma. En octubre del 69 lucha en favor de Vespasiano. Hacia los afios
73-74 se halla en Germania; a finales del 74 vuelve a Espafa. En el 119,
tropas de la Legio VII son enviadas por Adriano a Britania. En la época
de Antonino Pio, con ocasién de la revuelta de los mauritanos, tropas
de esta Legidn estdn presentes en Lambaesis (Ttnez). No sabemos qué
unidades fueron; parece que sélo auxiliares. Del Ala II Flavia hispano-
rum civium Romanorum queda el testimonio de dos lapidas. A fines del

35 M. C. Diaz v D1z, En torno a los origenes p.440. Un verdadero paroxismo africanista
nos parecen estas otras palabras de D. Iturgaiz (Entronque africano p.517-18): «<El enchve
geografico de la antigua Illiberis, la actual Granada, es fundamental en la dimensién
religiosa de la Bética. Esta provincia es la mas densamente cristianizada de todas las espa-
fiolas durante el siglo 1v. Casi todas sus ciudades atestiguan la presencia y el aliento del
continente préximo africano...»

3 El culto de Mitra fue una religién especialmente bien acogida por los militares. Por
eso se explica que sus documentos se hallen sobre el kmes. Los testimonios cristianos en
Hispania se hallan, en cambio, muy dispersos o concentrados precisamente en zonas muy
urbanizadas y romanizadas, que es lo menos relacionado que puede haber con la presen-
cia de guarniciones militares. '

37 Cf. A. GARCIA Y BELLIDO, El «Exercitus hispanicus» desde Augusto a Vespasiano:
ArchEspArq 34 (1961) 114-60; J. M. ROLDAN, Hispania y el ejército romano (Salamanca 1974).
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mismo siglo 11, este Ala se hallaba de nuevo en la Peninsula 3. A. Gar-
cia y Bellido considera probable que acudiesen también contingentes de
la Legio VII a las guerras particas de Mesopotamia durante el reinado
de Lucio Vero, y al Danubio en el 166 bajo Marco Aurelio. Cuando en
el afio 170 los mauritanos invaden las costas del sur de nuestra Penin-
sula, la Legio VII se establece probablemente junto a Italica. Fambién
es probable que la Legio VII participase en alguna manera, en el si-
glo 111, en una campana en Oriente.

‘ Segtn los datos reunidos por A. Garcia y Bellido 3, de los legiona-
rios muertos fuera de Hispania, de los que se conocen entre 60 y 70
lapidas, casi la mitad yacen en Italia (doce en Roma), unos veinte en el
norte de Africa, doce en Oriente e Ilirico, seis en la Galia Narbonense y
sels en Germania. Entre los soldados extranjeros cuya nacionalidad es
conocida, hay enterrados en Espafa uno de Ventimiglia, otro de cerca
de Colonia, otro del norte de Africa, otro de Narbona, otro de Nimes y
otro, finalmente, de Montpellier.

J. M. Blazquez 4° retne varios testimonios que sefialan la presencia
de siete cuerpos militares de origen hispanico en la Mauritania Tingi-
tana; pero esta regién no tenia conexién con la de Cartago y si, en
cambio, con la Bética, de la que dependia en muchos aspectos, y pro-
bablemente también en lo que se refiere al cristianismo. Todos los de-
mas legionarios citados en esta larga enumeracién y otros muchos mas
pudieron influir, propagando un cristianismo conocido en Roma, en el
norte de Africa, en Siria, en la Tracia, en el Préximo Oriente o en el
sur de las Galias.

A la Legio VII Gemina debieron de pertenecer los martires calagu-
rritanos Emeterio y Celedonio, sin que ello suponga ningtn dato con-
creto sobre el origen de su cristianismo. La supuesta pertenencia a la
Legio VII del martir tingitano Marcelo carece de base histérica, lo
mismo que la nacionalidad africana atribuida al martir Félix de Gerona
y Cucufate de Barcelona. De estos casos nos hemos ocupado en el capi-
tulo II, y a él nos remitimos 4!.

No es posible llegar a conclusiones mas concretas si acudimos a los
datos proporcionados por el intercambio comercial, otro vehiculo indis-
cutible de romanizacién y cristianizacién. Pueden enumerarse muchos
documentos que acreditan la existencia de un intercambio comercial in-
tenso entre Hispania y Africa, lo cual inducira sin duda a suponer un

Z: Cf. M. \"IG]L, Ala II Flavia: ArchEspArq 34 (1961) 110.
b 478-% GARCiA y BELLIDO, La Legio VII Gemina Pia Felix y los origenes de la ciudad de Leén
o] M BLAZQUEZ, Posible origen africano p-33-34.
. 41 Victor Vitensis (Hist. pers. Afr. Prov. 111 29: MonGermHist AA III 1 p.47-48) re-
lere que los habitantes de Tipasa huyeron de la persecucién de Himerico y se traslada-
ron en masa por mar a Hispania (ano 484). Conocidos los restos de una basilica dedicada
en Tipasa a Santa Salsa y ante el hecho de que en ella se encontraban dos sarcéfagos
Superpuestos, se propuso la hipétesis de un traslado a Hispania de las reliquias, que, al
volver a Tipasa, habrian ocupado el segundo sarcéfago. Esta pura hipétesis (cf. P. MoN.
l(;EA}L:X, I{Iutozre littéraire de l’Afrigue chretienne 111 p.167) la convierten gratuitamente en
A;rcic :p“iin.ANTIER, Les arts chrétiens p.259 y J. M. BLAZQUEZ, Relaciones entre Hispania y
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intercambio también intenso entre los cristianos de ambas regiones del
imperio. De la importancia excepcional de estos contactos cristianos con
Cartago y su region, la arqueologia nos ofrece testimonios inequivocos
en los siglos v, VI, y VIL De ellos nos vamos a ocupar €n seguida. Pero,
por lo que toca al comercio y a los primeros siglos, nos consta que el
comercio directo con Roma, Italia, las Galias y Britania, p.ej., era tam-
bién intenso e importante. «Las relaciones maritimas y terrestres con
Italia eran continuas». Estrabén «habla con frecuencia de los numerosos
barcos de comercio que llegan a Turdetania, que traficaban con Italia y

Roma» 42,

LOS SARCOFAGOS PALEOCRISTIANOS

Ningun testimonio arqueolégico conocemos anterior al siglo 1v.

Los documentos arqueolégicos cristianos mas antiguos conocidos en
Hispania son los sarcéfagos. Se conocen hasta €l momento unos 32
ejemplares —entre sarc6fagos enteros y fragmentos— pertenecientes a la
época preconstantirtiana y constantiniana; es decir,a los cuarenta primeros
afios del siglo 1v. Han sido hallados en las siguientes localidades: en la
provincia Galecia: Astorga y Temes (Lugo). En la provincia Tarraco-
nense: Gerona, Rosas, Barcelona, Badalona y Zaragoza. En la provincia
Cartaginense: Layos (Toledo), Toledo, Erustes (Toledo) y Denia. En la
provincia Bética: Cérdoba, Berja (Almeria), Alcaudete (Jaén), Los Pala-
cios (Sevilla), Itilica, Martos (Jaén) y Jerez (Cadiz). Fuera de alguna
posible y rara excepcién, en la que quiza haya que contar con produc-
cién local a imitacién romana, todas son piezas procedentes de los talle-
res romanos. Se trata de una época en la que los talleres de Roma
exportan sarcéfagos cristianos a otras partes del imperio, sobre todo a
las Galias, y especialmente a Arlés, donde después se continuara la tra-
dicién en una produccién local importante.

La exportacién de sarcofagos cristianos desde Roma a Hispania con-
tinta durante todo el siglo 1v. De mediados del siglo 1V son los hallados
en Toledo y Yecla (Murcia), en la Cartaginense; y en Castiliscar (Zara-
goza) y Zaragoza, en la Tarraconense. Al tltimo tercio del mismo siglo
pertenecen piezas como el sarcéfago de Hellin (Albacete) y el de Valen-
cia, en la Cartaginense; un sarcéfago y varios fragmentos de Tarra-
gona, en la Tarraconense, y un fragmento de Jerez, en la Bética.

La importacién de sarcofagos cristianos desde Roma es, pues, un
fenémeno que se extiende por todo el siglo 1v, aunque con mayor in-
tensidad en su primera mitad, y por todas las provincias de la Penin-
sula, a excepcién de la Lusitania, en cuanto nos es dado conocer hasta
el momento, correspondiendo, ademas, la maxima extensién a las pro-
vincias Tarraconense y Bética, las mas romanizadas.

En el tercer cuarto del siglo 1v existi6 un taller local de sarcéfagos

42 ]. M. BLAZQUEZ, Causas de la romanizacién p.488-92. Véase también lo dicho en nues-
tro primer capitulo introductorio sobre el comercio.
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paganos y cristianos muy localizados en la regién burgalesa de la Bu-
reba. Su produccién, provinciana y ruda, supone una auténtica isla to-
talmente desconectada de todo el ambiente hispanico contemporaneo.
Estos singulares sarcéfagos poseen en su estructura, en parte de su de-
coracién y en alguno de los recursos de su lenguaje iconografico, carac-
teristicas inconfundibles ligadas con el Oriente helenistico. Algunas de
sus escenas —la de San José, en el sarcéfago de Quintana— también
parecen de procedencia oriental, mientras que otra —la central de este
mismo sarcéfago— es ciertamente africana al menos en su origen: la
visién de la martir Perpetua.

Este grupo de la Bureba, aunque pequefio y local, constituye un
documento importante, sobre todo porque es un indicio mas de la com-
plejidad del problema que ahora nos ocupa, a saber, los origenes y con-
tactos de nuestras iglesias con el resto de la cristiandad en los primeros
siglos. El grupo en si es ya todo un enigma. Aun siendo tan homogéneo
y tan peculiar, no ofrece datos suficientes para poder determinar su
origen con seguridad, mucho menos para aclarar de modo definitivo el
origen o contactos de la comunidad cristiana cuyos miembros adquirie-
ron dichos sarcéfagos. Los artifices pudieron ser artesanos venidos de
fuera o discipulos locales de artesanos foraneos. La produccién es cier-
tamente local, porque la piedra usada es de la regién. ¢De dénde vinie-
ron los artesanos? H. Schlunk se inclina por el norte de Africa, aunque
en todo caso resalta las caracteristicas orientales de la produccién. La
razén principal y casi tinica para pensar en tal origen seria la escena de
la vision de Perpetua. Es ciertamente una razén muy seria y, por
tanto, el origen africano de los artesanos es probable. Pero no es deci-
stva por varias razones: porque el culto de las martires Felicitas y Perpe-
tua fue uno de los primeros que transcendieron las fronteras locales y
alcanzé a otras iglesias no africanas; entre otras, a Roma, donde ademas
existe la otra unica representacién iconografica conservada de la visién
de Perpetua, en una pintura al fresco del cementerio de Domitila, como
ob.serva el mismo Schlunk; también porque las caracteristicas griegas u
orientales son tantas que, si bien pueden haber llegado a través de
Africa, pueden también, y quizd con mas probabilidad, proceder direc-
tamente de aquellas regiones. Aun en el caso de que se llegase alguna
vez a comprender con claridad de dénde procedian los artesanos, que-
d_aria por resolver la incégnita de su conexién con los fieles que adqui-
rieron sus sarcofagos. ¢Procederian éstos de la misma regién que los
artesanos venidos de Africa o del Oriente? No hay que olvidar que el
taller de la Bureba trabajaba para cristianos y paganos y que ignoramos
las causas de su instalacién en aquella region, que bien pudieron ser
meramente comerciales y, por lo tanto, ajenas a cualquier motivo reli-
gioso. No tratandose de sarcéfagos importados ni de sarcéfagos sélo o
principalmente cristianos y tratdndose de un taller totalmente aislado,
sus relaciones con las comunidades a las que sirvieron quedan envuel-
tas, en todo caso, en la oscuridad.

Por otra parte, la existencia de un grupo tan peculiar y con caracte-
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risticas tan distintas a las de los talleres romanos en época dominada
por los sarcéfagos procedentes de la capital del imperio, es un aviso que
nos pone una vez mas en guardia contra las generz.illzaaones y la repe-
tida pretensién de hacer validas las mismas conclusiones para las diver-
sas comunidades cristianas o iglesias de Hispania, como si de una sola y
uniformada se tratase. .

Al cambiar del siglo 1v al v, cambia también el panorama of‘rec1do
por los sarcéfagos hispanos. No vuelven a encontrarse en Hispania sar-
céfagos cristianos romanos. No podia ser de otra manera, puesto que
los talleres de Roma cesan en su produccion a principios del siglo v, y
justamente en el cambio de siglo comienzan a florecer los talleres loca-
les en diversas provincias del imperio. o

Mal conocemos los talleres hispanos de sarcofagos cristianos, aunque
hay serias razones para sospechar que no existié ninguno que llegase a
conocer momentos de un florecimiento comparable con los del norte de
Italia, Ravena o sur de las Galias. En Hispania es conocido, sobre todo,
el taller de la capital de la provincia Tarraconense, y éste con toda cer-
teza no hereda la tradicién romana, unica conocida practicamente en
toda Hispania hasta ese momento, sino que nace impulsado por talleres
africanos; mas en concreto, nace en estricta dependencia de Cartago,
como lo ha demostrado con toda evidencia H. Schlunk. Como acerta-
damente indica este autor, el periodo de mas estrecho contacto entre
Tarragona y Cartago en la produccion de sarcéfagos cristianos cgincide,
por una parte, con los afos de maxima prosperidad d'e la regi6én nor-
teafricana, afios 409-39, fecha esta ultima de la ocupacién por parte de
los vandalos; y, por otra, con el hecho de que, a principios del siglo v'y hasta el
afno 472, Tarragona se habia salvado de la invasion visigética *3.

El taller de Tarragona es importante por la calidad y el namero de
su produccién, aunque no por la dispersién de sus productos, que no
salieron de su ambito local, quiza por las mismas razones politicas que
acabamos de indicar.

La importacién primero de piezas labradas en Cartago y la produc-
cién local que siguié después, imitando muy de cerca modelos de la
misma procedencia, manifiestan con toda evidencia un contacto estre-
cho y una dependencia del norte de Africa por parte de la comunidad
tarraconense. Seria infundado querer deducir de aqui cualquier clase
de argumento en favor de una relacién de origen con respecto a Car-
tago. Tarragona importé sarcéfagos romanos, paganos y crisuanos,
mientras que esto era posible. Cuando dejé de serlo, acudié a Cartago,
que se hallaba entonces en su gran momento, mientras que Roma (‘ie-
caia a partir de su saqueo por Alarico en el 410.

En la provincia Bética también hay interrupcion, como es natural, a
partir del siglo v, por lo que a importacién de sarcéfagos romanos se
refiere. Sin embargo, los pocos sarcéfagos cristianos que conocemos de
este siglo en esta provincia no proceden de los talleres tarraconenses ni

43 H. SCHLUNK, Sarkophage aus christlichen Nekropole p.257.
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de los de Cartago. Conocemos solamente tres piezas: el sarcéfago de
Ecija (Sevilla) y los fragmentos de Alcaudete (Jaén) y Antequera (M4-
laga). Cada uno de ellos presenta caracteristicas propias, pero pueden y
deben ponerse en relacién entre si, unidos como estan por evidentes
rasgos estilisticos comunes. El mas antiguo y el de mejor calidad es el
sarcéfago de Ecija, con escenas del sacrificio de Abrahin e Isaac, el
Buen Pastor y Daniel en la fosa de los leones. Cada una de estas tres
escenas van acompafiadas de su correspondiente inscripcién aclaratoria
en griego: Abrahan, Isaac, Pastor, Daniel. H. Schlunk ha explicado en
repetidas ocasiones las caracteristicas de este grupo y su vinculacién
también estilistica con el Oriente, incorporando al mismo grupo un re-
lieve profano hallado en la provincia de Cérdoba, en la Chimorra. El
fragmento de Alcaudete es el representante mas tardio, y habra que
datarlo con toda probabilidad ya en el siglo VI; de todo lo cual deduce,
consecuentemente, que «no se trata de trabajos de un mismo taller, sino
que nos encontramos con creaciones de una tradicién estilistica regional
que domind en esta zona durante un periodo de tiempo bastante ex-
tenso» 44,

Tampoco de aqui podemos deducir conclusiones generales; sola-
mente constatamos que en esta regién existen contactos con ambientes
bizantino-orientales, cuya importancia y significacién ignoramos.

En el confuso siglo v hay que situar igualmente un fenémeno ais-
lado de influencia constantinopolitana. Nos referimos al sarcéfago cris-
tiano con Cristo y los apéstoles conservado actualmente en el Museo
Arqueolégico Nacional de Madrid y procedente de un mausoleo situado
en La Mina de Puebla Nueva (Toledo). El sarcéfago procede de taller
local, pero su estilo y la presencia simultanea de la entrega de la Ley a
Pablo en vez de a Pedro y la del evangelio de Mateo a Bartolomé son
pruebas evidentes de una imitacién de modelos orientales pertenecien-
tes al circulo de Constantinopla, como lo ha demostrado el citado autor
H. Schlunk 45,

A juzgar por la importancia del monumento en el que fue colocado,
el destinatario de este sarc6fago debié de ser un personaje de alto
rango; probablemente, uno de los hispanos presentes por algiin tiempo
en la corte del emperador, también hispano, Teodosio. Quede aqui este
testimonio arqueolégico como un elemento més, aunque muy solitario,
de este cuadro abigarrado de influencias que ofrecen los sarc6fagos
hispanos a partir del momento en que se cierran los talleres de Roma
que habfan dominado la Peninsula en el siglo anterior.

Contactos directos de la Galecia con Africa y con Oriente Préximo
en los siglos 1v-v existieron ciertamente, y nos consta de ello porque
son conocidos varios personajes de esa provincia que viajaron al Africa,
a Palestina y a Egipto: Orosio, Hidacio, Avito, Baquiario y otros. En el
cuadro de estos contactos hay que enmarcar también piezas escultéricas

44 H. SCHLUNK, Sarcdfagos paleocristianos labrados en Hispania p-211-13.
# H. SCHLUNK, Der Sarkophag von Puebla Nueva p.210-31; Ip., Sarcdfagos paleocristianos
labrados en Hispania p.204-208.
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halladas en la Galecia, y cuyas dependencias de escuela todavia no han
podido ser definitivamente aclaradas a pesar de los positivos logros con-
seguidos por el incansable investigador H. Schlunk. Tales son el sarco-
fago de Braga, decorado con cantharos central y roleos vegetales —y con
crismén en uno de los lados menores—, y la tapa de sarcéfago de Ita-
cio, actualmente en Santa Maria de Oviedo, tapa a doble vertiente con
chaflan en la parte superior, y decorada también en ambos lados con
roleos y un crismén en el testero (finales del siglo v y primeros del vI).
Fl tipo de decoracién de estas dos piezas parece que permite enumerar-
las entre los componentes de un grupo que, por otra parte, no es homo-
géneo ni facil de situar en el tiempo ni en el espacio. Ni siquiera es
seguro que formen realmente un grupo y no creaciones independientes
entre si. Para el de Braga podria pensarse en antecedentes africanos u
orientales y para la tapa de Oviedo no hay modelos conocidos; debe de
ser obra local y apenas pueden considerarse como antecedentes los sar-
coéfagos del sur de Francia. Hacia el afio 400 se data una pieza singular
procedente de Quiroga (Lugo), que probablemente fue una mesa para
dones %, y cuyo crismén podria relacionarse con algunos semejantes de
Constantinopla.

L.OS MOSAICOS SEPULCRALES

En el campo general de los mosaicos pavimentales es sabido que el
norte de Africa desempeiia un importante papel, sobre todo en los si-
glos 111 y 1v. Los mosaistas africanos crean una nueva concepcioén del
mosaico pavimental, y sus habiles técnicos trabajan en diversas regiones,
creando verdadera escuela 4.

Sin que puedan considerarse seguramente como sus inventores, son,
sin embargo, igualmente los africanos los grandes productores de una
forma especial de mosaico pavimental destinado a servir de cubierta a
una tumba: los mosaicos sepulcrales propiamente dichos. Existen mosai-
cos sepulcrales paganos, pero el mayor nimero de los conocidos es de
mosaicos cristianos, que en Africa se emplean profusamente a lo largo
de los siglos 1v, v y VI, siendo la época comprendida entre mediados del
siglo 1V y mediados del v las de maximo florecimiento.

Segun N. Duval 48, fuera de Africa se encuentra mosaicos sepulcra-
les en Sicilia (en Salemi) y Cerdefia (Porto Torres), cuyas relaciones
con el norte de Africa en el Bajo Imperio fueron ain mas estrechas
que las de Hispania; al norte del Adriatico, en Grado, Aquileya y Ra-
vena; al este del Adriatico, en Salona; y en el Oriente (Siria, Palestina).
Pero, sobre todo, abundan en Hispania. A propésito de esta serie his-
panica, dice el citado autor que se ha insistido sobre la influencia afri-

4 H. SCHLUNK, Los monumentos paleocristianos de «Gallaecia»; 1., Die frithchristlichen
Denkmiiler aus dem Nord-Westen der Iberischen Halbinsel. .

47 Cf. R. BIANCHI BANDINELLI, Roma. El fin del arte antiguo (Madrid 1971).

48 N. DUVAL, Observations sur lorigine, la technique et Uhistoire de la ique funéraire
chrétienne en Afrique; 1D., La mosaique funéraire dans Uart paléochretien.
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cana en ella, y que evidentemente los lazos, tanto artisticos como poli-
ticos, entre Africa e Hispania son estrechos, particularmente con las Ba-
leares, en la época vandala y bizantina. Sin embargo —afade—, los
tipos bastante variados de Tarragona (personaje, animales, motivos
geométricos) no son siempre semejantes a las composiciones mas co-
rrientes en Africa. Solamente la tumba de Baleria, en Mallorca, se ase-
meja con exactitud a ciertos mosaicos africanos del tipo tripartito. Tam-
bién manifiesta sus reservas, con respecto al «africanismo» de algunos
mosaicos sepulcrales espaiioles, A. Balil, sobre todo por motivos crono-
l6gicos, puesto que algunos de los hispanos parecen ser mas antiguos
que los africanos #°,

No hace a nuestro propésito el citado mosaico sepulcral de Mallorca,
porque pertenece a mediados del siglo V1, lo que equivale a decir que
no puede entrar en consideracién cuando nos ocupamos del cristia-
nismo en Hispania. Poco después de 455, las Baleares se integran en el
reino vandalo, y estan, por tanto, incluidas en el 4mbito del norte de
Africa. La misma vinculacién permanece cuando los bizantinos recon-
quistan Africa, y en el 534 las Baleares. Con estas islas en toda esa
época y por siglos incluso después no hay que contar en todo cuanto se
refiera a nuestra Peninsula 5°.

Los demas mosaicos sepulcrales han aparecido en su gran mayoria
en la provincia Tarraconense: unos once en la necrépolis paleocristiana
de Tarragona, varios en Monte Cillas (Huesca), uno en Barcelona, va-
rios en San Cugat 5!, otro en Tarrasa y otro en Alfaro (Logrono). Un
solo ejemplar en la provincia Cartaginense: el de Denia (Alicante). Un
fragmento de tapa de sarcéfago en piedra, pero con mosaico embutido,
ha aparecido en Frende, cerca de Baido (Portugal), en la provincia Ga-
lecia. Finalmente, dos mosaicos sepulcrales proceden de Italica, en la
Bética, pero no parece que sean cristianos.

Como dice bien P. de Palol, «se trata de una serie que demuestra
una gran variedad de modelos y muy poca unidad entre ellos, de forma
que hay que pensar en diversos cartones y talleres de elaboracién» 52.
Esto no obstante, el mismo autor, con otros muchos, estan firmemente
persuadidos del origen africano, mas o menos directo, de todos estos
mosaicos sepulcrales. Partimos, pues, de este supuesto y dedicamos por
un momento nuestra atencién a su cronologia. No es ésta facil ni defi-
nitiva; pero podemos constatar que, en general, la gran mayoria perte-
necen al siglo v. P. de Palol piensa que la lauda de Optimus, de Tarra-
gona, pertenece a finales del siglo 1v, mosaico que «no tiene paralelismo
entre las piezas que conocemos. Su aire muchisimo menos provinciano
nos acerca mas a las realizaciones del Spdtantike oficial, con modelos

40 A. BALIL, Las escuelas musivarias del conventus tarraconensis: Actas VIII CongrNacAr
(Zaragoza 1964) p.406-19; Ib., La ique gréco-romain 1 (Paris 1965) p.29—40fgr 4

¢ Cf. H. SCHLUNK, Due friihchristlichen Denkmdler p-487.

St Cf. X. BARRAL I ALTET, La basilique paléochrénenne et visigotique de Samt
Valles (Barcelona) p.899. Otro inédito de Lérida cita H. SCHLUNK: MadrMj
n.59; y P. pE PaLOL, Arqueologia cristiana p.327 n.17.

52 P. DE PALOL, Arqueologia cristiana p.339.
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muy romanos» 5. También habria que datar a finales del mismo siglo
el de Ursicinus, de Alfaro; al siglo v pertenecerian los demas de Tarra-
gona, el de Ampelius y su gemelo el del Buen Pastor, el de Rufo de
Monte Cillas y los demas de la misma procedencia *4; igualmente, €l de
Barcelona, el de Tarrasa s y el unico de San Cugat conocido %¢. A
principios del v data el fragmento de Frende H. Schlunk 7. El de De-
nia, en cambio, debera,datarse ya a finales del v o principios del V1.

El problema que presentan todos estos mosaicos sepulcrales no es
idéntico al de los sarcéfagos tarraconenses: el circulo de expansién de
estos ultimos es mucho mas reducido, y su conexi6én con los talleres de
Cartago, mucho mas estrecha y uniforme. Pero en todo caso presenta
bastantes semejanzas, ya que la maxima concentracién se halla también
en Tarragona; su area de expansién mas intensa corresponde a la Ta-
rraconense. Las diferencias con el caso de los sarcéfagos se explicarian
bien por la indole diferente del trabajo. Las maestranzas de mosaicistas
son ambulantes, mientras que los talleres de sarcéfagos son mas fijos.
En todo caso, la cronologia unifica ambos fenémenos, que aparecen li-
gados a circunstancias muy particulares de finales del siglo 1v y princi-
pios del v, sin conexi6én ninguna con los tiempos primeros de nuestro
cristianismo.

Datos parecidos a los proporcionados por los mosaicos sepulcrales
podrian proporcionar las tumbas con mensae superpuestas de dgape ha-
lladas en la necrépolis de Tarragona, y recientemente, en Cartagena y
en Portugal, datadas en el siglo vV y con paralelos también norteafrica-
nos 58,

LOS EDIFICIOS CRISTIANOS

Si aplicamos ahora nuestra atencién a los pocos edificios cristianos
pertenecientes todavia al siglo 1v que han llegado hasta nosotros, vol-
vemos a constatar un predominio absoluto de influencias no africanas,
en contraste manifiesto con las basilicas posteriores, cuyas plantas estin
ciertamente inspiradas por las del norte de Africa.

El mejor conservado de los edificios cristianos del siglo 1v es indu-
dablemente, el mausoleo de Cenicelles. En una gran villa rastica del si-
glo 1v; a mediados del mismo siglo, y antes de que su construccién estu-

53 P, DpE PaLoL, o.c. p.339. Posteriormente es todavia mas explicito: «También en gl
mosaico sepulcral estd patente este africanismo que sefialaba para los pavimentos baleari-
cos. Excepci6n es, sin duda alguna, la lauda de Optimus, de Tarragona, de finales del 1v
o principios del v, que ultimamente ha estudiado Balil, considerandole anterior a lp afri-
cano. Quiza lo unico que podamos afirmar para ella es un mayor ‘clacisismo’ y vincula-
cién a otros pavimentos tardios, ciertamente como el de Tossa del Mar» (P. DE PaLOL, La
arqueologia paleocristiana en Espafia p.23).

s4+ Aunque de estos Gltimos dude si adelantarlos al siglo 1v a causa de las monedas
aparecidas en la zona.

55 Véase asimismo X. BARRAL 1 ALTET, Les mosaigues de Tarrassa; en La mosaique greco-
romain 11 p.251-52.

se X. BARRAL 1 ALTET, Un mosaico sepulcral paleocristiano inedito de San Cugat del Vallés
(Barcelona): BolSemEstArtArqVall 38(1972)476-85. o

57 H. SCHLUNK, Die friihchristlichen Denkmiler p.485-88; Ib., Los monumentos paleocristia-

nos de Gallaecia p.198-99.
58 P. SANMARTIN-P. DE PALOL, Necrdpolis paleocristiana de Cartagena.
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viese terminada, se cambié de destino uno de sus ambientes principales,
destinindolo a mausoleo de un personaje de gran importancia, que po-
dria ser Constante, hijo de Constantino, muerto el 350 %, El ambiente
destinado a mausoleo conserva todavia su cupula. De ésta dice H.
Schlunk: «Esta cipula se diferencia por su técnica constructiva de las
demis cipulas en la parte occidental del imperio. Al pie de la ctpula
alternan capas de piedra con otras de ladrillo; después sigue una capa
de toba, mientras que toda la parte superior se compone de ladrillos
dispuestos radialmente. Este tipo de construccién tiene precedentes en
la parte oriental del imperio. Analogias exactas encontramos en el pala-
cio de Spalato, donde algunas de las ciipulas muestran en la parte inferior
construcciones idénticas, con alternancia de capas de piedra y ladrillo,
puesto que las cipulas de esta época, en la parte occidental del imperio,
siguen otro principio constructivo, ya que las soportan nervios de piedra
o ladrillo . dispuestos verticalmente, tenemos en Centcelles el pri-
mer ejemplo de este tipo de construccién en la parte occidental del im-
perio; aproximadamente, de la mitad del siglo 1v» %°. Los restos conser-
vados del gran mosaico que revestia la cipula hacen pensar en parale-
los occidentales, aunque no es facil dilucidar definitivamente sus rela-
ciones de origen, que también pueden apuntar en algin modo hacia el
Oriente. En todo caso, es claro, como afirma el mismo H. Schlunk ¢!,
que «en Centcelles no se puede hablar de ninguna influencia de un
modelo africano». .

De la segunda mitad del siglo 1V es el mausoleo de La Alberca (Mur-
cia), del que desgraciadamente s6lo se conserva el piso inferior. Se
puede admitir como probable la hipétesis segun la cual este edificio no
debi6 de ser un simple mausoleo, sino un martyrium dedicado al culto
de algin martir. El edificio cuenta en la antigiiedad con dos paralelos,
por otra parte muy significativos, dada la estrecha semejanza: los marty-
ria de Marusinac (Dalmacia) y Pécs (Panonia), datados ambos en el si-
glo 1v. De él afirma Th. Hauschild: «<Mientras que ningiin nuevo mo-
numento venga a aumentar nuestros conocimientos sobre el particular, no
se puede aducir para nuestro edificio de La Alberca ningun otro para-
lelo seguro que no sean los edificios de Dalmacia y los Balcanes (Pano-
nia). Puesto que tanto Marusinac como La Alberca estan situados en las
cercanias de la costa, no conviene desechar la idea de un influjo comitin
exterior proveniente de la regién mediterranea oriental» 62,

59 H. Schlunk ha propuesto esta hipétesis, que consideramos bastante mas fundada de
lo que algunos parecen suponer.

60 Conferencia inédita pronunciada en el XXIII Congreso Internacional de Historia
del Arte, celebrado en Granada en 1973. Véase asimismo TH. HauscHILD-H. SCHLUNK,
Vorbericht iiber die Arbeiten in Centcelles; H. SCHLUNK, Bericht iiber die Arbeiten in der Mosaik-
kupel von Centcelles.

6! H. SCHLUNK, Bericht iiber die Arbeiten p.475.

2 TH. HAUSCHILD, Das Martyrium von La Alberca. Véase asimismo H. SCHLUNK, El arte
de la época paleocristiana en el sudeste espariol. P. de Palol (Arqueologia cristiana p.106-16; 1p.,
Los ntos de Hispania p.176 y n.22) insiste sobre las conexiones africanas de este
monumento. Recientemente se ha descubierto otro parecido en Chur (Suiza). Quiz4 aqui
como en otros muchos campos, mas que de influencias directas, habria que hablar de
estilos 0 modas que se extienden en diversas épocas por la cuenca mediterranea.
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Ya hemos hablado del sarcéfago de Puebla Nueva (Toledo), hoy en
el Museo Arqueolégico Nacional de Madrid. De finales del siglo 1V es el
mausoleo levantado en Puebla Nueva para albergar dicho sarcéfago. Pocos
restos se nos han conservado de él, pero suficientes para saber que su plan-
ta era octogonal, con pilares en el octégono interior, rodeado de un pa-
sillo exterior, cuyas analogias mas préximas, segin H. Schlunk, se hallan
en el mausoleo de Diocleciano, en Spalato (Dalmacia). La técnica emplea-
da en la construccién de sus muros y de su boveda es la misma que se
practicé en el Oriente. Es decir, al igual que el sarcéfago que debia
albergar, el mausoleo presenta conexiones con un ambiente relacionado
con Bizancio 3,

La iglesia de Marialba (Le6n), cuya primera fase hay que colocarla
en el siglo 1v, y la segunda en el paso del siglo 1v al v, no presenta
ninguna analogia con edificios eclesiasticos africanos, sino  mas bien
con modelos constantinopolitanos, aunque esta segunda constatacion
exija todavia una mayor investigacion, segun afirma Th. Hauschild.
Consiste en una gran sala con abside en herradura construida con silla-
res pequeiios y triples hiladas intercaladas de ladrillos. En un segundo
momento, antes de quedar terminada en su primera fase, se cambié su
concepci6n primitiva para convertirla en un edificio de planta central
mediante la construccién de cuatro grandes pilares en la nave, destina-
dos a sostener una béveda; al mismo tiempo se reformaba el abside, se
elevaba el pavimento de éste y se construfan en él trece tumbas. Th.
Hauschild hace hincapié en un detalle técnico que pudiera ser impor-
tante: «la técnica de revoco del muro exterior con juntas resaltadas,
como se observa también en las murallas de Le6n —aunque alli aparece
con otro sistema de construccion—...» Y con esta ocasién aporta una
indicacién que le fue hecha por H. Schlunk y R. Naumann: «un ejem-
plo de juntas pintadas de rojo y con motas blancas sobre ellas se ha
conservado en la iglesia de Studion, en Estambul» ¢4

El martyrium de La Cocosa (Badajoz) —si como tal ha de conside-
rarse— pertenece también al siglo 1v. Su planta central, interiormente
trilobulada, y un nartex con pequefos absides contrapuestos, recuerda
modelos principalmente italicos y bizantinos. Desgraciadamente, su mal
estado de conservacién no permite conocer otros pormenores de técnica
de su construccién ¢,

La pequefia iglesia de Elche debe de ser un edificio de la segunda
mitad del siglo 1v. Excavada en 1905, tapada de nuevo después, volvié a
descubrirse en 1948. Desgraciadamente, no contamos con una publica-
ci6n definitiva de los planos ni de los objetos hallados. Esto hace muy

63 Cf. H. SCHLUNK, Der Sarkophag von Plueba Nueva; TH. HAUSCHILD, Das Mausoleum
ber Las Vegas de Puebla Nueva.

64 TH, HAUSCHILD, La iglesia martirial de Marialba; 1D., Die Martyrer-Kirche von Marialba
bei Leon. '

65 J. SERRA RAFOLS, La «villa» romana de la dehesa de La Cocosa (Badajoz 1952); P. DE
PALOL, Arqueologia cristiana p.140-45. Plano corregido en TH. HAUSCHILD: MadrMitt
12 (1971) 172 y fig.2c. Véase asimismo H. SCHLUNK-TH. HAUSCHILD, Die Denkméler der
friihchristlichen und westgotischen Zeit (Mainz 1978) p.11-12.
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dificil la recta interpretacion del caracter especifico del edificio y de sus
posibl.es paralelos. En las primeras noticias que se publicaron de su ex-
cavacion, se interpreté de manera diferente; pero la interpretacién que
mas for.tuna tuvo fue la de una sinagoga, que después, en el siglo v, fue
convertld.:«,t en iglesia cristiana. Asi lo defendié uno de sus excavadores,
E. A.lbe}‘tlni, y su postura se vio reforzada por la interpretacién de las
inscripciones fragmentarias en griego que se conservaban en sus mosai-
cos pavimentales, y que tanto Frey como Ferrua consideraron judias.
Sin poder conocer directamente el monumento, en aquellos afios ente-
rrado, Y apoyandose en las noticias publicadas, H. Schlunk tuvo una
comunicacién en el IIT Congreso Arqueolégico del Sudeste Espafiol en
Murcia, el afio 1947, en el que estudiaba detenidamente el edificio y
aceptaba las conclusiones de los especialistas de la epigrafia, aceptando,
por tanto, la interpretacién como sinagoga. Pero muy poco después
pudo visitar y conocer directamente los restos de las construcciones, y
d‘esde entonces vio «que, sin duda, se trataba de una basilica, no de una
sinagoga». Vio también que «el plano es mucho més complicado de lo
que l.xacen creer los dibujos conocidos» %6, El mismo autor, en la comu-
nicacién que tuvo en Granada el afio 1973 en el Congreso Internacio-
nal de Arte, se ratificé en la interpretacién del edificio de Elche como
basilica cristiana desde su primer momento, y de nuevo en su ultima
publicacién ¢7. Consta de una sola aula, sin divisién en naves, con un
abside ligeramente apuntado, del que no puede saberse si estuvo flan-
queado por otros ambientes pertenecientes a la basilica. El muro que en
lqs planos publicados se ve tras el abside es un muro estucado, pertene-
clente a construcciones anteriores, a las que se adosé la basilica. Para H.
Schlunk, las inscripciones griegas pueden interpretarse perfectamente
como propias de una iglesia cristiana. En el mosaico se observan restos
de una representacién marina muy mal conservada, pero en la que
pueden verse restos de un pez, indicaciones del mar y el extremo de
una gran vela. A esta representaciéon corresponde el resto de una ins-
cripcion que habria que leer: «Que tengas buen viaje». Los restos de la
gran vela corresponden a una gran nave, simbolo de la Iglesia. Los
mosaicos pertenecen todavia al siglo 1v.

La planta de esta iglesia, mal conocida, no ofrece datos suficientes
para aventurar influencias posibles en su concepcién; pero por su-
puesto, como era de esperar dada su datacién, no pertenece al grupo de
las basilicas de tipo africano con 4bsides contrapuestos. Para los mosai-
cos de sus pavimentos hay algunos antecedentes en Elche mismo.

_dLas Inscripciones en griego, que se suponen escritas para una comu-
ni ad que las entendia, no son indicio de relaciones con las iglesias del
circulo de Cartago, sino, a lo més con las de la Cirenaica o Egipto, que

% Cf. RivArchCrist 28 (1952) 182-84. Esta nota no ha tenido m ifusio ‘
) . ucha difusién, por lo
que muchos autores han seguido atribuyendo a H. Schlunk su primera opinién. P

67 : . PR
P9y ll;lé_‘sl(;.HLUNK-TH. HAUSCHILD, Die Denkmdler der frithchristlichen und westgotischen Zeit
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pertenecen al mundo oriental, entendiendo como tal los ambientes rela-
cionados con la herencia directa del helenismo ©%.

Si del siglo 1v damos un salto a los siglos VI'y ViI 69 nos encontra-
mos con un grupo de basilicas con absides contrapuestos esparcidas por
las provincias Lusitana y Bética: la de Casa Herrera, cerca de Mérida,
parece de principios del siglo v17%; la de San Pedro de Alcantara (Ma-
laga), del siglo v17!; la del Germo, en Espiel (Cérdoba), del siglo vi1 72,
y la de Torre de Palma, del siglo Vi, en el Alemtejo (Portugal) 73, toda-
via no estudiada, pero que presenta notables diferencias con respecto a
las demas del grupo. A pesar de algunas peculiaridades que las distin-
guen, se admite la dependencia de sus plantas con respecto a basilicas
norteafricanas 74,

En la segunda mitad del siglo VI y acaso principios del viI hay que
situar otro grupo mucho mejor definido de basilicas: el de las islas Ba-
leares. Ya hemos dicho que estas islas forman parte del Africa vandala
y bizantina. A esta dltima época pertenecen sus basilicas paleocristianas:
Santa Maria, Son Pereté y Sa Carrotxa, en Mallorca; Es Fornis de To-
rrellé, isleta del Rey y Son Bou, en Menorca. Las basilicas de este grupo
no tienen absides contrapuestos, pero su estructura (en varios casos, ca-
beceras tripartitas) y, sobre todo, sus magnificos mosaicos pavimentales
las encuadran, en gran parte, en el area norteafricana bizantina 5.

No pretendemos ahora hacer una enumeracién exhaustiva de todos
los edificios cristianos de los primeros siglos. Pretendemos tan solo
examinar aquellos datos que puedan facilitarnos una visibn mas o me-
nos clara de las diversas influencias en nuestro cristianismo primitivo.
Entre los grupos basilicales de clara influencia africana pertenecientes a
los siglos VI y VII y los pocos edificios cristianos pertenecientes al si-
glo 1V cuyo conocimiento ha llegado hasta nosotros y que no pueden
adscribirse a las mismas influencias, existe una serie no despreciable
de construcciones del siglo v, en gran parte mal conocidas y de las cuales
no siempre se puede determinar con claridad su planta, sus funciones,
su cronologia y sus modelos o precedentes. Bastenos mencionar aqui los
edificios de Rosas, Ampurias, La Cocosa, Barcelona, San Cugat, Ta-
rrasa, Tarragona, y los del siglo vi de Bobala (Lérida), Zorita de los

68 Véase asimismo P. DE PALOL, o.c., p.201-10.

69 La supuesta basilica de Mérida, del siglo 1v, no es edificio de culto cristiano.

10 Cf L. CABALLERO-TH. ULBERT, La basilica paleocristiana de Casa Herrera: Excavacio-
nes Arqueolégicas en Espana 89 (Madrid 1976).

71 Cf. P. DE PALOL, Arqueologia cristiana p.71-75; W. HUBENER, Zur chronologischen Glie-
derung des Griberfeldes von San Pedro de Alcdntara, Vega del Mar (Prov. Malaga): MadrMitt
6 (1965) 195-214, con bosquejo de plano de Th. Hauschild, fig.3 p.200.

72 Cf, TH. ULBERT, El Germo: MadrMitt 9 (1968) 329-98.

73 Cf. P. DE PALOL, Arqueologia cristana p.79-82; F. DE ALMEIDA-J. L. MARTINS DE Ma.
TOS, Notes sur quelques monuments paléochrétiens du Portugal.

74 Es imposible encuadrar en ningiin grupo la basilica de Alconétar (Caceres), dado su
pésimo estado de conservacién en el momento de su excavacion; cf. L. CABALLERO, Alcon¢
tar: Excavaciones Arqueolégicas en Espana 70 (Madrid 1970). La supuesta basilica de
Bruiiel, en Quesada (Jaén), no es un edificio de culto cristiano.

5 Veéanse los diversos trabajos sobre el particular de P. de Palol. Aqui habria que
tener en cuenta también los dicho en la nota 62 sobre modas o estilos generalizados.
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Canes. (Guadalajara), Cabeza de Griego (Cuenca) y Aljezares (Murcia).
También entre éstas hay algunas de influencia oriental-africana.

De los baptisterios paleocristianos se han ocupado ampliamente P. de
Palol y D. Iturgaiz 7. No es necesario enumerarlos de nuevo, porque
por lo que hace a nuestro tema, no aportan sino una confirmacién de 12’1
influencia africana a partir del siglo v y, sobre todo, en el siglo vI. De
todas maneras recordemos solamente con P. de Palol que «no toda la
Peninsula vive en la linea africana de una manera exclusiva. Los contac-
tos dc? la region del nordeste de la Tarraconense con el mediodia de
Fr_ancna, con la Provenza, lugar de expansion de las formulas creadas en
Milan y en el norte de Italia, muchas veces gracias al impulso de San
Ambrosio, son del todo evidentes. Los baptisterios de Santa Maria de
Tarrasa y de la catedral de Barcelona creemos son muy explicitos en
este sentido» 77.

Y para terminar con esta larga cita de testimonios arqueolégicos,
recordemos solamente la existencia de ladrillos con decoracién en
rpolde (con frecuencia, el crismoén), especialmente abundantes en la Bé-
tica, cuya produccién se prolong6é ampliamente, pero que debi6 de flo-
recer sobre todo en los siglos V y VI, y que siguen en parte modelos
norteafricanos 7%.

RESUMEN

Resumiendo los datos principales que hemos estudiado, nos parece
que podemos dejar asentadas las siguientes conclusiones:

, '1. Si atendemos a los datos proporcionados por los restos arqueo-
log1.c05 conservados, es claro que, a partir quiza de finales del 1v, se
advierte una notable influencia norteafricana en la Tarraconense y
costa levantina. Mas tarde, y sobre todo en el siglo VI, también en la
Bética y la Lusitana.

2. Los pocos restos arquitecténicos pertenecientes al siglo 1v que
han llegado hasta nosotros no dependen del Africa, sino mas bien del
Oriente y de Constantinopla.

3. ~Durante el siglo 1V y sobre todo en su primera mitad, los sarcé-
fagos importados de Roma se encuentran por toda la Peninsula. Hay
un pequeifio grupo de sarcéfagos no romanos en la Bureba, que forman
como una pequefa isla de influencia no claramente definida, pero que
puede considerarse oriental u oriental-africana.

4. En el siglo v, cuando el taller norteafricano de Tarragona esta
en el apogeo de su produccion, en la Bética solamente se han hallado
sarcéfagos de influencia greco-oriental.

5. Por lo que se refiere, pues, a los datos arqueolégicos cristianos,

76 P. DE PaLOL, Arqueologia cristiana
' \LOL, gl p-147-82, y en otros muchos de sus trabajos;
ITL:{;‘,;;.’Iz,D Izagfst(a;rwi paleocristianos de Hispania; ID., Entrongue hispano—afn'mnl;S pl;l?):-]‘(l);’ o
g LOL, Los monumentos de Hispania p.177. N. Duval, en la II R ‘
queologia Paleocristiana Hispanica, celebrada en Montserrat del 2 al5 dce:(i:/l?er:ngieéiré

19 i g irti
m’78t,).prec15ameme al recordar estos paralelos, advirti6 la necesidad de tener en cuenta
as bien, un lenguaje comun en el mundo mediterraneo '

78 Cf. P. DE PALOL, Arqueologia cristiana p.255-72.
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no hay ningin motivo para sospechar un origen africano de nuestro
cristianismo, sino todo lo contrario, puesto que el influjo africano es
tardio y con anterioridad a él aparece el influjo romano y otros influjos
orientales 7°.

6. Creemos que ese vacio «africano» que hay entre finales del si-
glo 1V y los origenes del cristianismo hispano no es posible salvarlo por
medio de noticias escritas conservadas, ya que los supuestos martires
africanos no consta que fuesen tales, las conexiones de léxico latino
no tienen el valor probativo que se les ha querido dar, como tampoco el
célebre episodio de los obispos libelaticos, con la intervencién de San
Cipriano y su sinodo. La temprana y profunda romanizacién de buena
parte de Hispania, sobre todo de la Bética, y su 'abundante e intenso
contacto comercial y cultural directo con Italia, minimiza la importancia
que para nuestro cristianismo haya podido tener la vecindad y contacto
evidente con el Africa del Norte.

7. M. C. Diaz y Diaz % llega a la sorprendente conclusién de que
«la necesidad de vincularse con Roma debi6 de sentirse muy poderosa-
mente en el siglo vV y sobre todo en el siglo VI; la ruptura con Africa
que se va produciendo con lentitud se realiza de manera definitiva cast
con el establecimiento alli del reino vandalo arriano, que tantas cosas
destruy6 de la rica herencia que habian dejado los siglos de esplendor
de Cartago...» P. de Palol conoce y cita este texto de Diaz y Diaz 8!, y
anade: «<Es evidente este hecho en el campo doctrinal, pero en lo ar-
queolégico, como hemos visto, los contactos [con Africa] son cada vez
mas estrechos en estos siglos vV y sobre todo VvI». Si las conclusiones de
Diaz y Diaz fuesen vélidas, habria que admitir que los contactos crecien-
tes, segun la arqueologia, con Africa en los siglos v y VI no sélo no son
significativos de una mayor vinculacién eclesiastica, sino que estan en
proporcién inversa con ésta. En realidad, no creemos que exista esta
contradiccion, porque los testimonios de vinculacién con Roma son an-
teriores a los siglos vV y VI en lo doctrinal y disciplinar. Recuérdese el
recurso de Basilides al papa Esteban a mediados del siglo 111, la consulta
de Himerio de Tarragona antes del 385 y la respuesta del papa Siricio
sobre la disciplina de las iglesias hispanas, la carta del papa Damaso, que
se debi6 de tener en cuenta en el concilio de Zaragoza del aio 380; el
recurso de Prisciliano a Roma, etc.

8. En todo caso, cuando se trata de origenes, hay que guardarse
bien de generalizar indebidamente y perder de vista el hecho innegable
de la diversidad de iglesias y comunidades que, aun habitando en una

7 Con razén H. SCHLUNK (D fruhchristilchen Denkmaler p.506 n.121), a propésito de la
argumentaci6n de J. M. Blazquez, advierte que «nuestros conocimientos, al menos por lo
que se refiere a los testimonios arqueolégicos, estan apenas en los comienzos y exigen
todavia muchas y cuidadosas monografias antes de poder pensar en una verdadera sinte-
sis». Pone a continuacién algunos ejemplos de testimonios aducidos por Blizquez, de los
que hay que prescindir por completo, como, por no citar mas que uno, la famosa basilica
cristtana de Lixus, de finales del siglo 111 o principios del 1v, que ahora sabemos que es
una mezquita del siglo x1v.

8 M. C. Di1az Y D1az, o.c., p.442-43.

8t P, de PALOL, Los monumentos de Hispanwa p.177 n.24.
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misma Peninsula, pudieron recibir el cristianismo y ulteriores influen-
cias de las més diversas regiones del imperio.

IL. Antiguas tradiciones sobre los origenes del
cristianismo hispano
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LLA PREDICACION DE SANTIAGO EN ESPARNA

La tradicién sobre el apostolado de Santiago en Espafia aparece ya
desarrollada en un documento de finales del siglo XIII o principios
del X1v conservado en un cédice del archivo de la basilica del Pilar, de
Zaragoza 2. Contiene este texto, ademas, la primera mencién de la apa-
ricibn de la Virgen a Santiago en cuerpo mortal. Segin este docu-
mento, Santiago el Mayor, hermano de Juan, hijo del Zebedeo, recibié
el mandato de Cristo de venir a Espafa a predicar la palabra de Dios.
Recibe previamente la bendiciéon de la Virgen, quien le ordena que en
la ciudad de Espafia en que mayor nimero de hombres convirtiere a la
fe le edifique una iglesia en su memoria. Partié Santiago para Espaiia,
recorrié Asturias, convirtiendo a unoc solo en Oviedo. Pasé a Galicia,
predicando en Padrén. Se dirigié después a Castilla (<la Espana mayor»)
y por fin a Aragén (<a Espafia menor»). Predica muchos dias alli, pero
s6lo convierte a ocho hombres. Junto al Ebro tiene lugar la visita de la
Virgen; se le aparece sobre una columna, entre millares de angeles que
cantan los maitines. La Virgen le ordena al Apéstol que edifique alli el
altar y la capilla. Los 4dngeles devuelven a la Virgen a Jerusalén, mien-
tras que Santiago comienza inmediatamente la construccién de la igle-
sia. A continuacién ordena de presbitero a uno de los ocho convertidos
y se vuelve a Judea.

Hasta aqui, en resumen, la legendaria narracién del documento
medieval. Pero la noticia escueta de la predicacién de Santiago en Es-
pana es mucho mas antigua. La méas antigua conocida hasta ahora pa-
rece ser la contenida en el Breviarium apostolorum, documento redactado,
al parecer, hacia el afio 600 3. La noticia del Breviario dice asi: «Jacobo,
que significa suplantador, hijo de Zebedeo, hermano de Juan; predica
en Espana y regiones de Occidente; murié degollado por espada bajo
Herodes y fue sepultado en Achaia marmarica el 25 de julio».

Varias veces y por diferentes autores se ha hecho notar, acertada-
mente, que el problema histérico de la predicacién de Santiago en Es-
pana es diferente e independiente del problema que plantea otra tradi-
cion jacobea: la de su sepulcro en Santiago de Compostela. Esta tltima
tradicién tuvo quizd mucha mayor resonancia e importancia histérica

82 Z. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1 1 p.73-76. Texto latino en EspSagr 30 (Madrid
1775) p.426-29.
83 Véase mas adelante.
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que la primera; pero ambas juntas fundaron durante siglos una devo-
cién al Apéstol que transcendié ampliamente nuestras fronteras y cuyo
gran influjo en la historia de Europa nadie ignora. El convencimiento
de estar gozando de una especial proteccion de Santiago sostuvo mu-
chas veces la moral de los cristianos hispanos en su guerra de recon-
quista contra los musulmanes y los llevé a la victoria. Las célebres pere-
grinaciones a Santiago de Compostela constituyeron uno de los mas no-
tables fenémenos sociales de la Edad Media: caminos, hospitales, mo-
nasterios y otras instituciones nacieron con el solo fin de fomentarlas y
cooperar en ellas. Un dato indicativo, p.ej., es el del hospital de Ostabat,
por el que alguna vez pasaron unos 5.000 peregrinos diarios 84

Nuestro cometido no es ocuparnos ahora de todas esas grandes con-
secuencias histéricas, de las que tanto se ha escrito; tampoco de la exis-
tencia en Compostela del sepulcro del Apéstol, que ha sido también
motivo de controversias y estudios innumerables. Ambos temas, lo
mismo que el origen de su culto, se estudiaran en otro volumen de esta
historia. Aqui nos toca examinar qué garantias histéricas tiene la tradi-
cién que atribuye Espana al apéstol Santiago como campo de evangeli-
zacién %,

El primer y principal estudio verdaderamente cientifico en el sentido
moderno es el publicado por L. Duchesne en 1900 %6, que vamos a re-
sumir ampliamente.

Para L. Duchesne, la predicacién de Santiago en Espafia es una tra-
dicién que se manifiesta tardiamente en los documentos escritos y ro-
deada de circunstancias poco aptas para acreditarla. Le preceden varios
siglos de silencio, siendo asi que

1. Desde el siglo 1v, la historia de la Iglesia en Hispania es bastante
conocida.

2. Prudencio, poeta hagiégrato (¥ p.405), que refiere nombres y
tradiciones hagiograficas incluso secundarias, no hace ninguna mencién
de Santiago.

3. Se conservan muchos escritos desde el siglo 1v al VviII que no
hacen ninguna mencién tampoco.

4. La historia de la regién gallega precisamente es privilegiada en
documentacién, gracias, sobre todo, a la crisis del priscilianismo; se con-
serva una serie casi no interrumpida de documentos de los siglos 1V-VI.

5. En concretc: a) Orosio, presbitero de Braga, escribe a principios
del siglo v una Historia universal que abarca desde los principios del
mundo hasta su tiempo, y nada dice de Santiago.

b) Hidacio, obispo de Aquae Flaviae (c.395-c.468), lugar cercano al
actual Compostela, escribe, apenas medio siglo después, una Crénica de
Galicia, también sin la mas minima alusién.

84 Cf. L. VAZQUEZ DE PARGA, Las peregrinaciones a Santiago de Compostela.

8 Herodes hizo degollar a Santiago el Mayor (Act 12,1-3) entre los afios 42-44. Cree-
mos superflua la discusién sobre si tuvo tiempo para venir a Espaia y volver a Palestina.
El problema es si de hecho vino.

86 L. DUCHESNE, Saint Jacques en Galice.
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¢) San Martin de Braga (+ h.580) nada dice tampoco en sus escri-
tos 87.

d) En la época visigética hubo en Espaia muchos escritores ecle-
siasticos (Isidoro, Braulio, Taj6n, Juliin, Ildefonso, etc.), y tampoco re-
flejan la tradicién, al menos en sus obras auténticas. Al lado de la litera-
tura hispanica, la romana contemporanea es bien poca cosa (si prescin-
dimos de la correspondencia epistolar de los papas), y, sin embargo,
esta llena de alusiones a Pedro y Pablo. Lo mismo se diga de los escrito-
res egipcios sobre San Marcos, 0 en Espafia misma a partir de la divul-
gacion tardia de la tradicién jacobea.

6. El mismo silencio sobre Santiago se observa en los vecinos escri-
tores eclesiasticos galos, a pesar de que éstos muestran una cierta avidez
por tales tradiciones:

a) En el martirologio jeronimiano, en su recensién gilica (Auxerre,
afio 595) y también en la primera (siglo v) 38, se advierte preocupacion
por todo lo que se refiere a los apéstoles. Sobre Santiago solamente se
habla de Jerusalén.

b) Gregorio de Tours (t 594), en el De gloria martyrum, nada dice,
aunque conoce bien los santuarios de Hispania.

¢) Venancio Fortunato (1 h.600), en el De Virginibus, enumera las
regiones de cada apdstol. Designa a Palestina como la regién de los dos
Santiagos (Carmen VIII 3). Es mas: en su carta a San Martin de Braga
enumera expresamente varios apostoles y sus respectivas regiones:
Roma para San Pedro, Iliria para San Pablo, Etiopia para San Mateo,
Persia para Santo Tomas, la India para San Bartolomé, Grecia para San
Andrés; Francia debe la luz del Evangelio a Martin el Antiguo: Galicia,
en cambio, la debe a Martin el Nuevo, es decir, a San Martin de Braga,
a quien escribe (Carmen V 2) %.

d) Del mismo tiempo es la coleccién de narraciones apdcrifas sobre
los apostoles recopilada en las Galias, conocidas bajo el nombre del
Pseudo-Abdias. Tampoco se hace ninguna mencién de Santiago en Es-
pana.

7. Los pocos textos que se aducen como testimonio de la tradicién
en estos primeros siglos son demasiado genéricos:

a) San Jerénimo °° dice: «Viendo Jesus a los apéstoles a la orilla del
mar de Genezaret remendando sus redes, los lamé y los envié mas
adentro para convertirlos, de pescadores de peces, en pescadores de
hombres; y ellos predicaron el Evangelio desde Jerusalén al Ilirico y a
las Espaiias, abarcando en breve tiempo incluso la misma potente urbe

87 E. ELORDUY (La cuestion jacobea en San Martin de Braga: Publicagées do XIII Con-
greso Luso-Espanhol [Coimbra 1957] p.5-54) trata de demostrar que San Martin de Braga
consideraba Lugo como «sede apostélica», y que, por tanto, conocia la tradicién jacobea.
Véase la acertada critica de B. DE GAIFFIER en AnBoll 80(1962)399-400.

88 Asi opinaba L. DUCHESNE aun sin contar con la edicién de Quentin-Delehaye.

8 Cf. E. ELORDUY, De re jacobea: BolRealAcHist 135(1954)323-60, y A. MORALEJO,
Sobre el sentido de unos versos de Venancio Fortunato: Compostellanum 3 (1958) 341-48.

90 JERONIMO, Comm. in Is XII 42: ML 24,440.
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romana». Si valiese el argumento para Santiago en Espaiia, habria que
admitir que San Andrés y San Juan predicaron en el Ilirico °1.

b) La unica referencia escrita es la contenida en los llamados Catd-
logos bizantinos o Catdlogos apostélicos. Los textos originales de éstos estan
escritos en griego, en los siglos v y VI, y todos colocan a Santiago en
Palestina. Solamente en una posterior version latina, del siglo vii, lla-
mada Breviarium apostolorum se lee por fin que Santiago predicé en His-
pania y lugares occidentales. Pero los mismos catalogos griegos carecen
ya de todo valor histérico, puesto que estan compuestos a base de escri-
tos apocrifos y de imaginacion. La versién latina introduce tres innova-
ciones: San Mateo en Macedonia, San Felipe en Franda y Santago en
Espafia. Las tres innovaciones tienen el mismo valor. No sabemos de
dénde provienen. Estos catalogos latinos son ignorados por Venancio
Fortunatc, Gregorio de Tours y el Pseudo-Abdias.

¢) Aldhelmus, abad de Malmesbury (nacido h.639), habla ya de la
predicaciéon de Santiago en Espana °2, pero la noticia la toma del Brevia-
rium apostolorum °3.

d) En la obra De ortu et obitu Sanctorum Patrum, que se atribuye a
San Isidoro de Sevilla, se repiten las noticias del Breviarium. Pero la
obra parece apdcrifa.

8. Ademis de un silencio tan significativo existen algunas nega-
ciones de la tradicién:

a) Inocencio 1 Papa escribe en el afio 416 una carta en la que
afirma que en toda Italia, Francia, Espafia, Africa, Sicilia e islas inter-
medias no ha constituido iglesias mas que Pedro o sus discipulos 4.

b) San Julidin de Toledo, primado de Espaiia desde el afo 680,
escribe en el 686 el De sextae aetatis comprobatione. En él se habla de la
predicacién de San Mateo en Macedonia, de donde se deduce que co-
noci6 el Breviarium apostolorum; sin embargo, corrige la noticia sobre
Santiago, y dice: «de la misma manera, Santiago ilustra Jerusalén, To-
mas la India y Mateo Macedonia».

9. La liturgia mozirabe, en cuanto podemos juzgar por los ma-
nuscritos anteriores al siglo XI1, no muestra especial solicitud por San-
tiago. La fiesta se celebra en el mes de diciembre, junto a la de su
hermano Juan o inmediatamente después, como en Oriente. La fiesta
del 25 de julio consta en el siglo Vi en el martirologio jeronimiano, pero
en Espafa se introduce mas tarde. En muchos calendarios de los si-
glos X y x1 falta todavia %.

. ‘:’1 Otros'autores han recordado otros textos, igualmente genéricos e imprecisos, de
Didimo el Ciego y Teodoreto; cf. Z. Garcia ViLLaDA, HistEdlEsp 1 1 p.58-61.

*2 ML 89,293.

3 Cf. E. ELORDUY, De re jacobea.

4 Cf. el texto en nuestro capitulo anterior.

%5 El trabajo de L. Duchesne se extiende también al problema del sepulcro en Com-
postela. H. Delehaye, después de resumirlo, lo juzgé asi: «Como se puede ver por este
corto resumen, Mgr. Duchesne, con su perspicacia y seguridad acostumbrada, ha aclarado
netamente el origen preciso de las tradiciones relativas al viaje y al sepulcro de Santiago
en Espafia. Su argumentacién es irreprochable, y no hay manera de escapar a las conclu-
siones bien claras de sus investigaciones» {AnBoil 19[19001353).
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Desde la publicacién de este articulo y sobre el mismo tema se han
sucedido innumerables trabajos, algunos de los cuales han logrado pun-
tualizar mejor uno u otro aspecto del problema, pero la situacién actual
de nuestros conocimientos se puede decir que es substancialmente la
misma que nos legé Duchesne. A algunos autores eclesiasticos .espaﬁole.s
no les parece que el vacio de testimonios durante los seis primeros si-
glos sea suficiente para poner en duda el valor histérico de la tradicion.
Z. Garcia Villada trata de explicar casi uno por uno el caso de todos los
autores que, segin Duchesne, no hablan y deberian haber habla.do;
pero sus explicaciones no consiguen modificar el estado de la cuestion.
Insiste ademas en la escasez de documentacién, recordando que la
persecucién de Diocleciano habia hecho desaparecer casi todos los escri-
tos cristianos a principios del siglo 1v. Tampoco de San Pablo hay do-
cumentacién, y, sin embargo —dice—, es muy probable que predicase
en Espaiia. T. Ayuso afirma ¢ que esa ausencia de documentos sobre
los propios asuntos es casi una peculiaridad de Espana, citando el caso
de Osio, de las obras de Gregorio de Granada (Elvira), de Prisciliano,
de )a correspondencia epistolar con el exterior, de la que solamente
conservamos las respuestas; de la escasez de actas de martires, etc.

También arguye con el silencio sobre San Pablo. Este ultimo argu-
mento parece muy significativo a J. Vives *’, y para J. Guerra Campos
es tan definitivo, que llega a afirmar: «el méximo argumento, tan minu-
ciosamente analizado por Duchesne, del silencio de los escritores espa-
fioles antiguos se destruye de una vez con advertir que el mismo silen-
cio, y atin mayor, afecta a la predicacién de San Pablo» %%. La seriedad y
erudicién de estos autores obligan a dejar constancia aqui de este con-
traargumento del silencio sobre la predicacién de San Pablo en Espana.
Por mi parte, no logro persuadirme de su valor; en primer lugar por-
que parte de un supuesto —la estancia en Espafa de San Pablo— que
no esta probado y contra el que existe precisamente un fuerte argu-
mento: el silencio de las fuentes espafnolas. Ademas, porque, si se diese
por probado como hecho, no como mera expresién de un deseg, la
prueba seria justamente la existencia de testimonios antiguos, no hispa-
nos, que también faltan en el caso de Santiago.

El argumento del silencio, tal como lo presentd Duchesne, .s'igue
siendo fundamental, y queda reforzado por otros argumentos positivos,
como el del texto de Inocencio I, ya aludido, cuya fuerza probativa
sigue en pie a pesar de las atenuaciones que se ha intentado buscarle.
Al argumento negativo de Duchesne pueden ahadirse otros en l.al
misma linea, como lo hace, p.€j., y en tiempos muy recientes, el emi-
nente historiador C. Sanchez Albornoz, quien en primer lugar afirma
que, «pese a todos los esfuerzos de la erudicién de ayer y de hoy, no es
posible, sin embargo, alegar en favor de la presencia de Santiago en

96 T. AYUSO, Standum est pro traditione, en Santiago en la historia, la lteratura y el arte 1
(Madrid 1954) p.85-126.

97 J. Vives: HispSacra 8 (1955) 233-34. .

98 J. GUERRA CAMPOs, Santiago: DiccHistEclEsp 4 (Madrid 1975) p.2185.
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Espafia y de su traslado a ella una sola noticia remota, clara y autori-
zada. Un silencio de mas de seis siglos rodea la conjetural e inverosimil
llegada del apéstol a Occidente, y de uno a ocho siglos la no menos
conjetural e inverosimil translatio. S6lo en el siglo VI surgié entre la
cristiandad occidental la leyenda de la predicacion de Santiago en Es-
paia; pero ella no llegé a la Peninsula hasta fines del siglo vil». Mas
adelante afiade: «La Iglesia espaiiola no conservaba ninguna tradicién
sobre la cristianizacién de Espafa por Santiago. Parecen acreditar esa
ignorancia varios hechos, inexplicables si aquélla hubiese existido. De
haber creido los peninsulares en la predicacién jacobea en tierras hispa-
nas, es seguro que Santiago no habria ocupado un lugar insignificante
en la epigrafia paleocristiana, visigoda y mozarabe. Y seria incompren-
sible que no se hubiese celebrado la festividad del Apéstol en la liturgia
hispano-visigoda ni en la mozarabe temprana» %°.

Como apuntaba mas arriba, los numerosos trabajos publicados en los
ultimos afnos han logrado puntualizar mejor algin que otro aspecto del
problema, aunque sin llegar por eso a cambiar nada substancialmente.
Se trata, sobre todo, del momento y el entorno de la primera noticia
alusiva a la predicacién de Santiago en Espana. L. Duchesne la situaba
en el Breviarium apostolorum, obra que considera una traduccién de los
catalogos griegos, de la que hacia depender, ademas, la misma o pare-
cida noticia conservada en el De ortu et obitu Sanctorum Patrum, cuya
paternidad isidoriana negaba. El Breviarium apostolorum no puede consi-
derarse hoy dia ya como una traduccién de los catalogos griegos, a los
que se hubiese afiadido simplemente alguna noticia; entre ellas, las de
Santiago en Espafa. Segin ha propuesto B. de Gaiffier, el Breviarium es
una obra compuesta en Occidente hacia el afo 600, testimoniada por
innumerables manuscritos; los mas antiguos, del siglo vIII, indepen-
dientemente del De ortu et obitu, y procedente, quizd, de una fuente
anterior comin que actualmente no conocemos 10,

Varios autores se han ido inclinando en favor de la inclusién del De
ortu et obitu Sanctorum Patrum entre las obras auténticas de San Isido-
ro 1%, aunque dkimamente Sanchez Albornoz sigue considerandolo apé-
crifo 192, Si la obra no pertenece a San Isidoro o el pasaje relativo a
Santiago est4 interpolado, entonces habra que admitir que San Isidoro

9 C. SANCHEZ ALBORNOZ, En los albores del culto jacobeo: Compostellanum 16 (1971) 37-
71. A continuacién de las frases citadas desarrolla el argumento en las p.45-52. Cf. A.
FABREGA GRAU, Pasionario hispdnico p.198: «El silencio del oracional tarraconense y la falta
de otras memorias de reliquias y templos a €l dedicados que no tuvo en Espana hasta
ﬁ’n.ales del siglo 1x, hacen muy sospechosa la tradicién espaiiola de la evangelizacién apos-
tolica por parte de Santiago de nuestra Peninsula». También M. C. Diaz y DiAz, En torno
a los origenes p.426-27: «La narracién de este apostolado de Santiago circulé6 como puro
dato de erudicién hasta que se abre camino popular a fines del siglo viir de la Espaiia del
Norte, y quiero subrayar lo de Espana cristiana del Norte porque entre los mozarabes... el
cull_o‘ a Santiago, que alca.nza un relieve notable, no aparece nunca interferido por la
noticia de su predicacién hispanica».

1% B. DE GAIFFIER, Le «Breviarium apostolorums: AnBoll 81 (1963) 89-16.

101 Cf. M. C. Diaz, Y Diaz, Index scriptorum Medii Aevi Hispanorum 1 (Salamanca 1958)
36103; I., La literatura jacobea anterior al Cédice Calixtino: Compostellanum 10 (1965) 287-

102 Cf. C. SANCHEZ ALBORNOZ, o.C., p.42-44,
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ignoraba la tradicién '°3. En caso contrario, parece que dependeria del
mismo texto perdido del que parece depender el Breviarium, que seria
el que introdujo en Occidente la leyenda. B. de Gaiffier propone exac-
tamente esta hipétesis: «¢Seria demasiado audaz pensar que el autor de
la compilacién, de la que encontramos trazas en el Breviarium y en el De
ortu et obitu Sanctorum Patrum, al constatar que en los catalogos griegos el
Occidente se beneficiaba poco de la actividad de los doce, ha reservado
a Santiago y a Felipe este campo de accién»? 194

LOS SIETE « VARONES APOSTOLICOS»

Varios manuscritos del siglo X han conservado unas actas o vidas de
los llamados posteriormente «varones apostolicos».

Los hechos que cuentan estas actas pueden resumirse asi:

Torcuato, Tesifonte, Indalecio, Segundo, Eufrasio, Cecilio y Hesi-
quio son ordenados en Roma por «los santos apéstoles» y se dirigen a
predicar la fe catélica a Espana. Conducidos por Dios, llegan a Acci
(Guadix). Descansaban cerca de la ciudad mientras que los paganos ce-
lebraban en ella las fiestas de Jupiter, Mercurio y Juno. Al ser recono-
cidos los discipulos cristianos enviados en busca de alimento, arremeten
contra ellos, persiguiéndolos hasta el rio, donde los perseguidores pere-
cen en gran cantidad al romperse milagrosamente el puente. Sembro
consternacién el milagro, y una mujer nobilisima y virtuosa llamada
Luparia los mandé6 llamar, interrogandolos a continuacién sobre su pro-
cedencia. Confiesan los siete que habian sido enviados por los santos
apéstoles para predicar el Reino de Dios y el Evangelio en Espafa, le
exponen brevemente el mensaje, y obtienen su conversién. Le mandan
que antes de recibir el bautismo haga construir un baptisterio y una
basilica. Asi se hace: se consagra el altar a San Juan Bautista, se bautiza
Luparia y se convierten los paganos. A continuacién se dispersan los
siete: Torcuato permanece en Acci, Tesifonte marcha a Bergi, Hesiquio
a Carcere (?), Indalecio a Urci, Segundo a Abula, Eufrasio a Iliturgi y
Cecilio a Iliberri.

En contra de lo que pensaron algunos autores '%, estas actas, con-
servadas en manuscritos del siglo X, transmiten un texto, probable-
mente redactado en los siglos VIII o IX, que constituye «la narracién
primitiva admitida oficialmente en los pasionarios o leccionarios visigé-
ticos o mozarabes de todas las épocas»; y no ha existido ninguna recen-
si6n anterior sensiblemente diversa ni mas sobria %.

103 Cf. M. C. Diaz v Diaz, Die spanische [akobus-Legende bei Isidor von Sevilla: HistJahrb
77 (1958) 467-72; defendia aqui la interpolacién, pero posteriormente acepta todo el texto
como genuino; Ip., La literatura jacobea p.287-90.

104 B. DE GAIFFIER, 0.C., p.110. A Felipe se le atribuyen las Galias.

105 Cf. Z. GARCIA VILLADA (HistEclEsp 1 1 p.152-55), que se inspira en unas considera-
ciones equivocadas de Quentin. Mas recientemente, A. C. Vega (La venida de San Pablo
p-25-63) se esfuerza en vano por mantener la misma tesis. Cf. J. VIVES, Tradicion y leyenda

.495-508.
P 106 Cf. J. VIvEs, La «Vita Torquati et comitum»; 1D., Las actas de los varones apostilicos» .
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Segun la hipétesis propuesta por J. Vives, estas actas pudieron ser la
«creacion de un hagiégrafo mozarabe huido quiza de la Bética hacia el
Norte en el siglo viI, tan fecundo en la produccién de esta clase de
textos literarios». Estd de acuerdo A. Fabrega Grau, quien vuelve a
afirmar también que estas actas «se redactarian a mediados del si-
glo VII1, por un hagiégrafo poco escrupuloso que, refugiado hacia el Nor-
te, muy lejos de la Bética, donde nadie podia objetarle, fantase6 esta
redaccién...» 107

La narracién, pues, de las actas es sin duda una leyenda sin valor
histérico; «una de tantas narraciones legendarias de la Alta Edad Me-
dia, tan prédiga en producciones parecidas» 198,

¢Queda alguna posibilidad a la critica histérica de discernir un nud-
cleo original de noticias verdaderas sobre los «varones apost6licos»?

Desgraciadamente, no. Ademas de las actas, existen otros documen-
tos que contienen noticias sobre San Torcuato y sus companeros. Estos
documentos son los oracionales, los martirologios y los calendarios. En
las recensiones posteriores al siglo VII se hace mencién de la fiesta de
los siete varones apost6licos, resumiéndose en estos libros, como siem-
pre, las noticias de las actas. Pero en el oracional de Tarragona, conser-
vado en manuscritos de los siglos VII-VIII, no hay formularios especiales
para ellos. Los martirologios que hacen mencién son todos del siglo 1x;
el més antiguo de los «martirologios histdricos», que es de mediados del
siglo VIII, no los conmemora, como tampoco el jeronimiano, del siglo VI.
Las recensiones de los siglos X y XI de los calendarios mozarabes
conmemoran la festividad de los varones apostélicos; el tinico que es de
los siglos vI-viI, y precisamente de la Bética, el de la inscripcién de
Carmona, los omite 199,

Todavia algunos autores modernos consideran la leyenda de los
siete varones apostdlicos como una tradicién que «en sus lineas genera-
les es auténtica y descansa sobre s6lidos fundamentos». Estas frases son
de Garcia Villada 19, en el que fundamentalmente se apoyan los demas,
sin observar que las bases principales de sus razonamientos han perdido
su consistencia al invertirse totalmente el orden cronolégico que él su-
ponia para los calendarios mozarabes, orden que se apoyaba en el con-
vencimiento de que el calendario de Recemundo, del afio 961, era el
mas moderno, cuando en realidad, como ha demostrado J. Vives, es
precisamente el mas antiguo 11,

Para toda la época anterior al siglo vill hay otro argumento en con-
tra de la posible existencia de un verdadero culto antiguo a los citados
varones apostdlicos: la existencia de varias inscripciones visigodas de
dedicacion de basilicas en la Bética, donde se citan nombres de santos a

107 A. FABREGA GRAU, Pasionario hispdnico p.125-30.

108 . VivEs, Tradicién y leyenda p.506.

109 Resumo el articulo de J. Vives, Tradicién y leyenda.

110 7. GARCIA VILLADA, HistEclEsp 1 1 p.168.

11 J. VIVES, Santoral visigodo en calendarios e inscripciones. Representante destacado de
la linea apologética es A. C. VEGA, EspSagr 53-54 (Madrid 1961) p.73-80; Ip., La venida de
San Pablo a Esparia y los varones apostéhcos: BolReal AcHist 154-155 (1964) 25-78.
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quienes se dedican o de reliquias que se deponen con motivo de la
dedicacién; en ellas jamis aparecen mencionados los varones apostéli-
cos, ni siquiera en la célebre inscripcién de Guadix, del ano 652, en la
que se enumeran mas de treinta reliquias 12,

El mismo hecho de que en los calendarios s conmemoren los siete
en el mismo dia de mayo es para Vives una prueba de que el culto es
consecuencia de la leyenda, y no viceversa. La conmemoracién litirgica
se hacia en el dia aniversario de la muerte. No siendo mirtires los siete
varones, como es evidente por las actas, y habiéndose dispersado todos
por diversas regiones de la Bética, no es facil comprender cémo pudie-
ron morir el mismo dia. Es claro que, si se les conmemora juntos, es
porque su noticia primera proviene de la leyenda, que los presenta
como un grupo compacto que viene directamente de Roma para evan-
gelizarnos '3,

Existen listas de obispos de Iliberri, Sevilla y Toledo, que se conser-
van en un cédice procedente de San Millan, hoy en El Escorial (cédice
Emilianense), escrito el afio 962. Estas listas merecen confianza en ge-
neral, porque algunos de sus nombres se han podido confirmar por
otras fuentes, aunque igualmente se ha comprobado que existen tam-
bién en ellas algunos errores y transposiciones.

En la lista de los obispos de Iliberri figura en primer lugar Cecilio,
que es también el nombre del «varén apostélico» que se asigna en la
leyenda a la misma sede andaluza. A. C. Vega hace notar que la lista de
Iliberri es una serie de 62 obispos, mientras que la de Toledo sélo
cuenta con 45 (y la de Sevilla solamente 43). El mismo autor anade que
no se trata del mismo numero de aios, «si se tiene en cuenta que Ilibe-
rri empieza con San Cecilio en el afio 65, y Toledo y Sevilla empiezan a
figurar con obispos sélo a fines del siglo 111 y principios del 1v» !4, Esta
argumentacién, sin embargo, no aporta ningin nuevo dato en favor de
la leyenda. En primer lugar, dar por supuesto que San Cecilio tiene que
ser el «varon apostélico», y, por tanto, del siglo 1 —no digamos del afio
65—, es dar por probado lo que se pretende probar; que en una sede
haya 45 obispos mientras que en otra, en el mismo tiempo o en unos
anos mas, pueda haber 62, no es nada extraino; baste recordar que en
un perfodo de siglo y medio, desde el afio 901 al afio 1054, mientras
que en Constantinopla se sucedieron solamente 15 obispos en la sede
patriarcal, en la de Roma hubo 40 papas !!5. Por otro lado, y siguiendo
a Vives 16, debemos notar que, si las otras dos listas del cédice Emilia-
nense comienzan a finales del siglo 111, el principio de la de Iliberri no
tiene que distar mucho de esas fechas, lo cual puede también deducirse

12 J. VIVEs, art. cit.

113 C. SANCHEZ ALBORNOZ (Origenes de la nacién espariola 1 |Oviedo 1972] p.28) concede
verosimilitud a los varones apostélicos por razones que no convencen.

114 A, C. VEGA, EspSagr 53-54 (Madrid 1961) p.75-77.

115 Se trataba, sin duda, de circunstancias muy especiales; pero la diferencia fue tam-
bién extraordinaria: casi dos tercios mis en Roma que en Constantinopla y en un espacio
bastante corto de tiempo.

116 J. VIVES, Tradicion y leyenda p.504-506.
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del puesto que ocupa el obispo Flaviano, el que figura en primer lugar en
el concilio de Elvira, hacia el ano 300. Si Flaviano es el décimo. Cecilio
dificilmente podra haber ocupado la sede en el siglo 1 ''7.

«Es muy verosimil y aun probable —concluye, acertadamente, J. Vi-
ves— que el autor de la leyenda tomara para su narracién algunos ele-
mentos reales, segin costumbre; en nuestro caso, los nombres de los
obispos y de las sedes que les asigna; si no de todas, a lo menos de
muchas. Estos nombres los pudo tomar el hagiégrafo de listas como las
que conocemos por el cédice Emilianense para Elvira, Sevilla y Toledo.
En ellas los obispos no tienen asignada datacién alguna; sélo indican
que eran obispos antiguos, los primeros conocidos de cada una de las
respectivas didcesis. Le era asi facil al autor asignarles la fecha que les
conviniera, que fue la de los tiempos apostolicos, ya que verdadera-
mente se podia creer, y nosotros creemos firmemente, que existieron
unos verdaderos varones apostolicos en Espafia de nombre desconocido,
y que simbdlicamente podian ser personificados en unos nombres elegi-
dos entre los de la antigiiedad».

En un momento determinado, después de la localizacién del sepul-
cro de Santiago de Compostela, algin escritor del siglo 1x llegd a fun-
dir, en parte, las dos tradiciones de predicacién apostélica en Espaiia: la
de Santiago y la de los siete varones apostélicos. En la célebre Translatio
S. lacobi in Hispaniam ''® se dice que los discipulos de Santiago que re-
cogieron su cuerpo en Jerusalén y lo trajeron a Espafa eran siete. Al
llegar a Galicia con la preciada reliquia se encuentran también alli con
una mujer llamada Luparia, quien tenia un gran edificio dedicado a sus
idolos; los siete discipulos acuden a ella para pedirle que les ceda ese
edificio para mausoleo del Apéstol. Los remite ella al rey, y éste, indig-
nado, manda perseguirlos; se refugian ellos esta vez en una fuente
construida con fuertes muros de piedra que formaban una cripta; esca-
pan después de alli, y, al entrar en ella el rey con los suyos, se de-
rrumba, pereciendo todos. Siguen algunos otros prodigios, hasta que
por fin Luparia se convierte, se bautiza y manda destruir los idolos y
purificar el edificio, colocandose alli el cuerpo del Apéstol. Tres de los
discipulos permanecieron en aquel mismo lugar, y alli fueron después
sepultados junto a Santiago. Los nombres de los tres discipulos eran
Torcuato, Tesifonte y Anastasio.

SAN PABLO Y SU PROYECTO DE VIAJE A ESPANA

Es un hecho bien conocido por los historiadores que se han ocupado
de la hagiografia que, con frecuencia, los santos mas populares son
aquellos a los que la suerte les deparé unas actas llenas de fantasticos
prodigios y de las mas llamativas muestras de poderes excepcionales; y

117 Véase asimismo J. V1VEs, Eluwre: DictHistGéogrEccl 15 (Paris 1963) col.314-15.
118 Cf. Z. GARCIA VILLADA, HustEclEsp 1 1 docum.15 p.371-73.
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todo esto independientemente, por supuesto, del valor histérico de la
narracién y, a veces, incluso de su mi. a exisieucia real.

La popularidad esta en proporcién directa con el grado de imagina-
cién contenida en la leyenda, a igualdad de difusién basica. Por lo que
se refiere al «origen apostélico de nuestro cristianismo» !'%, ocurre otro
tanto. Las narraciones legendarias medievales popularizaron las tradi-
ciones de los varones apostélicos, y mucho mas las que se referian a la
predicaciéon de Santiago en Espafa y el traslado de su cuerpo a Com-
postela. En cambio, los datos histéricos escuetos que relacionan a San
Pablo con nuestra Peninsula apenas han logrado interesar a nadie a
nivel popular, salvo a algunos eruditos que, sobre todo en tiempos re-
cientes, se han ocupado del tema.

Sobre San Pablo y Espafa hay un primer dato absolutamente cierto:
San Pablo concibié el propdsito de venir a Espafia para predicar el
Evangelio. Lo dice é]l mismo en su carta a los Romanos:

«... dando la vuelta desde Jerusalén hasta el Ilirico, he completado el
anuncio de la buena noticia del Mesias, poniendo asi, ademas, todo mi
ahinco en anunciarfa donde ain no se habia pronunciado su nombre; no
queria construir sobre cimiento ajeno, sino atenerme a la Escritura: ‘Los
que no tenian noticia lo veran, los que nunca habian oido comprenderan’.
Las mas de las veces ha sido eso precisamente lo que me ha impedido ir a
visitaros; ahora, en cambio, no tengo ya campo de accién en esas regio-
nes, y como hace muchos afios que siento muchas ganas de haceros una
visita, de paso para Espafa..., porque espero veros al pasar y que vosotros
me facilitéis el viaje; aunque primero tengo que disfrutar de vuestra
compaiifa. Por el momento me dirijo a Jerusalén... Concluido este
asunto y entregado el producto de la colecta, saldré para Espana, pasando
por vuestra ciudad, y sé que mi ida ahi cuenta con la plena bendicién de
Cristo» 120,

San Pablo, indudablemente, tenia presente las palabras proféticas del
salmo 18: «A toda la tierra alcanzé su pregén, y hasta los limites del
orbe su lenguaje» !2!, y sabfa bien, ademas, que «los limites» occidenta-
les del orbe eran las provincias hispanicas '22. Su deseo, por tanto, era la
légica consecuencia de su proposito ferviente de evangelizacién del
mundo conocido. Conociendo su impetu misionero, bien se puede
afirmar que San Pablo debié de cumplir su propésito, a no ser que Ja
prisién o la muerte se lo impidiese o circunstancias nuevas e imprevistas
le hiciesen cambiar sus planes.

La carta a los Romanos, en la que San Pablo expresa su deseo de
venir a Espaiia, fue escrita, segin la opinién comun de los escrituristas,
en los anos 57-58. En ella, como hemos visto, anunciaba el Apéstol un

119 El lector que haya 4enido la paciencia de hojear los capitulos precedentes com-
prendera bien la razén de las comillas; no tiene sentido hablar de origen tnico, apostélico
o no, africano o romano de nuestro cristianismo.

120 Rom 15,19-29. Texto castellano tomado del Nuevo Testamento, trad. J. MATEOS
(edic. Cristiandad, Madrid 1975) p.411-12.

121 Cf, Rom 10,18.

122 Cf, C. SPIOQ, San Pablo vino a Esparia: CultBibl 23 (1966) 181-50; especialmente
p-132-37.
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viaje previo a Jerusalén, que tuvo lugar efectivamente, pero que iba a
modificar radicalmente su programa. Efectivamente, en Jerusalén fue
detenido y enviado a Cesarea, permaneciendo en esta situacién por dos
antos (afos 57-59 6 59-60). Al cabo de estos dos anos iba a viajar a
Roma; pero no para visitar a esta comunidad de paso para Espaiia,
como habia sido su deseo dos aifios antes, sino conducido como proce-
sado que habia apelado al emperador, en calidad de ciudadano romano.
San Lucas, que cuenta todos estos aconteciminetos 23, nos hace saber
que San Pablo estuvo en Roma bajo vigilancia, aunque gozando de am-
plia libertad, durante dos afos enteros, «recibiendo a todos los que acu-
dian, predicindoles el Reino de Dios y ensefiando lo que se refiere al
Sefior Jesis Mesias con toda libertad, sin estorbos». La estancia, pues,
de San Pablo en Roma debié de abarcar los aiios 60-62 6 63, aunque
conviene recordar que la cronologia de estos ultimos afnos no es un
dato histérico que pueda considerarse como definitivamente adquirido.

San Lucas dice que estuvo en Roma dos afios enteros. De ahi parece
deducirse, aunque no de una manera decisiva, que después de esos dos
afnos quedé libre. Las condiciones de amplia libertad de accién con que
se nos describe el cautiverio de Roma favorecen también la hipétesis de
un final feliz. San Pablo mismo habla de su cautividad en algunas de sus
cartas, como las dirigidas a los Colosenses o a Filemén; también la carta
a los Efesios. Pero las dos primeras no sabemos si estan escritas desde la
cautividad de Roma o desde la de Cesarea; para algunos, la carta de los
Efesios no es de San Pablo y se supone escrita entre los afios 90 y 100.
Ultimamente, Robinson admite su autenticidad, pero la considera es-
crita al final del verano del afio 58, y, por tanto, en Palestina. En la
carta a los Filipenses, San Pablo expresa también su conviccién de que
continuard vivo y podra ir a visitarlos 124, Z. Garcia Villada llama la
atencién «sobre la fuerza que estas cartas tienen para probar que San
Pablo fue puesto en libertad el afio 63»; pero parte del supuesto que la
carta a los Filipenses, p.ej., esta escrita en el afio 63; hoy en dia, mas
bien se la data entre los afios 54-57; Robinson, ultimamente, en la pri-
mavera del 58. Lo menos que se puede deducir de estas vacilaciones en
la datacién es que no pueden servir esos textos como prueba de su
liberacién romana, porque no consta que se refieren a esta ultima
prisién.

En las cartas pastorales, San Pablo habla de nuevo de su prisién,
pero en un tono mucho mas sombrio.

Del conjunto de todos estos datos, lo mas que se puede deducir en
el estado actual de nuestros conocimientos es que San Pablo probable-
mente quedé libre en Roma en el ano 62 6 63, para después ser apre-
sado de nuevo y ejecutado, bajo Nerén, entre los afios 64-67. En ese
espacio de tiempo pudo venir a Espafia, como habia sido su propésito
cuatro anos antes

Fuera de Hispania son abundantes los testimonios escritos antiguos

123 Act 21-28.
124 Flp 1,25-26; 2,24.



162 Manuel Sotomayor

que afirman que San Pablo vino a nuestra Peninsula. Son textos de
Clemente Romano, del Fragmento muratoriano, de las actas apdcrifas de
Pedro y Pablo, de San Jer6nimo, San Atanasio, San Cirilo de Jerusalén,
San Epifanio, San Juan Criséstomo y Teodoreto. Para algunos autores,
como F. Savio '%5, Z. Garcia Villada !26, B. Llorca !?7, T. Ayuso '%, A,
C. Vega '?%, C. Spicq '*° y otros, la venida de San Pablo a Espafia debe
considerarse como histéricamente cierta ante estos testimonios. Otros
autores, en cambio, no creen que los textos aducidos sean tan decisivos,
y prefieren mantener una actitud de prudente reserva. Asi, p.ej., A.
Ferrua: después de citar el texto de la carta a los Romanos en que San
Pablo expresa su propésito de viajar a Espaiia, afiade: «Pero después
sucedieron a San Pablo muchas cosas que no habia nunca pensado, las
cuales pudieron ciertamente hacerle cambiar de plan. De hecho, no sa-
bemos con certeza si lleg6 alguna vez a realizarlo, p.ej., entre la primera
y la segunda prisién. Ya los antiguos tenian ideas poco determinadas
sobre este punto, y quiza sacadas unicamente de aquel texto de la carta
de los Romanos. Sin embargo, el conjunto de sus testimonios ha indu-
cido a muchos y graves historiadores modernos a la afirmativa» 131,
El texto mas antiguo es el de Clemente Romano:

«Por el celo y la emulacién consiguié Pablo el premio de la paciencia,
Soporté siete veces las cadenas; desterrado, lapidado, predicé en Oriente
y en Occidente y obtuvo la fama ilustre de su fe. Enseiié a todo el mundo
la justicia y llegé hasta el extremo del Occidente; dando testimonio ante
las autoridades, sali6 de este mundo y se fue al lugar santo, ejemplo
grande de paciencia» 32,

A fines del siglo II o principios del 111 se suele colocar el texto con-
servado en los fragmentos llamados muratonianos !33:

«Lucas resume al 6ptimo Tedfilo los hechos de todos los apéstoles,
porque todo sucedia en su presencia, como lo demuestra evidentemente
la omisién de la pasién de Pedro y del viaje de Pablo desde la Urbe a
Espana».

Probablemente son del siglo 1iI una serie de actas apdcrifas de los
ap6stoles Pedro y Pablo, en las que la imaginacién ha suplido con creces

125 GivCatt 65 (1914)] 424-43.

126 Q.c., p.118-43.

127 Historia de la Iglesia Catélica I: BAC 54 (Madrid 1950) p.135-39.

128 Lg «Vetus latina hispana» 1 (Madrid 1953) p.320-21.

129 BolReal AcHist 154 (1964) 15-20.

130 CulBibl 23 (1966) 140-43; Ip., Saint Paul. Les épitres pastorales I (Paris 41969) c.6.

131 A. FERRUA, Agli albori del cristianesimo nella Spagna p.422. Una actitud semejante
adopta M. C. Diaz v Diaz, En torno a los origenes p.428-31.

132 CLEMENTE, I Cor 5,5-7: F. X. FUNK, Patres Apostolici 1 (Tiibingen 1901) p.104-106;
D. Ruiz BUENO, Padres Apostdlicos: BAC 65 (Madrid 21967) p.182. La fecha generalmente
propuesta para los textos de Clemente suele ser la ultima década del siglo 1.

133 Cf. S. RITTER, Il frammento Muratoriano: RivArchCrist 3 (1926) 215-67. J. CAMPOS
(Epoca del «Fragmento muratoriano»: Helmantica 11{19601485-96) defiende que el texto la-
tino es de principios del siglo v, pero es versién de un texto ‘griego anterior. A. C. SUND-
BERG («Canon Muratori»: a fourth-century List: HarwTheolRev 66[197311-41) lo considera
compuesto en el siglo 1v. No parece que su tesis obtenga gran acogida.
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la falta de datos abundantes. En algunas de ellas se habla también del
viaje de San Pablo a Espana:

«Habiendo llegado a Roma San Pablo procedente de las Espaiias, le
salieron al encuentro todos los judios...» 134

«Ayuné tres dias, y or6é Pablo al Seior para que le mostrase lo que
debia hacer, y vio una visién en la que le decia el Sefior: ‘Pablo, levantate
y con tu presencia corporal sé el médico de los que estan en Espafia’» '35

Todos estos testimonios pueden representar, sin duda, una tradicién
viva todavia, transmitida por testigos presenciales de los hechos; sobre
todo, el texto de Clemente, el mas antiguo. En ¢l es dificil no reconocer
a nuestra Peninsula en la expresién «el extremo del Occidente». Pero, si
se parte de la duda metédica y no de un interés expreso por defender
la venida, queda siempre la incertidumbre ya expresada mas arriba:
puede tratarse simplemente de una ilacién del deseo de venir expresado
por el mismo Pablo y de la creencia de que la segunda carta a Timoteo
la escribi6 Pablo en la carcel de Roma, en un segundo cautiverio poco
antes del martirio. En esta carta se dice: «<En mi primera defensa, nin-
guno se present6 en mi favor, todos me abandonaron... Pero el Sefor
estuvo a mi lado y me dio fuerzas; queria anunciar integro el Mensaje
por mi medio y que lo oyera todo el mundo pagano».

De hecho, una buena parte de los textos posteriores acrecientan esta
incertidumbre, y algunos llegan a convertirla en fundada sospecha.
P.ej., San Jerénimo:

«Pablo fue puesto en libertad por Nerén para que predicase el Evange-
lio de Cristo también en las regiones occidentales, como él escribe en la
segunda carta a Timoteo cuando padecia en la carcel, desde donde dic-
taba la carta...» 3% «[Pablo] viajo, llevado en naves extranjeras, por Panfi-
lia, Asia, Macedonia y Acaya, por diversas islas vy provincias; hasta Italia
también, y, como €l mismo lo escribe, hasta Espaiia» '*7.

San Jerénimo tiene presente la carta a los Romanos en su otro
texto:

«Pablo, llamado por el Senor, se desbord6 sobre la haz de toda la
tierra para predicar el Evangelio desde Jerusalén hasta el Ilirico y no
edificar sobre cimiento ajeno donde ya se habia predicado; y para exten-
derse hasta Espana desde el mar Rojo, incluso desde océano a océano,
imitando a su Senor, Sol de justicia, del que leemos: *Asoma por un ex-
tremo del cielo y su 6rbita llega hasta el otro extremo’; de tal manera que
le faltase antes el espacio que el deseo de predicar» 133,

134 Passio Sanctorum Apostolorum Peirt et Paul: R. A. Lips1ts-M. BONNET, Acta Apostolo-
rum Apocrypha 1 (Leipzig 1891)p.118.

) '.35 Actus Petri Apos.oli ¢.1-3: L. VOUALN, Les Actes de Prerre (Paris 1922) p.230. El texio
original puede ser de os afios 180-90. El texto continda con la despedida de Pablo, que
marcha por mar hacia las provincias hispanicas.

136 Cita el texto de 2 Tim 4,16-17; De vir. ill. 5: ML 23,647.
137 Comm. in Is 1.4 c.11: ML 24,154,
138 Comm. in Amos 1.2 c.5: ML 25,1094.
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La misma carta a los Romanos estad en la mente de una serie de
escritores griegos:

San Atanasio en su carta a Draconcio;

«Por esto, ese ardor de santos de ir a predicar hasta el Ilirico y el no
dudar de marchar hasta Roma y embarcarse hasta Espafia, trabajando al
maximo para alcanzar mejor recompensa» '3,

San Cirilo de Jerusalén:

«Llevo el Evangelio desde Jerusalén hasta el Ilirico, catequizando in-
cluso la Roma imperial y extendiendo hasta Espafia el deseo de predi-
car» 140.

San Juan Criséstomo dice de San Pablo:

«No esta quieto en un lugar, sino que va desde Jerusalén hasta el 1li-
rico, y marcha a Espafia y por todo el mundo como llevado por alas» 4.

«Después de estar en Roma, de nuevo se fue a Espana» 42,

«Dos afios estuvo preso en Roma; después fue puesto en libertad. Des-
pués marché a Espafia y bajé a la Judea, donde visit6 a los judios. Y
entonces de nuevo marché a Roma, donde pereci6 bajo Ner6n» 142,

San Epifanio dice solamente:

«Pablo liegb a Espaiia; Pedro recorrid muchas veces el Ponto y la Bit-

nia» 144,

Teodoreto de Ciro se remite igualmente al mismo Pablo y a los He-
chos:

«Y se cumplié lo predicho; escapé primero de la ira de Nerdn, como
lo expres6 en la carta a Timoteo; dice asi... (2 Tim 4,16-17). Y la historia
de los Hechos nos ensefia que primero estuvo en Roma dos afios, habi-
tando en su casa alquilada; y de alli march6 a Espana, transmitiendo el
divino Evangelio a los de alli; volvi6, y entonces fue decapitado. Ha-
biendo narrado esto de si mismo, pasa a hacer la exhortacién» '45.

Admitido, pues, que la venida a Espafia de San Pablo no es histéri-
camente cierta, pero si posible, su influencia en la fundaciéon de iglesias
en nuestra Peninsula debié de ser, en todo caso, minima. Como dice
muy bien M. C. Dijaz y Diaz, «curiosamente, ninguna iglesia local ha
conservado la menor huella de esta actividad paulina ni el recuerdo de
esta evangelizacién, ni ha reclamado jamas este noble origen, al contra-

139 Carta a Dracon. 4: MG 25,528.

140 Cateq. 17,26: MG 33,997.

141 Com. 1 Cor homil.13: MG 61,111.

142 Com. 2 Tom 4 homil.10: MG 62,659.

143 Com. Hebr pref.: MG 63,11.

144 pgnar. 1,11 haer. 27: MG 41,373. , .

145 Com. Flp 1 25-26: MG 82,565-68. En su Com. 2 Tim 4,17: MG 82,'856 dice: «Apelé y
fue enviado a Roma, bajo Festo; defendido, resulté absuelto y marché a Espana; y, pa-
sando a otros pueblos, les llevé la luz de la ensefianza».

1
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rio de lo que ha sucedido con tantas otras del ambito griego... Si en
realidad vino Pablo a Espaiia, se produjo una discontinuidad entre su
predicacion y la vida eclesiastica posterior; sus fundaciones, si las llego a
haber, no pervivieron; ninguna iglesia podria con derecho llamarse pau-
lina, porque sus origenes no presentan continuidad con las comunida-
des posteriores...» 146 El silencio de los escritores eclesiasticos hispanos
es absoluto.

Por tdltimo, y aunque se trate de un testimonio aislado, no se puede
ignorar un hecho: a finales del siglo v, el papa Gelasio estaba persua-
dido de que San Pablo habia cambiado de opinién, y, aunque tuvo
tiempo, no vino a Espafia:

«Algunas veces se dice que se va a hacer lo que después, por diversas
causas, no se hace; como el bienaventurado Apéstol, que prometié ir a
Espafia a causa de su misién evangelizadora, y que, sin embargo, no fue,
por cierta disposicion divina» 147,

«Asi, p.j., no hay que pensar que el bienaventurado apéstol Pablo nos
engafdé —Dios nos libre— o se contradijo, porque prometié ir a Espafia y
después no pudo cumplirlo, impedido por causas mayores. En cuanto to-
caba a su voluntad, dijo lo que realmente queria hacer; después tuvo que
abandonar el propésito movido por disposicién de arriba, ya que €l, como
hombre, aunque lleno del espiritu de Dios, no pudo conocer todos los
secretos de las divinas disposiciones...» 148,

Para otros muchos, en cambio, parece que, si San Pablo habia pro-
metido llegar a Espafia, se debia dar por supuesto que cumplié su pro-
mesa, movido quiza también por lo que Espaiia significaba como «ul-
timo confin de la tierra», hasta donde los apéstoles debian llevar el
Evangelio 4%,

146 M. C. Diaz Y Diaz, En torno a los origenes p.430.

147 Epist. 97,67: CSEL 35 1 p.427.

148 Epist. 103,24 (Concilio Romano del 495): CSEL 35 I p.483. Cf. A. FERRUA, Agli
albori del cristanesimo p.422.

149 Por otra parte, consta que San Pablo cambié alguna vez sus planes a pesar de sus
promesas: cf. 2 Cor 1,15-22 y 2,12-13.
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Las reformas de Diocleciano y los cambios operados en el imperio
por Constantino y sus sucesores transformaron tan profundamente las
condiciones de vida y las relaciones oficiales con la Iglesia, que, al ocu-
parnos de la historia de esta ultima en el siglo Iv, es imprescindible
resumir, en algin modo, las vicisitudes mas notables de la vida politica
y social del imperio.
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EL CUADRO POLITICO DEL IMPERIO

El paso del siglo 111 al 1v tiene lugar en el imperio romano bajo el
signo de la tetrarquia.

El ilirio Diocles ejercia un alto cargo en la corte del emperador
Caro. Muerto este tltimo, el ano 283, y también su hijo Numeriano un
afio después, Diocles fue proclamado emperador por el ejército en sep-
tiembre del afio 284, llamandose desde entonces DIOCLECIANO. Se aso-
cia como césar al también ilirio Maximiano, quien en el afno 286 com-
bate y reduce en las Galias el movimiento revolucionario de los bagau-
das. En el afio 287 son ya augustos ambos ilirios, aunque, para marcar
una cierta jerarquia, el primero se titula DIOCLECIANO JOVEO, y el se-
gundo MAXIMIANO HERCULEO. En el ano 293 cristaliza al fin ]a lamada
primera tetrarquia. Cada augusto se asocia un césar. Para Oriente, el au-
gusto DIOCLECIANO, que reside en Nicomedia, cuenta con la ayuda del
césar GALERIO, sin que exista una divisién territorial clara entre ambos.
En Occidente, el augusto MAXIMIANO, que reside en Aquileya o en Mi-
lan, gobierna directamente en Italia, Africa e Hispania, mientras que su
césar CONSTANCIO CLORO reside normalmente en Tréveris y se en-
carga de la Britania y las Galias . El imperio sigue siendo uno solo,
pero esta distribucién territorial tiende a hacer mas eficaz la reforma
fiscal y a reforzar la defensa militar. La existencia de un césar junto a
cada augusto asegura también la sucesién, aunque privilegiando a los
hijos adoptivos, los césares, contra los hijos naturales, en contra de las
inclinaciones del ejército, lo que conducira a serias dificultades desde la
primera ocasion de sucesién, que se da con motivo de la abdicacién de
los augustos.

En tiempos de esta primera tetrarquia se da la ultima de las perse-
cuciones generales en el imperio romano: la conocida como persecucién
de Diocleciano, y cuya aplicacién se llevé a cabo con muy diversos gra-
dos de rigor, segun la actitud hacia el cristianismo propia de cada uno
de los tetrarcas, y aun, en muchos casos, de los diversos presidentes o
gobernadores de las provincias. De ella nos hemos ocupado en el capi-
tulo II al tratar del testimonio histérico de las actas de los martires
hispanos.

La persecucion termind en Occidente con la abdicacién de Diocle-
ciano y Maximiano, que tuvo lugar el dia 1.° de mayo del 305. A partir
de ese momento, GALERIO es el augusto de Oriente; MAXIMINO DAlA
es su césar. En el Occidente, funcionando también la mecanica prevista
en la sucesién tetrarquica, CONSTANCIO CILORO es el nuevo augusto, y
SEVERO su césar. En la segunda tetrarquia, las provincias de la diocesis de
Hispania pasan a depender del augusto Constancio desde este mo-
mento 2. El césar Severo se encarga de Italia, Africa, quizas también de
Hispania, una vez muerto Constancio Cloro en el 306, aunque parece

! Cf. A. BALIL, De Marco Aurelio a Constantino: Hispania 27 (1967) 245-341.
2 Cf. A. BaLl, o.c., p.285 n.101 y p.332. Hasta este momento habfan estado bajo el
mando directo de Maximiano.
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mias probable que la Peninsula pasase directamente al dominio de Cons-
tantino.

A la muerte de Constancio Cloro comienza a derrumbarse el sistema
previsto para la sucesién. El hijo de Constancio, CONSTANTINO, fue
aclamado por las tropas de su padre. Ante la imposibilidad de evitarlo,
se transige, nombrandolo oficialmente césar y confirmando a SEVERO
como augusto sucesor de Constancio. Comienza asi la tercera letrarquia;
pero poco después, el hijo de Maximiano, MAJENCIO, se proclama em-
perador y busca el apoyo de su padre, que habfa abdicado de mala gana
y ahora acepta el titulo de augusto efectivo. Severo es derrotado y
muerto. Maximiano se encuentra con Constantino para buscar una so-
lucién negociada. Acepta éste el titulo de augusto y la mano de Fausta,
hija de Maximiano. Majencio queda duefio de Italia y quizé de Hispa-
nia. Pero por poco tiempo. Rompe Maximiano con su hijo, acude de
nuevo a Constantino, pero conspira contra él y muere (310). LICINIO es
el augusto oficial de Occidente; en el Oriente, Maximino Daia fue pro-
clamado augusto el 310, y fue reconocido como tal por Constantino a la
muerte de Galerio en el 311. Por fin, Constantino se enfrenta con Ma-
jencio, venciéndolo, junto al Ponte Milvio, en la famosa batalla del 28
de octubre del 312.

La persecucién, que habfa cesado en Occidente con la abdicacién de
los primeros augustos, continuaba en el Oriente bajo Galerio y Maxi-
mino Daia. Sin embargo, y sin que sepamos las causas de tal cambio,
Galerio, poco antes de morir, exactamente el 30 de abril del ano 311,
promulgé un edicto en nombre de los cuatro emperadores, en su cali-
dad de senior, por el que se reconocia y toleraba el cristianismo. Maxi-
mino Daia hizo caso omiso del edicto y continué persiguiendo a los
cristianos, hasta que en el 313 fue vencido y muerto por Licinio.

Pero era Constantino el que iba a transformar totalmente las rela-
ciones oficiales del imperio con los cristianos. En una conferencia entre
Constantino y Licinio celebrada en Milan a fines del afio 312 o princi-
pios del 313, se llegé a un acuerdo para garantizar la libertad de culto,
acuerdo que se refleja en el documento promulgado por Licinio en Ni-
comedia el 13 de junio del afo 313, y que ha pasado a la historia con el
nombre de edicto de Mildn. De él nos ocuparemos mas adelante. A pesar
del acuerdo, Licinio no veia con buenos o0jos el cristianismo y persiguio
a los cristianos. La persecucién terminaria por fin en todo el imperio al
desaparecer de la escena Licinio, vencido por Constantino en el 324.

Nos hemos detenido algo en la enumeracién de todos estos hechos
porque corresponden a una época decisiva para la historia de la Iglesia
en el imperio romano. Puede decirse que con el advenimiento de Cons-
tantino se inicia una nueva época de caracteristicas sumamente diferen-
tes de las que acompafaron la vida de los fieles y la marcha de la orga-
nizacién eclesiastica en los tres primeros siglos. No es, por supuesto, el
siglo 1V una época homogénea ni estatica en la vida de la Iglesia en el
imperio; pero los diferentes acontecimientos que tuvieron lugar en su
transcurso se pueden considerar como altibajos y evolucién de la linea
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emprendida por Constantino desde sus primeros afios de gobierno. Por
esta razon, en este parrafo, que se refiere solamente al cuadro politico
del imperio, es suficiente presentar sinépticamente el esquema de los
emperadores que le sucedieron. A la muerte de Constantino en el 337,
de nuevo se divide el mando, esta vez entre sus hijos Constante, Cons-
tancio y Constantino. Hispania queda bajo el mando de Constantino 11,
pero éste muere en el 340, pasando desde entonces a Constante, que, a
su vez, muere en el 350 a manos del usurpador Magnencio 3. Hispania
quedd bajo el mando de Magnencio, que muere en el 353. Desde la
muerte de Constante, Constancio II queddé como unico emperador,
hasta su muerte en el 361.

A la muerte de Constancio se produce un cambio notable: le sucede
Juliano el Apéstata, que pretende restaurar el culto pagano y se mues-
tra adversario decidido del cristianismo. Pero sus planes quedan frus-
trados por su pronta muerte en el 363. Se restaura la linea cristiana con
Joviano (363) y con la dinastia valentiniana: Valente, Valentiniano I, Gra-
ciano, Valentiniano II y Teodosio I, emparentado con la familia por su
matrimonio con Gala, hija de Valentiniano I y de Justina.

Tres eran los augustos desde el 379 al 383: Graciano, Valentinia-
no II 'y Teodosio. En el 383, el usurpador Magno Maximo derrota y eli-
mina a Graciano, apoderindose de toda la prefectura de las Galias, en
la cual estd comprendida Hispania. Teodosio lo reconoce como augusto.
Maximo tendra una decisiva intervencién en el problema hispanico del
priscilianismo. Mientras tanto, desde Milan gobierna Italia, bajo la tu-
tela de su madre Justina, Valentiniano II; en su territorio, y bajo su
mando, hay un cierto resurgir del paganismo, aunque efimero, porque
Maximo en el 387 desposee a Valentiniano 11, para quedar definitiva-
mente derrotado por Teodosio en el afio siguiente.

En el 392, Valentiniano II aparece ahorcado en Vienne. En las Ga-
lias queda proclamado emperador el usurpador Eugenio, que contaba
con las simpatias de la nobleza pagana de Roma. También ahora His-
pania quedaba bajo el dominio del usurpador. Teodosio lo vence en el
afio 394.

El 17 de enero del 395 moria Teodosio I. Le suceden sus dos hijos
de su primer matrimonio con Aelia Flaccilla: Arcadio en Oriente (395-
408) y Honorio en Occidente (395-423), bajo la regencia del vandalo
Estilicon (asesinado en el 408). Bajo el reinado de Honorio tendrin
lugar las grandes invasiones, que llevaran consigo otro gran giro en la
historia de Occiden e.

_En Hispania, el siglo 1V es, sin embargo, un siglo bastante pacifico.
Mientras que en tantas provincias del imperio se lucha denodadamente
contra los enemigos externos y se agitan interiormente por los alza-
mientos de los usurpadores, la peninsula Ibérica, situada en zona inte-
rior, «en el fin del mundo», se mantiene alejada de amenazas externas.

3 Constantino muere en Elna, en los Pirineos. A él pudo pertenecer el mausoleo de
Centcelles (Tarragona), como ha propuesto H. Schlunk.
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Por eso, su guarnicién militar es minima en esta época. Es verdad que
esta ultima circunstancia le acarre6 el sometimiento a todos los usurpa-
dores que se establecian en las Galias y dominaban la prefectura con su
poderoso ejército. Pero ese mismo sometimiento sin resistencia posible
evit6 las luchas internas y contribuyé a mantener el clima de paz practi-
camente durante todo el siglo.

En el siglo 1v, el paganismo, no eliminado todavia en la Peninsula y
especialmente arraigado en ciertas zonas del Norte, perdi6, sin em-
bargo, importancia. Una prueba de ello es que todos los hombres ilus-
tres conocidos son cristianos —entre ellos hay que recordar a Iuvencus,
uno de los primeros poetas latinos cristianos, y a Acilio Severo, el pri-
mer praefectus Urbis cristiano—. No hay tampoco ningtn indicio en His-
pania de reaccién pagana, a pesar de los esfuerzos realizados en este
sentido por Juliano el Apéstata y no obstante la favorable actitud mos-
trada por el usurpador Eugenio.

A fines ya del siglo, un espanol llegara a ser emperador: Teodosio L.
No pocos hispanos le siguen a su corte de Constantinopla. A uno de
éstos debe corresponder el mausoleo de Puebla Nueva (Toledo) y su
correspondiente sarcéfago, que se expone hoy en el Museo Arqueolé-
gico Nacional de Madrid. También era espaiiol su prefecto del pretorio,
Maternus Cynegius. Pero Teodosio y sus sucesores se hallaban muy le-
jos de Hispania y muy ocupados en graves problemas, que le hicieron
perder toda conexién directa con nuestra Peninsula 4.

EL AMBIENTE SOCIOECONOMICO

Constantino siguié las grandes lineas de la reforma de Diocleciano,
dirigidas a la salvacién de un imperio que se tambaleaba desde hacia
mucho tiempo. La «anarquia militar», las luchas internas, las invasiones
de francos y alamanos, las continuas amenazas en las fronteras, habian
debilitado la poblacién, esquilmado los recursos y sembrado el descon-
tento y la inseguridad. Era necesario, entre otras cosas, disciplinar y
reforzar el ejército y reconstruir las ciudades. Para ello habia que sa-
near las finanzas, frenar la inflacién y reformar el fisco.

Diocleciano, Constantino y sus sucesores pusieron todo el empefo
en la organizacién de una burocracia que asegurase una recaudacién
eficaz. Y la presion tributaria llegé a ser realmente no sélo eficaz, sino
en muchos casos insostenible. No tenemos una informacién clara y pre-
cisa que permita conclusiones generales seguras en todo caso. Pero pa-
rece cierto que en la reforma se procuré simplificar el modo de tributar
con ventaja para la administracién, pero con dano del contribuyente 3.
Partiendo de un deseo muchas veces manifestado de reparticiéon equita-

5874 Cf. K. F. STROHEKER, Spanien im spitromischen Reich: ArchEspArq 45-47 (1972-74)
-606. :

5 Cf. M. ROSTOVTZEFF, Historia social y econémica del imperio romano 11 (Madrid 1937)
pA447-04.
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tiva de las cargas, se aplicé para el censo agrario una unidad de valor
equivalente —el iugum—, unidad a tenor del valor real diferente de
cada tierra o producto, combinado ademas con la otra unidad, tambiép
de valor equivalente —el caput—, unidad tributaria por personas y ani-
males. Efectivamente, para que una determinada extensién de tierra
cultivable produjese una riqueza imponible determinada, no solo era
imprescindible valorar la calidad de la tierra, sus condiciones de cultivo,
etcétera —todo lo cual queda valorado con la extensién variable del
ugum—; también habfa que saber la cantidad de labradores necesarios
para su explotacién. Asi, los propietarios debian tributar segtn los wga
que poseian y segun los capita o labradores que eran necesarios. Sola-
mente después de fijados y estimados ambos extremos podia distri-
buirse cada afio el presupuesto global entre todos los contribuyentes.

Varios inconvenientes graves se siguieron de este sistema. En primer
lugar, la imposibilidad de prever de antemano cual seria la carga fiscal
de cada afo, pues ésta dependia de cuales fuesen los gastos del Estado.
En teoria, ademas, la iugatio se cobraba en especie, y la capitatio en me-
talico. Pero el proceso de creciente devaluacién de la moneda incliné a
la administracién a preferir una recaudacion en especie que se unié a la
annona, convertida ya en institucién permanente. Con la devaluacion,
salarios y precios quedaron cada vez mas desequilibrados, lo mismo que
los ingresos, con respecto a los gastos, o a la produccién, con respecto al
consumo, «y la pérdida de la capacidad de compra por parte de los
humiliores se tradujo en un aumento de beneficios por parte de los per-
ceptores de rentas variables, singularmente los pertenecientes al grupo
de los potentiores» ©. Aumenté la concentracién de la propiedad agraria, y
los pequenos possessores y los colonos no encontraban otra salida para
librarse de la presion tributaria que refugiarse bajo la proteccién de un
gran seiior 7.

El sistema combinado puesto en vigor hacia responsable al possessor
de sus tierras y de sus colonos, que formaban con ellas una sola unidad.
Los colonos, pues, aun no siendo esclavos, eran auténticos siervos de la
tierra, vinculados de por vida y hereditariamente al campo de su sefior,
sin ninguna posibilidad de cambiar su situacién y estado.

Por otra parte, las condiciones, sobre todo de los humiliores, en la
ciudad no eran diferentes, porque los no exentos de los cargos, oficios y
trabajos publicos estaban también obligados a permanecer en ellos, lo
mismo que los militares y sus hijos.

Se habia pretendido superar la gran crisis con una gran planifica-
cién estatal, con tendencia en principio igualitaria, a base de una gran
burocracia y de un ejército fuerte que ejercia una rigida funcién poli-
cial. Se fortific6 asi el Estado a expensas de la antigua autonomia muni-
cipal, de la libertad y del libre comercio 8, mientras que los colonos, los
artesanos y los curiales, al quedar vinculados a su lugar y oficio, se

6 A. BALIL, De Marco Aurelio a Constantino p.321.
7 Cf. J. M. BLAZQUEZ, El imperio y las invasiones p.378.
8 Cf. V. C. pE CLERCQ, Ossius of Cordova p.3-b.
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convertian en verdaderas castas. Como siempre, en condiciones seme-
jantes, el sistema logré en un principio poner un cierto orden en el caos
econémico, consiguiendo una primera mejora de las condiciones de
vida. Los ingresos del Estado aumentaron sensiblemente, como también
los de los potentiores. Es verdad que la crisis exigia una contencién en el
gasto publico. No la hubo, lo que supuso otra nueva desventaja en or-
den a una posible solucién. Pero los grandes edificios publicos que sur-
gieron, las obras de defensa que se emprendieron y las magnificas villas
que se hicieron construir los poderosos contribuyeron a crear una cierta
sensacion de seguridad y de prosperidad externa, de la que numerosos
hallazgos arqueolédgicos dan testimonio,

Sin embargo, no hay que dejarse engaiar. Aunque convenga abste-
nerse de afirmaciones demasiado concretas y seguras que no se apoyan
en una documentacién suficiente, puede decirse que, en general, el re-
sultado fue un progresivo empobrecimiento de los mas débiles. M. Ros-
tovtzeff describe asi el sombrio panorama:

«Los tributos opresivos e inicuos, basados en la esclavizacién de los
agricultores en el campo y de los artesanos en la ciudad; la parilisis de Ia
vida econémica, cuyo libre curso impedian las cadenas que aprisionaban a
cada individuo [...] no podian por menos de producir su efecto natural,
El espiritu de la poblacién siguié tan deprimido como durante la guerra
civil [...]. Era inutil luchar [...]. Este estado de animo era inevitable, pues
todo esfuerzo honrado se hallaba de antemano condenado al fracaso; y
cuanto mas producia un individuo con su trabajo, mas le quitaba el Es-
tado [...]. El colono de un gran terrateniente se daba por contento con
cumplir sus obligaciones para con él y gozar, en cambio, de la proteccién
—y de la opresion— de su patrono: la suerte de su vecino, el campesino
libre, no era tal que pudiera inducirle a esfuerzo alguno encaminado a
compartirla. Y lo mismo sucedia a los artesanos de la ciudad y a los des-
graciados curiales {...].

El rasgo mas saliente de la vida econémica del periodo final del impe-
rio romano fue el empobrecimiento progresivo. Cuanto més pobre iba
siendo el pueblo, mas primitiva se hacia la vida econémica del imperio. El
comercio decayé no solo a causa de la pirateria y de las invasiones barba-
ras, sino, sobre todo, la falta de clientes...» ®

Refiriéndose a la etapa inaugurada con el triunfo de Constantino
sobre Majencio, A. Balil, como buen conocedor de la materia y pru-
dente historiador, escribe que es «una etapa en la cual las noticias y los
datos referentes a las provincias de Hispania parecen rarificarse y en la
cual toda valoracién requiere una prudencia y un propésito de analisis
que no siempre han abundado» '°. Segtin el mismo autor !!, no sabe-
mos «cudles fueran nuestro caput y nuestro iugum, o si los habitantes de
las ciudades gozaban de privilegios anilogos a los de sus congéneres en
las Galias y Africa...»

Como en otras muchas zonas del imperio, puede comprobarse en
Hispania que, no obstante la riqueza y esplendor manifiestos en no po-

® M. ROSTOVTZEFF, Historig social y econdmica 11 p.470-71.

10 A BALIL, o.c. p.341.
11 A. BALIL, La Espasia del Bajo Imperio p.175-207.
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cos hallazgos de villas y residencias de privilegiados potentiores, la gran
masa del pueblo, clase media y baja, se halla cerca de la ruina o sumer-
gida en ella. Como varias veces se ha senalado, especialmente por parte
de P. de Palol y A. Balil —ya aludimos a esto en el capitulo primero—,
en el Bajo Imperio, la Bética y, en general, el sur de la Peninsula pierde
su puesto preeminente, desplazindose éste hacia el Norte, a cuyas ciu-
dades secundarias pertenecen los nombres relevantes y en cuyas villae
rusticae aparecen los mas ricos mosaicos pavimentales, con temas clasicos
estos ultimos, que muestran, ademas, un cierto cultivo intelectual de sus
poseedores 2.

Los grandes poseedores de latifundios llegaron a formar auténticas
unidades autarquicas que competian ventajosamente con las ciudades.
En este aspecto como en tantos otros hay que guardarse, sin embargo,
de medir por el mismo rasero todas las provincias hispanas. Algunas
ciudades, sobre todo del Sur, experimentan una verdadera recupera-
cién a lo largo del siglo 1v. Segun J. M. Blazquez '3, en la Bética y en el
sur de la Lusitana habia una gran concentracién de ciudades, mientras
que en el Centro y Norte habia pocas y muy distantes unas de otras.

Mas alla de estas consideraciones, bastante genéricas, poco podemos
saber de las condiciones de vida de los pueblos de Hispania en el si-
glo 1v. Los datos proporcionados por las necrépolis sefialan un buen
desnivel entre aquellos que pueden permitirse el lujo de importar un
rico sarc6fago de marmol labrado para su sepultura y aquellos otros, la
gran masa, que solamente puede contar con una forma cavada en la
tierra, cubierto el cadaver tan s6lo por unas tégulas o unas anforas.
Pero son datos muy escasos para juzgar las diferentes condiciones de
vida. No consta que en esta época se diesen en Hispania movimientos
bagaudicos como los de las Galias, y, aunque es probable que existiesen,
poco o nada sabemos de su importancia y exacta significacién !4, Tam-
bién se ha exagerado al querer dar un caracter casi exclusivamente so-
cial al movimiento religioso del priscilianismo, tinico movimiento que
perturbé seriamente la paz de Hispania en la segunda mitad del siglo 1v
y méas adelante, del que nos vamos a ocupar en un préximo capitulo.
Antes hay que prestar atenciéon de nuevo al imperio para hacer un
breve recorrido de la legislacién que va surgiendo a lo largo del siglo, y
que se refiere ya directamente a la Iglesia.

12 Desgraciadamente, la enorme riqueza arqueolégica de Andalucia estd en gran parte
por estudiar. No hay que excluir que, si algun dia se procede a excavarla y estudiarla
antes de su desaparicién, los nuevos datos revelados por el estudio sistematico cambien,
en algin modo, la apreciacién general hasta ahora dominante.

13 J. M. BLAZQUEZ, El imperio y-las invasiones p.346.

14 En el concilio de Granada, en contra de lo que se ha afirmado, no existe el menor
eco de estas revueltas de caracter social. El canon 41, al que se ha aludido en este sentido,
no se refiere a ninguna revuelta de caracter social, sino a la irritacién que podria producir
en los siervos esclavos la supresion de los altares o estatuas paganas por parte del amo
cristiano.
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LEGISLACION ROMANA E IGLESIA

Dos documentos fundamentales que cambiaron radicalmente la si-
tuacién de los cristianos en el imperio son, como ya hemos recordado,
el edicto de Galerio del 30 de abril del 311 y el llamado edicto de Mildn,
de Constantino y Licinio, del 313. El primero no muestra ninguna es-
pecial simpatia hacia los cristianos. Galerio recuerda las anteriores dis-
posiciones de persecucién, justificandolas por el deseo de restablecer el
orden publico con la restauracién de las antiguas leyes y costumbres
romanas; pero, dada la «terquedad y la insensatez» de los cristianos,
decide extender a ellos «su bien dispuesta indulgencia, disponiendo que
de nuevo pueda haber cristianos y puedan reconstruir sus lugares de
reunién, con tal que no perturben el orden» '3,

El llamado edicto de Mildn es un rescripto que aplica el edicto de
Galerio, reflejando la nueva actitud adoptada por Constantino, todavia
de mera libertad religiosa, pero con desaparjcion ya de toda prevencion
contra los cristianos, a los que se trata, por el contrario, con favorable
disposicion. El texto que ha llegado hasta nosotros es el que Licinio
public6 en Nicomedia el 13 de junio del 313, transmitido igualmente
por Lactancio y Eusebio. Se alude en él al encuentro de Milin entre
Constantino y Licinio, «donde tratamos —dicen— de todo lo referente
al bien y a la seguridad publica, creyendo oportuno empezar, ante todo,
por reglamentar, entre otras muchas cosas que habrian de asegurar el
bien de la mayoria, aquellas en cuya base estaba la reverencia a la divi-
nidad: dar a los cristianos y a todos plena libertad de seguir la religiéon
que cada uno quisiese, a fin de que-todo cuanto haya de divino en el
cielo nos sea benigno y propicio a nosotros y a todos los que estan bajo
nuestra autoridad. Por eso, hemos creido bueno y justo tomar esta de-
terminacién: que a nadie en absoluto, ya sea que haya optado por la
religion de los cristianos o por la que cada uno haya creido que es la
mejor para él, se le niegue esa posibilidad, para que la divinidad su-
prema, que veneramos en libertad, nos conceda en todo su habitual
favor y benevolencia». Se insiste varias veces en estos mismos conceptos
y se repite que <hemos concedido a los cristianos libre y absoluta potes-
tad de practicar su religién» y «también hemos concedido la misma po-
sibilidad de observar su religion abierta y libremente a los demas, como
conviene a la paz de nuestro tiempo, de manera que cada uno tenga
plena libertad de dar culto a quien crea que debe darlo». Siguen des-
pués algunas disposiciones que se refieren solamente a los cristianos, a
saber, que los edificios donde solian reunirse les sean devueltos gratis y
sin indemnizacién por parte de los cristianos a aquellos que pretendan
haberlos comprado al fisco o a cualquier otro intermediario, sin nin-
guna clase de escapatoria o ambigiiedad. Si alguna reclamaciéon de in-
demnizacién quieren hacer, que lo hagan al vicario del emperador. Y
puesto que poseian también edificios, propiedad no de los individuos,

15 LACTANCIO, De mortibus persecutorum 34: SourcChrét 39 p.117-18; véase asimismo
ECsEBIO, Hist. ecl. 8,17: BAC 350 (Madrid 1973) p.546-49.



176 Manuel Sotomayor

sino de la comunidad como tal, se manda que se restituyan ésto§ ala
iglesia, igualmente sin indemnizacién por parte de ésta, aunque sl pue-
dan esperarla del emperador '¢. '

Sin detenerse a leer el documento —de otra manera no se explica—,
ha habido autores que han hablado del edicto de Milan como del d(?-
cumento que declaraba e! cristianismo religién de Es.ta.d('). Nada mas
lejos de la realidad, como se ha visto. Constantino y L1.c1n10 proclaman
aqui la libertad de cultos, aunque es verdad que en el dnimo de Constan-
tino habia ya algo mas que un sentimiento de equidad e igualdad para
todos. Su opcién fundamental estaba hecha y era e1 favor de los cris-
tianos, a los que tratarfa de favorecer cada vez mas. o

Después de asegurar la total restitucién de sus bienes a las 1glesxa's o
comunidades, <huertos, casas o cualesquiera otra cosa» !7, Con§tantlno
se muestra sumamente generoso con ellas '®. Concede subven'c’lones al
clero ¥ ya desde el mismo afo 313, si no antes. Sabemos también de su
mecenazgo por lo que a construccién de nuevas basilicas se refiere. En
el afio 321, Constantino reconoce a las comunidades cristianas 19cales
catélicas la capacidad de heredar, de modo que cualguiera al morir po-
dia dejarles en herencia cuantos bienes muebles o 1nmu§bles des§a§e;
capacidad que no se reconoce a las comunidades judias ni a las cristia-
nas heréticas o cismaticas 2°,

El clero catélico, hasta hacfa muy pocos afios objetivo principal.de
todas las persecuciones, comienza a verse especialmente favorecido
desde el primer momento. Probablemente, desde el 312 y aun a.ntes,
con toda seguridad desde el 313, Osio, obispo de Cérdoba, esta}ba junto
a Constantino como consejero 2. En los afios 313 y 319 se dispone .la
exencién del clero de los munera, es decir, de toda funcién publica civil,
para que pueda dedicarse plenamente a sus obligaciones eclesiasticas 22,

San Pablo consideraba vergonzoso, y como tal lo reprqchaba a los
corintios 23, que los cristianos acudiesen a dir.irr‘lir sus litigms’ ante los
jueces no cristianos, y los exhortaba a que lo hiciesen ante algan enten-
dido de la comunidad que hiciese de arbitro. Constantino va mucho
mas lejos, y constituye al obispo en juez de cualquier causa y para cual-
quier sujeto 24, .

Con respecto a la religién pagana, Constantino se mantuvo funda-
mentalmente fiel al propésito inicial de garantizar la libertad de culto.

16 Cf. LAcTaNGiO, De mort. pers. 48: SourcChrét 39 p.131-35; EUSEBIO, His. ecl
10,5,1-14: BAC 350 p.622-26. ] ) )

17 Véase la orden al gobernador del Africa, Anulino, en EUSEBIO, Hist. ecl. 10,5,15-17:
BAC 350 p.627. ) o )

18 Para todo este tema ct. J. GAUDEMET, La léguislation religieuse de Constantin: RevHist-
EglFran 33 (1947) 25-61; Ip., L’Eglise dans lempire romain.

19 EusEBIO, Hist. ecl. 10,6,1-3: BAC 350 p.631-32.

20 Cod. Theod. 16,2,4: ed. Mommsen, p.836.

21 Cf. V. C. DE CLERCQ, Ossius of Cordova p.149-60. o )

22 Cod. Theod. 16,2,1 y 16.2,2: ed. Mommsen, p.835. Véase asimismo EUSEBIO, Hist. ecl.
10,7,1-2: BAC 350 p.633-34. Cf. K. L. NOETHLICHS, Zur Einflussnahme des Staates auf
die Entwicklung eines christlichen Klerikerstandes: JahrbAntChrist 15 (1972) 136-53.

231 Cor 6,1-8. ]

24 Cf. J. GAUDEMET, L’Eglise dans empire romain p.231-33.
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Con los herejes, en cambio, se mostré mas duro a veces; pero, en gene-
ral, la discriminacién con respecto a éstos y a los cismaticos se redujo a
no hacerles participes de los beneficios dispensados a los catélicos.

Por lo que toca a la jurisdicién civil de los obispos, los sucesores de
Constantino hubieron de dar marcha atras, reservando las causas cri-
minales al tribunal civil, y mas tarde todos los asuntos civiles o penales.
En cambio, se desarrolla la figura de la exencién del clero de los tribu-
nales civiles. Constancio en el 355 exime a los obispos de toda compare
cencia ante el tribunal civil, no permitiendo que sean juzgados sino po1
un tribunal de obispos 2°. Constancio exime al clero de los impuestos
sobre el comercio; la exencién fue amplidndose, hasta €l punto que pa-
rece que hubo comerciantes que se hicieron clérigos para evitar el im-
puesto. La razén que se da para la exencién es ésta: «porque es cierto
que la ganancia que obtienen de sus ventas y negocios va en beneficio
de los pobres» 2,

En la segunda mitad del siglo 1v se creé el cargo del defensor civitatis,
cuya mision en cada ciudad era la de «hacer las veces de padre de la
plebe», saliendo al paso de la insolencia de los oficiales, de la procacidad
de los jueces y tratando de evitar toda clase de abusos contra los humi-
liores ?7. La persona que habia de ostentar este importante cargo ciuda-
dano era designada al principio por el prefecto del pretorio 28; mas
tarde, por eleccién del pueblo 2%, y, a partir del afio 409, por los obis-
pos, clérigos, honestiores y curiales 3°,

Fue en la actitud frente a los no cristianos donde se dio una evolu-
cién maés rapida y decidida. En el afio 341, el emperador Constancio
prohibe los sacrificios 3!. Siguen después diversas alternativas; la mas
importante fue la breve reaccién pagana bajo el emperador Juliano
(361-63) y algunos rasgos de tolerancia de Valentiniano I y de Gra-
ciano. Pero este ultimo emperador cambié radicalmente de actitud;
como gesto sumamente significativo, Graciano rechazé el primero su
titulo de pontifex maximus. En el 382 desaparece el altar de la Victoria,
hasta entonces presente en el Senado, y se confiscan los templos. Bajo
Teodosio, la asistencia a los sacrificios se castiga con el exilio 32 El 8 de
noviembre del 392 se firma el famoso edicto de Constantinopla, por el que
se prohibe toda practica pagana bajo pena de confiscacién 33. Poste-
riormente cesan las fiestas paganas, se destruyen los templos, o al me-
nos las imégenes y los altares. Aunque dirigido no contra los paganos,
sino contra los herejes, el edicto de Tesalénica, del 28 de febrero del 380,

25 Cod. Theod. 16,2,12: ed. Mommsen, p-838.

26 Cod. Theod. 16,2,10: ed. Mommsen, p.838.

27 Cod. lust. 1,55,4, del afio 385: CTC II p-90.

28 Cod. Theod. 1,29,1, del ao 364: ed. Mommsen, I 2 p.63.

29 Cod. Theod. 1,29,6, del afio 387: ibid. p.65.

30 Cod. Iust. 1,55,8: CIC II p.91.

3t Cod. Theod. 16,10,2: ed. Mommsen, p.897.

32 Cod. Theod. 16,10,7: ed. Mommsen, p-899.

33 Cod. Theod. 16,10,12: ed. Mommsen,-p.900-901. En el 391 se habian promulgado ya
dos importantes constituciones contra el paganismo: cf. J. GAUDEMET, La condamnation des
pratiques paiennes en 391,
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habia convertido realmente el cristianismo ortodoxo en religi(’)p de Es-
tado: «Queremos —se dice en él— que todo.s'los pueblos_rf:gldos,por
nuestra clemencia y templanza profesen la religién que el lelrlf) appstol
Pedro ensei6 a los romanos, como lo declara la religién que él mismo
introdujo y es la que profesa el pontifice Ddmaso y Pedro Qe Alejan-
dria, obispo de apostélica santidad. Manglamos que los que siguen esta
ley tomen el nombre de cristianos catdlicos. Los demas son unos de-
mentes y unos malvados, y mandamos que soporten la‘mfa.mla de la
herejia, que sus concilidbulos no reciban el nombre de} 1glesnas' y sean
alcanzados por la venganza divina primero, y después tamblfzn por
nuestra accién vindicativa, que hemos emprendido por determinacion
del cielo» 34, A este edicto siguen numerosas disposiciones legales contra
los herejes 33. ‘

En menos de un siglo, el panorama habia cambiado por completo.
En los primeros siglos, ser cristiano habia supuesto un riesgo; a fines
del siglo 1v, el riesgo consistia en seguir siendo pagano o al menos em-
penarse en mostrarlo. Durante toda esta época no h‘ay. que extrafarse
de que el numero de los oficialmente adscritos al cristianismo creciese
con ritmo acelerado, sin que necesariamente ni la conviccién profunda
ni la fe fuesen los motivos principales para solicitar el bautismo.

El cambio desde Constantino fue tan brusco, que indudablerpente
en los cristianos, al menos en algunos de sus obispos, se produj.o un
auténtico deslumbramiento. La victoria era total. El gran cambio «l’o
obré desde el cielo el gran Emperador —escribe Eusebio, contempora-
neo del gran acontecimiento— trayendo a su siervo, soldado invicto.
Los otros [los perseguidores] eran muchos, _mu.chi51mos, €omo amigos
que eran de los demonios. Mejor dicho, ni siquiera eran, como de he-
cho ya no son. Este [Constantino], tnico emperador, pr(,)cc.eden.te (%el
Unico, es imagen del unico Emperador de todos. El!qs, de animo impio,
suprimieron a hombres piadosos con cruentos suplicios. E}ste, 1m1'tando
a su Salvador, salvé a los mismos impios, dando una lecciéon dfe pl.ed:«:lc?.
El Salvador de todos habia vencido invisiblemente a las potencias invisi-
bles. [Constantino], como vicario del gran Emperador, pfersiguu.') a los
vencidos, despojando a los que estaban muertos y consumidos, dli?’lbu—
yendo el botin con generosidad a los soldados del Vencedqu>> . Dle
repente, el emperador romano, que era el simbolo y encarnacion de_ a
enemistad y de la persecucion, se convierte nada menos que en el vica-
rio de Dios. Las leyes opresoras desaparecen, para dar paso a toda clase
de disposiciones en favor de la Iglesia. La estructura politica del’Est.ado
se pone al servicio de la comunidad cristiana y ’de su jerarquia. (No
significaba todo esto que el Reino de Dios ya habia llegado? El imperio
romano habia unido y pacificado a los pueblos; ahora aceptaba a Cristo.
De nuevo es el obispo de Cesarea, Eusebio, quien expresa en su grandi-
locuencia el gran sentimiento de fervor:

34 Cod. Theod. 16,1,2: ed. Mommsen, 9.833. )
35 Cf. J. GAUDEMET, L’Eglise dans U'empire romain.
36 EysEBIO, Laus Constantini 7: MG 20,1357.
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Todo el género humano se hallaba dividido en multiples naciones,
regiones, principados, etc. Y de ahi las continuas guerras, luchas, devas-
taciones, cautiverios... La causa de todo esto hay que buscarla en la
multiplicidad de los dioses. Pero, cuando se alzé en la cruz el cuerpo de
Cristo «como trofeo victorioso de los males antiguos, conjurador de
demonios, desaparecieron inmediatamente todas las obras de los demo-
nios. Y cesaron poderes, principados, tiranias, democracias y consecuen-
tes devastaciones de ciudades y campos. Se predic6, en cambio, a todos
un solo Dios, y juntamente florecié para todos el imperio romano. Y
desaparecié de un golpe el antiguo odio implacable de los pueblos. Lo
mismo que fue dado a todos los hombres conocimiento de un solo Dios y una sola
religion, la doctrina salvadora de Cristo Salvador, juntamente quedd constituido
un solo emperador en todo el imperio romano y dominé en todo el orbe una paz
profunda. Asi, en el mismo momento, por el asentimiento del tnico
Dios, brotaron para los hombres dos retovios de bienes: el imperio romano 9y la
doctrina de la piedad... Lo predicho y escrito en hebreo hace muchos
siglos [las profecias del reino del Mesias], visto ahora por nosotros ya reali-
zado, garantizan la verdad de las viejas predicciones» 37,

De este inesperado y entusiastico encuentro entre Iglesia e imperio
se siguieron pronto graves dificultades para la misma Iglesia, sobre todo
porque los emperadores —casi siempre invocados por obispos— impu-
sicron su voluntad en materia de disciplina estrictamente eclesiastica e
intervinieron con fuerza en materia de fe, como es manifiesto, p.ej., en
el caso del arrianismo y de todos los grandes conflictos que a su cuenta
se siguieron después del concilio de Nicea. De ello nos hemos de ocupar
mas adelante.

LA COMUNIDAD CRISTIANA EN LA NUEVA SITUACION

Ya antes de la nueva época inaugurada por Constantino, las comu-
nidades cristianas poseian bienes propios de la comunidad 38. Hay que
tener en cuenta que la comunidad primitiva se consideraba obligada a
mantener a sus fieles desprovistos de recursos, como eran las viudas, los
huérfanos, los desposeidos y los enfermos. Antes de Constantino, la
fuente casi tnica de sus recursos eran las donaciones de los fieles. La
generosidad privada siguié siendo, con mucha diferencia, la fuente
principal de ingresos incluso en el siglo 1v, cuando ya se podia contar,
ademis, con las liberalidades imperiales 3. Algunas iglesias establecidas
en ciudades ricas e importantes llegaron a poseer abundantes bienes
muebles e inmuebles. Tan cierto como esto es, por otro lado, que mu-
chas comunidades, en cambio, poseian muy poco. Nos consta de la va-
riedad y nuestros conocimientos son demasiado reducidos sobre la si-
tuacién econdémica de las iglesias de Hispania como para poder arries-
gar un juicio global, que estaria falto de todo fundamento. Hablar de
riqueza o pobreza de la Iglesia es referirse a unos bienes que estan en

37 EuskBIo, ibid., 16: MG 20,1421-29. .

38 Cf. G. KRUGER, Die Rechtsstellung der vorkonstantinischen Kirchen (Stuttgart 1935).
3 Cf. J. GAUDEMET, L'Eglise dans Cempire romain p.288-315.
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posesién y al servicio de toda la comunidad, o, en todo caso, de sus
administradores, si éstos no fuesen fieles. Pero no es licito mezclar con
este tema otro muy diferente como es el de los bienes poseidos por los
cristianos en propiedad privada. Asi, p.ej., en el concilio de' Granad_a,
varios canones nos hacen saber, como ya hemos visto, que existian cris-
tianos ricos que posefan fundi y servidumbre de esclavos. Pero no hay
un solo canon que indique absolutamente nada sobre la riqueza de la
Iglesia come corporacion, a no ser la insignificante alusién a las ofren-
das de los fieles contenida en los canones 28, 29 y 48 40,

En el siglo 1v, Gnicamente sabemos que alguna que otra iglesia de
Hispania contaba con un edificio de culto de una cierta suntuosidad,
ateniéndonos a las descripciones poéticas de Prudencio, que se refieren
a las basilicas de Santa Eulalia, en Mérida, y de San Fructuoso, en Ta-
rragona. Evidentemente, semejantes edificios se debian a liberalidades
probablemente oficiales, y en todo caso eran consecuencia del gran flo-
recimiento del culto a los martires que tiene lugar en la segunda mitad
del siglo 1v. Son bienes inmuebles de la comunidad, considerados como
tesoros preciados e intocables de todos y cada uno; pero no constituyen
una riqueza capaz de influir en el tenor de vida de los fieles.

En un documento del siglo Iv —el Libellus precum— se dice que el
obispo Potamio de Lisboa, defensor primeramente de la fe nicena, pasé
al arrianismo, comprado por el emperador Constancio, del que obtuvo
en recompensa una finca publica que ambicionaba. Segin el mismo do-
cumento, no llegé a gozar de la finca, porque muri6é repentinamente
cuando se dirigia hacia ella 4!. Si se hubiese de admitir el testimonio,
tendriamos una prueba de la ambicién de un obispo de mediados del
siglo 1v. No hay que olvidar, sin embargo, que el Libellus precum es un
escrito polémico del 384 en el que se describen supuestos castigos de
Dios, como muerte repentina de Potamio, Osio y Florencio, cbispos que
habian cedido al final a las presiones arrianizantes del emperador Cons-
tancio. Se trata, pues, de un testimonio que puede quizd aportar al-
gunos datos reales, pero que en general es poco digno de fe 42. '

Ni los datos de la arqueologia ni los de los documentos escritos
ofrecen base ninguna para opinar sobre el grado de riqueza de las igle-
sias de Hispania en el siglo 1v.

Existen datos, en cambio, para afirmar que los cristianos, lo mismo
que sus otros conciudadanos, pertenecian a diversas clases sociales; asi
se deduce de las actas de los martires y de las necrépolis paleocristianas,
donde existen sepulturas que responden a todos los niveles econémicos.
Desgraciadamente, los humiliores dejaban poco rastro en la historia anti-'
gua; y en la arqueologia, los monumentos ricos € importantes son casl
los tinicos que han podido dejar constancia de si mismo a través de los

4 1o contrario afirma, no sabemos por qué, J. M. BLAZQUEZ, El imperio y las invasiones
p-441. V. C. pE CLERCQ (Osstus of Cordova p.60) se expresa en nuestro mismo sentido, que,
por otra parte, es obvio con la sola lectura de los cinones.

31 Libellus precum 9y 11: CSEL 35 p.14-15 y 17 = CorpChr 69 p.368 y 370.

42 Cf. V. C. DE CLERCQ, Osstus of Cordova p.485-86; Véase asimismo A. MONTEs Mo-
REIRA, Potamius de Lisbonne p.88-94. Mas adelante nos ocupamos de Potamio.
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siglos. Del siglo 1v poseemos, p.ej., los mausoleos de Centcelles y Puebla
Nueva, que evidentemente fueron construidos para albergar los restos
de grandes sefores cristianos. También hay que suponer que son cris-
tianos bien situados los destinatarios d