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INTRODUCCION!

Los primeros siglos de nuestra era definieron una etapa marcada por cambios,
adaptaciones y transformaciones. A pesar de que siempre se ha visto como un periodo de
estabilidad —por la organizada estructura del Imperio romano, que controlaba todos los
aspectos de la vida—, el surgimiento de un nuevo movimiento religioso hizo replantearse
gran parte de este sistema hasta el punto de llegar a modificarlo. Sin embargo, en un
principio sus seguidores fueron considerados enemigos del Estado (por las connotaciones
politicas que tenia su negativa a adorar a los dioses oficiales) y, como tales, acusados,
condenados y ejecutados dentro del procedimiento judicial y del marco penal del Derecho
romano. Para los romanos se trataba de criminales comunes; en cambio, los cristianos los
convirtieron en martires.

1. MARTIRIO Y MARTIRES CRISTIANOS

En principio no era facil establecer una diferenciacion entre el cristianismo y el
judaismo; la linea que separaba ambos cultos era muy difusa todaviaenels. I d.C.2 De este
modo, aunque surgieron grandes divergencias entre ambas religiones, el Estado romano
no tenia ningun interés en inmiscuirse en este tipo de litigios y en las esferas oficiales el
cristianismo, aun después de su diferenciacion completa del judaismo, continu6 siendo
tratado juridicamente de modo similar, con los mismos principios informativos®. Por ello,

1 Debo expresar mi mas sincera gratitud y reconocimiento a mi maestro, el profesor Dr. Francisco
Javier Fernandez Nieto, que tan pacientemente leyd y corrigio el estudio, haciendo importantes aportaciones.
Las tareas de investigacion se desarrollaron principalmente en el Institutum Patristicum Augustinianum de
Roma, donde el profesor Dr. Angelo Di Berardino prodigd su generosa colaboracion y disponibilidad para
solventar problemas sobre diversos puntos de este trabajo; reciba, pues, mi sincero agradecimiento, que se
dirige asimismo a los bibliotecarios del mencionado instituto, por su acogida y orientacion. En tltimo lugar,
pero no menos importante, mi deuda se extiende a los profesores Dres. Pedro Barceldé (Universidad de
Potsdam), Victoria Escribano (Universidad de Zaragoza) y Fco. Javier Lomas (Universidad de Cadiz), por sus
interesantes observaciones, que han contribuido a la mejora del presente libro. El trabajo se realizé durante el
periodo de disfrute de una beca predoctoral de Formacion de Personal Investigador de la Generalitat Valenciana
(BFPL/2008/121).

2 Se puede consultar, entre otros: A. HARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentums in
den ersten drei Jahrhunderten (Lipsia 1906); CH. BIGG, The Origins of Christianity (Oxford 1909); J. FELTEN,
Neutestamentliche Zeitgeschichte oder Judentum und Heidentum zur Zeit Christi und der Apostel (Ratisbona
1910). Hay estudiosos que deciden no tratarlos como dos entidades separadas y prefieren emplear otros términos
como judios cristianos'y judios no cristianos frente a las designaciones tradicionales (D. BOYARIN, Dying for
God. Martyrdom and the making of Christianity and Judaism [California 1999] 11).

3 Sobre el desarrollo y uso de la designacion para la categoria de cristiano es interesante: J. M. LIEU,



la nueva iglesia cristiana gozd desde el principio de las mismas libertades y privilegios
que los hebreos. Sin embargo, el comportamiento de sus miembros pronto obligd a los
romanos a tomar medidas contra ellos, iniciando asi los procesos martiriales.

El martirio no es una invencion de €poca romana, del mismo modo que este
fendmeno tampoco termina con la conversion de Constantino®. En la historia hay muchos
ejemplos de torturas y muertes por desacato a la autoridad de algun tirano, bien por causas
sociales y politicas, bien por motivos de fe o de religion, siendo uno de los més conocidos
el episodio de los tres judios en el horno del libro de Daniel’. La novedad radica en
que nunca antes se habia dado el caso de que tales sacrificios crearan un sistema de
reconocimiento publico aceptado socialmente y que la realidad se apropiara del término,
cambiando su significacion anterior. El martirio entendido como ejecucion o sufrimiento
de tortura por causa de convicciones —en este caso, por la negacion al culto al Emperador
y a los dioses oficiales y por insistir en la creencia y adoracion al Dios supremo
y a Jesucristo— tiene unas raices muy antiguas. Pero si nos limitamos a sus origenes
etimoldgicos, debemos centrarnos en los primeros siglos de nuestra era. El vocablo que
designa al auténtico martir, es decir, a la persona creyente que sufre y muere por la fe, es
la palabra griega paptug, que inicialmente significaba testigo. Por ello, en un principio
la diferenciacion entre testigo y madrtir no era clara, aunque no tardd en producirse. A
lo largo del s. II d.C., a medida que las persecuciones se multiplicaban y el nimero de
victimas aumentaba, dicho término sufrié una transformacion semantica que fue tomando
cada vez mas fuerza, perdiendo poco a poco el sentido de testigo, que quedo relegado al
término latino confessor (el equivalente en griego para este valor seria 6poloyntig). Las
explicaciones para esta evolucion son varias. En primer lugar, el espectaculo del martirio
fue considerado en si mismo como un testimonio, siendo los sufrimientos y muertes
manifestaciones de la grandiosidad de la religion de Cristo®. Otra opcion se basa en la
asociacion de ideas y palabras dentro de las Escrituras. La voz griega pudptvog aparece a
menudo en el Nuevo Testamento, sin que ni una sola vez sea empleada en otro sentido
que el de testigo’; de hecho, es otra manera de describir a un apdstol, ya que los apostoles

Christian Identity in the Jewish and Graeco-Roman world (Oxford 2004).

4 Tras la legalizacion del cristianismo, los mismos cristianos declarados ortodoxos persiguieron a
aquellos pertenecientes a sectas o herejias discordantes; fuera del Imperio Romano los cristianos también
sufrieron persecuciones por parte de los reyes de Persia, y otros episodios de este tipo se dieron en épocas
posteriores.

5 Dan 3. También Daniel en el foso de los leones (Dan 6). Frend apunta que la ideologia del martir
cristiano tiene sus origenes en la ideologia del martir del judaismo (W. H. FREND, Martyrdom and Persecution
in the Early Church. A Study of a Conflict from the Maccabees to Donatus [Oxford 1965]). Tenemos otros
ejemplos de muertes similares al martirio en diferentes tradiciones (pagana, judia, rabinica) con textos
incorporados en el estudio: J. W. VAN HENTEN — F. AVEMARIE, Martyrdom and Noble Death. Selected texts
from Graeco-Roman, Jewish and Christian Antiquity (Londres-Nueva York 2002).

6 W. RORDOREF y otros, «martirio»: en NDPAC II, 1376-88.

7 «Los testigos depositaron sus mantos a los pies de un joven llamado Saulo»; «koi ol paptopeg
anébevto TO pdTIor AOTAOV AP TOLG TOdAG veaviov Kolovpévov Tavrovy (Heh 7,56-58). «Y cuando fue
derramada la sangre de tu testigo Esteban, yo estaba presente, y me gozaba y guardaba los vestidos de los que le



son los testigos oficiales de la resurreccion de Cristo®. Una vez desaparecidos éstos y
sus contemporaneos, el titulo pasé a denominar a todos aquellos que daban testimonio
de tales hechos’. La clave se encuentra en que la calificacion de martir con el sentido
de testigo se aplicd en numerosas ocasiones a personas (Jesus, Antipas, Esteban) que
posteriormente también sufrieron castigo a manos de los romanos, y esto contribuyo a
una confusion o deformacion del concepto. Por su parte, Bowersock sostiene que esta
significacion es debida al ambiente juridico del que deriva el término: como el declarante
certifica en un proceso lo que ha visto, lo que sabe, eso le convierte en testigo y confesor,
e incluso posteriormente en martir penal, al sufrir castigos por ello'. Es en definitiva una
palabra que formaba parte del vocabulario juridico de los tribunales griegos y podria ser
empleada metaforicamente para toda clase de observaciones.

Una de las primeras apariciones de los términos martir y martirio, en el sentido
claro de muerte a manos de una autoridad secular hostil, se encuentra en el relato del
martirio de Policarpo en Asia en torno al afio 150 d.C. Pero hay ejemplos en otros
documentos de las Actas de los Mdrtires y también en un fragmento del Ilepi tov [1doya
de Meliton de Sardes (anterior al 168 d.C.). Asi pues, el concepto de martirio reelaborado
por los cristianos se desarrolld en el espacio de un centenar de afios, aproximadamente
entre el 50 y el 150 d.C., y la palabra misma fue adoptada en la segunda mitad de este
periodo, probablemente en un contexto urbano y ciertamente en circulos cristianos,
durante el reinado de Antonino Pio, siendo posible que fuera Ignacio de Antioquia el
autor''.

Con respecto a su vertiente conceptual, el problema es valorar hasta qué punto
pueden ser considerados martirios los episodios anteriores y martires las personas que los
sufrieron. Hay quien considera que, por ejemplo, los pasajes narrados en el segundo libro
de los Macabeos —como pueden ser el de la mujer con sus siete hijos martires o el del
anciano Eleazar— o el proceso de los tres jovenes en el horno del libro de Daniel son los
primeros testimonios de martirio, puesto que se enfrentaron al gobernante, mantuvieron su
fe y convicciones y por ello fueron condenados a muerte. En cambio, otros autores, entre
los que se encuentran Campenhausen, Delehaye y Bowersock, mantienen la teoria de
que el martirio era desconocido para griegos y judios y por tanto, no se puede considerar
martires 0 protomartires a estos personajes por dos razones: porque constituirian
unicamente modelos de muerte gloriosa, pero no de martirio; y por motivos filologico-
cronoldgicos, es decir, si los documentos que narran estas historias son anteriores a la
concepcion de martir como la entendemos actualmente, las personas afectadas no lo

matabany; «kai 8te ££gx0VVETO TO aipol ZTE@Evov ToD PapTLUPAS GOV, Kol 0T LMV EPECTAOC KOl GLVELSOKMY
Kol QUAGGC®OV TO ILATIO TAV dvapovvtav adtovy (Heh 22,20), traduccion de: E. NACAR — A. COLUNGA,
Sagrada Biblia(BAC, Madrid 1981).

8 Mc 13,9.

9 H. DELEHAYE, «Martyr et Confesseur»: AB 39 (1921) 38.

10  G. W.BOWERSOCK, Martyrdom and Rome (Cambridge 1995) 19.

11 T. D. BARNES, Early Christian Hagiography and Roman History (Tubinga 2010) 19.



serian desde el momento en que aquel significado no cabe aplicarlo a su caso concreto.
Sin embargo, aun no pudiendo denominar aquellos casos mas antiguos con el término en
cuestion, la realidad es que aquellos sufridores merecen la misma consideracion. Tanto
los sacrificados antes de la muerte de Jesucristo como los martires posteriores, fruto de
las persecuciones de los Emperadores romanos, deben ser tenidos en el mismo nivel,
representan el mismo tipo de victima y de sacrificio, aunque su caso se situa bajo un titulo
u otro, que no se diferenciaba en la época. Un cristiano o pagano que leyera acerca de los
tres jovenes en el horno no los sefalaria como martires sino como testigos, pero testigo
tendria la significacion de persona que ha dado su testimonio y que, permaneciendo fiel
a sus ideas, ha sido castigada e incluso ha muerto por ellas. Y si este cristiano después
lee sobre Pionio, Esteban o Perpetua y Felicidad, los veria no como testigos sino como
martires, en el sentido de persona que ha sufrido dafios y la muerte por la defensa de
su postura religiosa. Serian pues los primeros modelos del martirio, los origenes mas
remotos y fuente de inspiracidon para los posteriores ejemplos del Imperio. Por tanto, no
posee gran relevancia saber como debemos denominar cada caso, porque aunque pudieran
parecer cosas muy distintas, en su época no se tenian por tales. De hecho, en escritos de
Prudencio, apreciamos la indistinta utilizacion de los términos martyry testis, 1o que nos
indica que todavia en el Bajo Imperio no se sentia clara la nueva significacion de martir'?.
Ademas, junto a su condicion de testis el martir siempre serd un confessor, confesor de
su fe en Cristo; es el propio Clemente de Alejandria quien identifica el martirio con el
supremo testimonio que el cristiano da de su fidelidad hacia Dios.

Pero el martirio no quedd reducido a esta formulacion, sino que recibiria una
nueva carga semantica. Asi, es visto como un favor de Dios que permite al fiel rehuir
las tentaciones de este mundo y acceder a los secretos divinos. Ademads, aparece como
un segundo bautismo o bautismo de sangre, adquiriendo un valor de expiacion, pues se
destaca como una nueva gracia bautismal que borra los pecados de manera definitiva.
Un tercer aspecto lo constituye la idea de que la muerte heroica del martir rememora la
victoria de Cristo en la cruz y anticipa la resurreccion; aquellos que mueren violentamente,
como es el caso de los martires en tiempos de las persecuciones romanas, son modelo de
santidad. Los martires se situaran por encima no solo de aquellos dedicados al oficio
eclesiastico (presbiteros, diaconos), sino también de los profetas'. De aqui que surgiera
posteriormente el deseo desmesurado de martirio entre los cristianos, actitud que sera
denunciada y combatida por los propios miembros de la Iglesia'*. Sin embargo, durante

12 Apesar de los esfuerzos de s. Agustin para explicarlo (véase: AGUSTIN, Sobre el Evangelio de San
Juan 1, 2).

13 W. SPEYER, Friihes Christentum im antiken Strahlungsfeld, Kleine Schriften II (Tubinga 1999)
167-68.

14 EUSEBIO, Historia Eclesidstica 8, 9, 5; ORIGENES, Contra Celso 8, 55; SULPICIO SEVERO,
Crénica?2,32,2; CIPRIANO, Epistolas 81, 1,4; CLEMENTE, Strommata4, 10. El tema del martirio voluntario
entre los primeros cristianos, asi como las posturas de los autores antiguos frente a ello, constituye un debate
actual entre los estudiosos; para profundizar se pueden consultar las siguientes obras, que ademas aportan
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este periodo historico no se identificé en ningin momento el martirio con el sacrificio
en el sentido de ver el suceso como una oblacidon a Dios, ya que no es el martir el que
da el testimonio, sino Dios Padre, el Hijo y el Espiritu Santo a través de é1'°. Toda esta
significacion fue rdpidamente asimilada por los antiguos cristianos; los paganos, por su
parte, percibian que estaba sucediendo algo extraordinario, que podia ser detestable y
problematico o bien admirable y digno de compasion'®.

Mucho se ha especulado acerca de la cifra aproximada de martires ejecutados en
los primeros siglos del Imperio!’. La cantidad que se mencionaba rondaria los 200.000,
habiéndose establecido de manera generalizada. Sin embargo, en ciertos trabajos,
como el de Hertling, se aventura que ¢l nimero exacto estaria entre 10.000 y 20.000'8.
Esta estimacion se ha conjeturado teniendo en cuenta pasiones y otros documentos
escritos contempordneos, asi como cultos de tradicion antigua, pero seria ciertamente
exagerada tratindose de un periodo de tres siglos. Gregoire ha intentado cambiar esta
vision basandose en tres puntos principales: en primer lugar, los primeros martires son
ejecutados en Africa en 180 d.C. y pocos afios antes de esta fecha Meliton de Sardes habla
de las persecuciones como de algo novedoso y desconocido; en segundo lugar, Origenes,
a mediados del s. III d.C. y antes de la persecucion de Decio, habla de los martires como
pertenecientes a un pasado lejano; y finalmente, para el caso de la gran persecucion
(303-311 d.C.) estima que es posible averiguar el nimero preciso de ejecutados, no para
todo el imperio, pero si para las provincias de Palestina, atendiendo a los escritos de
Eusebio. Asi pues, contabilizando los diferentes casos aparecidos llega a la conclusion
de ochenta y seis martires (cuarenta y cuatro ejecutados, mas cuarenta y dos deportados
posteriormente ejecutados) en aquella region oriental. Pero el propio autor percibe que
esta cifra no se puede multiplicar, puesto que en Occidente la persecucion termina en 305

abundante bibliografia sobre la materia: J. L. VOISIN, «Prosopographie des morts volontaires chrétiens», en
M. F. BASLEZ - F. PREVOT (eds.), Prosopographie et Histoire Religieuse (Actes du colloque 27-28 octobre
2000; Paris 2005) 351-62; A. DI BERARDINO, «Il modello del martire volontario», en T. SARDELLA — G.
ZITO (eds.), Euplo e Lucia 304-2004, Agiografia e tradizioni cultuali in Sicilia (Catania 2006) 63-105; R.
TEJA, «Mortis amor: la muerte voluntaria o la provocacion del martirio entre los primeros cristianos (siglos II-
IV)», en Formae mortis: el transito de la vida a la muerte en las sociedades antiguas (Instrumenta 30; Barcelona
2009) 133-42.

15  W.RORDORF, «Martirio e testimonianzax»: Rivista di storia e letteratura religiosa 8 (1972) 239-58.

16  J. ENGBERG, «Martyrdom and Persecution. Pagan Perspectives on the Prosecution and Execution
of Christians c. 110-210 AD», en J. ENGBERG — U. HOLMSGAARD — A. KLOSTERGAARD (eds.),
Contextualising Early Christian Martyrdom (Francfort 2011) 93-117. Estudio de textos paganos en referencia al
martirio cristiano, donde se muestran las reacciones que generaban en la opinion de ciertos autores, en ambos
sentidos.

17 Uno de los primeros trabajos es el de H. DODWELL, «De martyrum Paucitate», Dissertationes
Cyprianicae (Oxford 1684) XI* Dissertatio; refutado por D. RUINART, Acta Primorum Martyrum Sincera et
Selecta (Amsterdam 1713) XIVss. Mas modernos son: P. ALLARD, «M. Harnack et le nombre des martyrsy:
Revue des Questions Historiques 78 (1905) 235-46; H. DELEHAYE, Origines du culte des Martyrs (Bruselas
1912) 131-38.

18 L. HERTLING, «Die Zahl der Martyrer bis 313»: Gregorianum XXV (1944) 103-29.
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d.C., durando por tanto solamente dos afios, por lo que establece una cifra final de 2.500
a 3.000 martires como maximo en todo el imperio. Para las persecuciones anteriores,
solo se pueden contabilizar por decenas o incluso unidades, segin noticias del mismo
Origenes en su Contra Celso"”. De Moreau recuerda los pasajes de Tacito (Annales 15,
44) y Clemente Romano (Epistola a los Corintios V-VI) en que se menciona, a raiz de
la persecucion de Nerdn, la multitud de martires de los primeros siglos, aunque a su vez
manifiesta dudas acerca de una alta cifra puesto que no cree que la comunidad religiosa
de los primeros siglos fuera muy numerosa. Seria mas bien el deseo de engrandecer estos
hechos lo que llevo a estos autores a exagerar la cantidad. El mismo caso presenta la
persecucion de Lyon del 177 d.C. narrada por Eusebio, cuando dice que fueron miles
los que perecieron. La conclusion de Gregoire es que las cifras fantasticas de martires
dadas por autores antiguos y modernos no se asientan en ningin fundamento historico®.
Opiniones mas recientes, como la de Droge y Tabor, sostienen que es innegable que
hubo cristianos en los primeros momentos que murieron por su religion, e incluso que
algunos lo hicieran voluntariamente, pero que al menos para los tres primeros siglos se
trataria de un porcentaje muy pequeio, sobre todo atendiendo a las referencias que hablan
de fugas y apotympanismodss®'. En cualquier caso, si para calcular el total recurrimos
a los documentos escritos que nos han llegado de la antigiiedad, el resultado balance
sera muy subjetivo, ya que no podemos prever que fueran martirizados unicamente los
santos de los que tenemos noticia. S6lo hay que fijarse en la cantidad de actas y pasiones
que se descubren continuamente en los manuscritos. En ocasiones son recensiones de
otros textos que ya conociamos en una version diferente, pero otras veces se trata de
martires nuevos de los que no teniamos conocimiento porque su historia no fue transcrita
y su nombre no paso a los calendarios y martirologios de la época —como por ejemplo
Esteban, el sacerdote de Tebaida (305 d.C.)— al no otorgarles la envergadura necesaria.
Por ello, no podemos saber cuantos de aquellos fieles sufrieron la misma suerte y pasaron
al desconocimiento y olvido.

19  H. GREGOIRE, Les persécutions dans I’Empire Romain (Bruselas 1964) 165ss.

20 E. DE MOREAU, «Le nombre des martyrs des persécutions romaines»: Nouvelle Revue
Théologique 73 (1951) 812-32. El articulo repasa los testimonios mas relevantes de martirio desencadenados
por emperadores romanos, para establecer un nimero de victimas por épocas.

21 A. J. DROGE - J. D. TABOR, A noble death: Suicide and martyrdom among Christians and Jews
in Antiquity (Nueva York 1992) 155-56; G. CLARK, Christianity and Roman Society (Cambridge 2004); R.
CARCANO - A. ORIOLI, Uscire dal gregge. Storie di conversioni, battesimi, apostasie e sbattezzi (Roma
2008).
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2. HISTORIA DE LAS INVESTIGACIONES ACERCA DEL TEMA

El interés por la literatura martirial es relativamente reciente. La mayoria de
los estudios de tipo histdrico realizados se centra en aspectos sobre la concepcion y la
definicion o delimitacion del martirio y los motivos que llevaban a este sacrificio, pero
se abordan desde un punto de vista interno, es decir, de los propios cristianos; la misma
optica se adopta para estudiar las persecuciones que sufrieron y las medidas (sobre todo
legislativas) que tomaron los Emperadores romanos contra ellos. Es cierto que se han
llevado a cabo estudios sobre la legislacion penal romana, los distintos tipos de castigos
y sus ambitos de aplicacion; uno de los mas conocidos es el de Cantarella®, pero los
mismos se basan exclusivamente en supuestos clasicos para completar la definicion y
la historia de cada suplicio. En analisis recientes, como el de Harding e Ireland®, se
ha ampliado el horizonte de analisis, acentuando la relevancia del contexto cultural en
la determinacion de los objetivos y los métodos penales, de forma que la historia del
castigo no se despliega como un desarrollo cronolégico desde un estadio primitivo a uno
civilizado, sino como un continuo ajuste de técnicas de control social condicionadas por
los recursos fisicos, la base moral y el sistema de creencias de cada sociedad.

Uno de los pocos estudios que intentd aunar el tema de la penalidad clasica
y los cristianos fue escrito por De Regibus, que extrae las informaciones y datos de
algunas actas que pueden proporcionar un esquema sobre el funcionamiento del sistema
juridico penal del Imperio aplicado a los cristianos®*. Pero tanto éste, como el interesante
estudio de Lanata, se centran sobre todo en las fases y elementos constituyentes de los
procesos verbales —limitandose a analizar los aspectos juridicos de las actas— y no tanto
en las circunstancias ambientales ni en las penas y ejecuciones. También contamos con
algunos articulos y libros que ofrecen interesantes apuntes sobre el sistema de suplicios
mas empleados®, o sobre un castigo en concreto®®, pero no existe una investigacion

22 E. CANTARELLA, Los suplicios capitales en Grecia y Roma. Origenes y funciones de la pena de
muerte en la antigiiedad cldsica (Madrid 1996). El original es de: Milan 1991.

23 C. HARDING - R. W. IRELAND, Punishment: Rhetoric, Rule and Practice (Londres-Nueva York
1989).

24 L. DE REGIBUS, «Storia e diritto romano negli “Acta martyrum”»: Didaskaleionn. s. IV 2 (1926)
127-87.

25  Por ejemplo el de J. VERGOTE, «Les principaux modes de supplice chez les Anciens et dans
les Textes chrétiensy»: Bulletin de I’Institut Historique Belge de Rome XX (1939) 141-63. En relacién a los
cristianos sin duda el mas importante es el estudio de P. ALLARD, Ten lectures on the Martyrs (Londres 1907),
cuyo capitulo octavo trata la muerte de los martires.

26 Entre otros: J. B. DE ROSSI, «Dei Cristiani condannati alle cave dei marmi nei secoli delle
persecuzioni e della cura, ch’ebbe di loro la chiesa romanax»: Bullettino di Archeologia CristianaV12 (1868) 17-
25; E. LABATUT, «Essai sur le systéme pénal des Romains»: Revue critique de Iégislation et de jurisprudence
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que los englobe en su totalidad. Este es el objetivo fundamental de nuestro libro, unir
ambos aspectos: el legislativo penal clasico y su proyeccion sobre el caso de los martires
cristianos, pero sin ignorar la aplicacion de esa misma legislacion a los no cristianos,
realizando un examen que incluya la totalidad de las penas y sus contextos de aplicacion.
El contexto de estas acciones nos ayudara a descubrir las causas y los condicionantes
que influyeron en el comportamiento de las autoridades estatales, arrojando una nueva
perspectiva sobre el tema.

El martirio tiene un desarrollo histérico muy amplio, puesto que los procesos
enraizados en la conducta religiosa se han dado desde los primeros siglos de la historia, no
solo araizdelamuerte de Cristo. Pero por producirse de forma mas sistematica, mayoritaria
y comun en los primeros siglos de nuestra era, es decir, en las persecuciones masivas de
los cristianos por parte de los Emperadores romanos de los siglos I-IV d.C., el caso de los
cristianos reviste especial importancia. Estableceremos una catalogacion de los diferentes
tipos de muerte que encontramos aplicados a los martires en las fuentes documentales,
tratando uno por uno los diversos castigos y reflexionando acerca de su origen espacial y
temporal, su nivel de frecuencia, sus apariciones en los distintos testimonios recogidos,
asi como sus posibles antecedentes en la historia juridica y penal del mundo antiguo,
especialmente en Grecia y Roma, considerando a qué delito se aplica cada suplicio, para
averiguar qué acusaciones se lanzaban contra los cristianos y si existian acusaciones
especificas para su condicion. En el caso de que fueran denominados delincuentes sin
mayor aclaracion, interesa saber qué argumentaciones se ofrecian poniendo en claro si
existia el crimen de cristianismo como tal y su significacion. También conviene abordar
el estudio de la tradicion de la pena de muerte —y de los tipos de ejecucion a los que
son sometidos los martires— en el mundo griego y romano antiguo, puesto que no es un
recurso ideado a la par que la expansion religiosa cristiana, sino que es una tradicion o
incluso podriamos decir costumbre del ciudadano antiguo, sobre todo teniendo en cuenta
la relacion con los juegos gladiatorios, que es directa en el caso de los cristianos (condena
ad bestias) y que deriva de una predileccion por la sangre, la violencia y la teatralidad en
la muerte. Examinaremos, finalmente, si se creaban nuevos tormentos bajo la inventiva
de las autoridades romanas para castigar especificamente a este grupo, los cuales no eran
empleados con el resto de la sociedad, e igualmente si habia predileccion por una condena
concreta en funcion de los distintos periodos, en algun espacio geografico especifico o por
parte de ciertos magistrados o Emperadores, asi como si hubo diferencias en la aplicacion
de las condenas cuando las situaciones se desarrollaban en Roma o cuando tenian lugar

afio XXIV n. s. IV (1875) 605-23, 709-30, 757-81; L. GERNET, «Sur I’exécution capitale»: Revue des études
grecques 37 (enero-marzo 1924 [n° 169]) 261-93; P. FRANCHI DE’ CAVALIERI, Note agiografiche, fascicolo
9°(StT 175; Roma 1953) 47-52; J. L. VOISIN, «Pendus, crucifiés, oscilla dans la Rome paienne»: Latomus 38
fasc. 2 (1979) 422-50; J. ANDRE, «Arbor felix, arbor infelix», en Hommages a J. Bayet (Bruselas 1964) 35-46;
F. MILLAR, «Condemnation to hard labour in the Roman Empire, from the Julio-Claudians to Constantine»:
Papers of the British School at Rome 52 (1984) 124-47; K. M. COLEMAN, «Fatal charades: Roman executions
staged as mythological enactments»: JRS 80 (1990) 44-73.
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en ciudades provinciales del imperio.

Otro punto de andlisis debe centrarse en el perfil de los ejecutados: grupo social,
condicion econdmica y politica, estatus, etc., porque resulta sumamente importante saber
si se daba el mismo trato a todos los cristianos o se tenia en consideracion la clase de los
sometidos a juicio. ;Se producian arbitrariedades por parte de los magistrados dentro
del mismo grupo de cristianos o, a la hora de juzgar paganos por delitos similares, se
adoptaban medidas distintas? Conviene asimismo determinar si hubo persecuciones
masivas contra este grupo religioso, como se apuntd en algunos trabajos antiguos y sobre
todo por parte de los autores cristianos contemporaneos a los hechos, o si, por el contrario,
el empefio no era tal, y se hizo todo lo posible por evitarlo, induciendo a los acusados
a la apostasia, absolviendo a algunos procesados o intentando no hacer una busqueda y
represion sistematica de estos individuos.

Finalmente, en el plano ideolégico resulta procedente estudiar la simbologia
que llegaron a adquirir algunos suplicios, de forma que en ocasiones pudieron utilizarse
como ordalias o incluso como ritos expiatorios, mas que como castigos impuestos por la
legislacion. En este sentido, sera significativo comprobar qué se hacia con los cuerpos
de los ejecutados, si podian recibir los honores funebres como el resto de individuos o si
debian permanecer insepultos.

3. ALGUNOS ASPECTOS DE LAS FUENTES DOCUMENTALES

Las principales fuentes para el presente trabajo se clasifican en dos: fuentes para
el analisis de la pena de muerte dentro del derecho romano clasico y sus raices en el mundo
antiguo en general; y fuentes para la investigacion de los suplicios inferidos a los martires
cristianos. La literatura martirial viene producida bien en la época preconstantiniana
(indicada como la era de los martires), bien en la etapa posterior al edicto de Constantino
del 313 d.C., cuando se afirman los nuevos modelos de imitacién publica tales como el
monje, el obispo y las virgenes, los ascetas en general. El modelo de martir ejerciéo enorme
influencia desde los primeros siglos, experimentando ademas un notable incremento dado
el interés suscitado en época post-nicena por el reencuentro de cuerpos de martires.

Las actas de los martires, que constituyen nuestro principal pilar documental,
son los documentos que contienen el testimonio de una o mas audiencias procesuales,
a veces también del arresto, detencion y ejecucion de acusados de cristianismo ante un
magistrado romano en la época de las persecuciones®’. La redaccion de estos testimonios
se llevaba a cabo dentro del procedimiento de cancilleria de los tribunales romanos,
habiéndonos llegado sumarios de juicios redactados por el commentariensis (de ahi el

27  G.LANATA, GlIi atti dei martiri come documenti processuali (Milan 1973).
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nombre de commentarii que reciben los registros), los cuales presentan una estructura que
respeta el género judicial. Este tipo de actas son habitualmente llamadas proconsulares. El
problema es que son pocas las correspondientes a esta categoria®®. Ahora bien, estos textos
podian ser consultados en los archivos publicos, donde eran guardados y conservados, de
ahi que los cristianos pudieran hojearlos para tomar notas y trascribirlos. Los archivos
judiciales del imperio eran registros cerrados y una vez que la sentencia pasaba a ellos
era totalmente inalterable®”. En algunas obras tenemos noticias de sus actividades, como
por ejemplo en el martirio de Policarpo®’. Leyendo los relatos martiriales nos planteamos
el grado de veracidad que tendran tales testimonios, pues en algunos casos no se puede
discernir con seguridad entre las actas auténticas y la fabricacion de transcripciones, o la
invencion de interrogatorios en forma de transcripcion oficial. En cualquier caso, tomando
como modelo las actas que realmente procedian de los archivos oficiales, los textos sobre
el proceso llegaban al publico bien a través de consultas directas, bien pagando por copias
de los documentos a los oficiales romanos. En ocasiones, son los hermanos, familiares
o compafieros que contemplan todo el proceso quienes después lo redactan, para que
conste en la posteridad®'. Escriben a escondidas durante el juicio, de suerte que en estas
actas ciertas formulas de protocolo son reproducidas menos literalmente y aparecen
mas detalles de tipo subjetivo creados por los autores. Esto es lo que esencialmente las
diferencia de las actas oficiales. Pero la cifra total de estos documentos de primer orden
no supera la docena; sus principales caracteristicas internas son: brevedad, que hace
rapidisima la accién y su conclusion; ausencia de todo elemento puramente descriptivo,
incluso en la ejecucion; ausencia de elementos didactico-exhortativos, porque el hecho
en si mismo ya posee esos valores. Se respeta ademas la forma original del documento de
cancilleria, sin reelaboraciones del contenido del texto.

Sin embargo, la gran mayoria de actas y pasiones conservadas son fruto de
redacciones posteriores elaboradas a partir de estos tipos de actas primigenias, que eran
transformadas para acondicionarlas a su funcion de lectura en las reuniones, aunque a

28  Analisis completo de este tipo de documentos (explicacion, caracteristicas formales, proceso de
creacion y conservacion) y su funcion en la organizacion administrativa del Imperio, acompafiado de textos, es
el libro: G. A. BISBEE, Pre-Decian Acts of Martyrs and Commentarii (Filadelfia 1988).

29  «Que nos diga la profetisa lo que hay de Alejandro [...] No es preciso que digamos los latrocinios
y demads crimenes suyos por los que ha sido castigado: los conserva el opistodomo» (EUSEBIO, Historia
Eclesidstica 5, 18, 6, traduccion de: A. VELASCO-DELGADO [BAC 612, Madrid 2002]).

30  «Esta copia la saco Gayo, que tratd con Ireneo, de las obras del propio Ireneo, discipulo que fue de
Policarpo. Yo, Sécrates, lo tomé de los manuscritos de Gayo. Yo, Pionio, busqué y copi€ los citados manuscritos
y los transcribi, por revelacion que me hizo el bienaventurado Policarpo» (Martirio de Policarpo 17, en D. RUIZ
BUENO, Actas de los martires [BAC 75, Madrid 2003]). También en: HIPOLITO, Comentario a Daniel 1, 25.

31 «Pero el martir mas famoso de los de entonces fue Pionio. Sus confesiones sucesivas, su libertad de
expresion, sus apologias de fe en presencia del pueblo y de las autoridades, [...] y también los tormentos que
después suftio, los suplicios que se afiadieron, su enclavamiento, su entereza en la hoguera y, después de todas
estas maravillas, su muerte: todo esto se contiene de manera muy completa en el escrito que de ¢l trata. A él
remitimos a cuantos interese: se halla incluido entre los martirios de los antiguos, recopilados por nosotros»
(EUSEBIO, Historia Eclesidstica4, 15, 47, traduccion de: A. VELASCO-DELGADO [o.c.]).
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veces quedaban alteradas por las incorporaciones o equivocaciones en su transmision. Se
pierde el original, pero se conservan las copias. Presentan en algunos casos un notable
sustrato de valor historico; en otros, en cambio, es mas fuerte el gusto por lo maravilloso
y por un estilo narrativo cuidado.

La labor de los investigadores ha ido siempre encaminada a determinar qué actas
pueden considerarse auténticas y cuales no. El primero en realizar un estudio analitico
de este tipo fue Ruinart. Su obra Acta primorum martyrum sincera (1689) es un cléasico
de la ciencia hagiografica, donde establece una primera lista. Afios después, en 1882, Le
Blant publico su estudio (Actes des martyrs) donde afiadia algunas mas, no descubiertas
ex novo sino valoradas desde otro punto de vista y aceptadas como fuentes integradas por
elementos verdaderos®?, es decir, con aportaciones fragmentarias. Posteriormente, esta
labor fue revisada por Delehaye, quien en su obra Les légendes hagiographiques (1905)
comenta que las actas reunidas por Ruinart son sinceras en el sentido de que no son falsos,
pero no sinceras en el sentido de fuentes histéricas puras, ya que su principal objetivo
era el de proporcionar para cada martir el documento mas antiguo y respetable, y por
ello no siempre se trata de un acta que traslada la version oficial, sino que en ocasiones
recurren a otro tipo de textos. Recopilaciones que se proponian no reunir todas las actas
juzgadas como sinceras, sino ofrecer una seleccion de los documentos mas importantes,
son la de Knopf (Ausgewdhlite Mértyrerakten, 1901)* y la de Gebhardt (Acta martyrum
selecta, 1902). En esta misma época, otra de las grandes figuras fue sin duda Franchi
de’Cavalieri, quien publicé numerosas actas y pasiones con textos nuevos o renovados,
mayoritariamente en la coleccion vaticana Studi e Testi. Mas tarde destaca la labor
critica de Leclercq, sobre todo con su publicacion Les martyrs (1904); y de Delehaye,
con sus estudios Les légendes hagiographiques (1905) y Les passions des martyrs et les
genres littéraires (1921). Importante es la clasificacion de documentos que hace Aigrain,
distinguiendo entre las actas originales, las modificadas y las pasiones €picas, en las que
predominan los elementos fantasticos; en su obra L’Hagiographie (1953) presenta ese
elenco. Ediciones criticas mas recientes fueron preparadas por Musurillo, The Acts of the
Christian Martyrs (1972), que ha sido criticada por fallos en las traducciones**; por Dahm,
Lateinische Mértyrerakten und Martyrerbriefe (1986), y por Bastiaensen, Afti e Passioni
dei Martiri (1987), aunque solo contempla doce textos. Otras presentan la traduccion
de los textos: Hamman, La geste du sang (= Textes pour I’histoire sacrée, 7, 1953), Les
premiers martyrs de I’Eglise (1979) y Les martyrs de la grande persécution, 304-311
(1979), asi como Saxer, Atti dei martiri dei primi tre secoli, scelti e presentati (1984).
En espaiiol cabe utilizar la edicion clasica de Ruiz Bueno, Actas de los Martires (1962);

32 Trabajo cuestionado por otros autores como Aigrain, en cuanto a la tesis mantenida, aunque no
respecto a la labor realizada, pues lo califica de util por las referencias y de ejemplo de procedimiento de trabajo.

33 Edicion revisada y reimpresa por Kriiger en 1929 afiadiéndole algunos documentos que no habia
tenido al alcance Knopf en la primera edicion. En 1965 volvid a ser ampliada y reeditada por Ruhbach.

34  G.LANATA, Gli atti dei martiri..., o.c., 5; G. W. BOWERSOCK, Martyrdom..., o.c., 41, n.1; T. D.
BARNES, Early Christian..., o.c., 352.
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para los documentos africanos la edicion mas reciente de Leal, Actas latinas de Martires
africanos (2009) de la coleccion Fuentes Patristicas;, y para las passiones la obra de
Féabrega, Pasionario Hispdnico (siglos VII-XI), 2 vols. (1953). Entre los tltimos estudios
publicados figura el de Barnes (Early Christian Hagiography and Roman History, 2010),
que no contiene los textos pero realiza una catalogacion de las principales ediciones y
presenta una seleccion actualizada de documentos dignos de valoracion. Con respecto
a la parte oriental, tras los primeros estudios de Assemani (Acta sanctorum martyrum
orientalium et occidentalium, 1748) la obra basica es la de Bedjan, Actes des martyrs et
des saints (1890-97), en siete volumenes. El conjunto se completa con las actas coptas
recopiladas en el trabajo de Balestri e Hyvernat, Actes des martyrs de I’Egypte (1886). Y
como obras mas recientes mencionaremos a: Devos, Les Martyrs persans & travers leurs
actes syriaques (1966), y Wiessner, Zur Mdrtyrertiberlieferung aus der Christenfolgung
Shapurs 11 (1967).

En las actas es donde se encuentra el origen de las leyendas y pasiones. Las
pasiones son composiciones de caracter narrativo sobre los ultimos dias y la muerte
del martir; las leyendas, por su parte, son relatos mas tardios y con mayor nimero de
elementos fantasticos®. Pero la diferenciacion entre ambas formas es dificil y de hecho
los estudiosos de hagiografia no llegan a un acuerdo en el establecimiento de sus limites,
por eso se tiende a hablar de uno y otro como de un mismo tipo de testimonio. Su finalidad,
aparte de resolver la curiosidad que sentian los fieles por saber la vida de estos modelos,
era ser leido en el aniversario de cada martir durante su festividad para afianzar la fe de
los otros creyentes con el ejemplo de su constancia. Por ello, era usual que tales relatos
fueran enviados también a otras comunidades, circulando y expandiéndose por toda la
cristiandad, de modo que proliferaron los testimonios de este tipo, en contraposicion a
la escasez de actas oficiales. En todos ellos figura una serie de topicos: los tormentos (de
toda indole y algunos desconocidos) se multiplican y acumulan de manera desmesurada
sobre la victima; el cautivo mantiene unos coloquios muy largos y fluidos con los jueces,
incluso lo hacen las mujeres y los nifios, utilizando un lenguaje duro y plagado tanto
de insultos hacia la autoridad como de citas de la Sagrada Escritura; eventualmente se
adjuntan narraciones de milagros en torno al castigo del martir. Ademas se intenta dar valor
historico y credibilidad al relato mediante ciertos recursos: el autor tiende a presentarse
como testigo ocular del suceso o por haber mantenido relacion directa con alguno; se
utilizan dialogos, episodios, hechos o curiosidades de otras pasiones mas antiguas. Con
semejantes ingredientes y con el contenido de restos mas o menos importantes de las
actas judiciales, mezclados con productos retéricos cada vez mas abundantes, se adoban
estos escritos tan populares que se abrieron un gran camino en el panorama literario del
mundo antiguo. Pocas son las pasiones que debemos considerar documentos directos de
un martirio, puesto que en su elaboracion han influido diversos intereses y deformaciones
con el paso del tiempo. Por tanto, este grupo es el mas proclive a contener falsificaciones

35 W. RORDORF, «martirio», o.c., 1376-88.
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de la verdad.

Resta aludir a las vidas de santos, primeros ensayos de biografias cristianas, que
solian aparecer con la forma de Vida antes del martirio. Nacen a raiz del interés que
despiertan los documentos anteriores y a modo de complemento. En ocasiones se cuenta
con datos ciertos, pero en la gran mayoria son invenciones del autor, por eso conviene
tener cautela con este tipo de documentos. La edicion principal de los mismos es bastante
reciente: Mohrmann, Vite dei santi (1974-75), con traduccion italiana.

Dentro de las fuentes hagiograficas cabria incluir martirologios y calendarios.
Ambos tipos remiten a una lista de festividades ordenada segiin un criterio cronologico,
por dias y meses*’; pero realmente presentan una serie de diferencias. En el plano
formal, los calendarios sefialan escuetamente la fecha, el nombre del martir en cuestion
y, opcionalmente, un topoénimo; en los martirologios estas referencias se encuentran
ampliadas por un resumen, mas o menos desarrollado, de su vida, del martirio y de
sus circunstancias. En segundo lugar, mientras que los calendarios son un documento
directo y cierto de la celebracion de un aniversario en una iglesia local concreta (en este
aspecto se confundirian con los martirologios locales), los martirologios generales o
universales pretenden tener un dmbito mas amplio y no indica de forma segura que la
conmemoracion se celebre en la iglesia de que se trate. La costumbre de conmemorar, en
las reuniones liturgicas, el aniversario de los martires viene atestiguada desde mediados
del s. II d.C.*" Esto hara que cada iglesia comience a anotar los nombres y fechas de
muerte de las victimas de las persecuciones para ser recordadas y honradas anualmente,
dando lugar a los martirologios locales®. Con el paso del tiempo estos documentos
acaban completdndose con nombres de obispos, santos de otros lugares y con festividades
religiosas cristianas universales, como por ejemplo la Natividad. Uno de los mas
conocidos es el Crondgrafo Romano (del 354 d.C.)*, que contiene las listas de los mas
antiguos calendarios conservados (la Depositio martyrum y la Depositio episcoporum).
Muy importante es el Martirologio Siriaco (del 411 d.C.)*, donde aparecen martires de
Oriente y de Occidente, ya que debio ser copia de un original griego a partir del cual
también se redactd el Martirologio Jeronimiano (ca. 600 d.C.)*. Este altimo retne las
fuentes mas antiguas (ferial romano —Cronografo—, martirologio oriental y calendario de

36  Para ampliar informacion sobre este tema es interesante el libro de P. CASTILLO MALDONADO,
Los madrtires hispanorromanos y su culto en la Hispania de la Antigiiedad Tardia (Granada 1999). También se
pueden consultar las definiciones exactas en el NDPAC.

37  Martirio de Policarpo 18, 2.

38  Por eso contamos con calendarios de diversas procedencias: Calendario Gotico, Calendario de
Tours, de Carmona (con martires espafioles), de Cartago. Calendarios mas tardios (s. VI d.C. en adelante) son el
de Oxirrinco y el de Napoles.

39  CPL2028.

40  AASS, Novembrist.Il 1 (1894) 50-69. Publicado con traduccién inglesa: W. WRIGHT, «An Ancient
Syrian martyrology»: Journal of sacred literature VIII (1886) 45-55.

41  CPL2031; edicion critica de: J. B. DE ROSSI - L. DUCHESNE, en AASS, Novembrist.Il 1 (1894);
después superada por la de H. QUENTIN - H. DELEHAYE, en AASS, Novembrist.I12 (1931).
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Africa) y es la base para todos los martirologios de época medieval y moderna, aunque
presenta fallos por errores de transcripcion, como la repeticion de nombres de santos y los
cambios en las fechas de las celebraciones o en los lugares de culto.

En la parte Oriental contamos también con los menologios; son una recopilacion
de vidas completas de santos, ordenadas por meses, similares a los legendarios. El mas
conocido es el de Simeon Metafrasto (finales del s. X)*, que fue el mas copiado en épocas
posteriores. El sinaxario es la noticia historica resumida sobre cada santo para leer en
el oficio, por eso denominamos en plural, sinaxarios o synaxaria, al conjunto de estas
noticias o elogios, en su gran mayoria inspirados en los menologios. El mas importante
es el Sinaxario de Constantinopla®, que nos ofrece el orden del calendario griego. Y
del mismo modo que sucedia con los martirologios locales, también se van a redactar
sinaxarios en las distintas iglesias particulares, dando lugar a una produccidon numerosa
y variada; no sirven estrictamente como documento base, pero si como informacion de
referencia, para saber de la existencia de ciertos martires y quiza el lugar y la cronologia
de los acontecimientos, asi como para atestiguar el culto oficial de este santo en un lugar
y €poca concretos.

Junto a las actas procedentes de archivos oficiales vale también incorporar
el testimonio de los propios martires, que escriben en numerosas ocasiones diarios o
autobiografias y cartas dirigidas a sus compaiieros o a sus comunidades para dar fe de lo
que va a ocurrirles o les esta ocurriendo y para infundir animos entre su grey. No obstante,
hay que tener en cuenta el fuerte componente personal de estos escritos. Las memorias
auténticas de los martires fueron fuente de inspiracion para martires posteriores. Lo
mismo sucede con otros testigos o contemporaneos de los sucesos que, queriendo dar
testimonio de la situacion y conservar los hechos para la posteridad, escogen hacerlo
mediante el género epistolar.

No hay duda de que los sufrimientos personales de los martires crearon un tipo
de literatura completamente nueva, que producia una lectura a la vez emocionante y
formativa. La proliferacion de obras escritas sobre el particular, especialmente por los
cristianos, se explica por la rdpida toma de conciencia acerca de la significacion del
martirio®. Asi pues, tenemos obras que retratan a los martires, o en las que aparecen de
forma secundaria, de casi todos los autores cristianos de la antigiiedad. Podian simplemente
dar noticia de los sucesos, o extenderse ensalzando estas acciones, indicando al resto de
cristianos el comportamiento correcto a seguir en el caso de hallarse en una situacion de

42  H. DELEHAYE, Synopsis metaphrastica (BHG, Bruselas 1909) 267-92; A. EHRHARD,
Uberlieferung und Bestand der hagiographischen und homiletischen Literatur der griechischen Kirche (Texte
und Untersuchungen LI t. II; Lipsia-Berlin 1938).

43  H. DELEHAYE, Synaxarium Ecclesiae Constantinopolitanae (Bruselas 1902) (= Propylaeum ad
Acta Sanctorum Novembris).

44  A. G. HAMMAN, EIl martirio en Ia Antigiiedad Cristiana (Bilbao 1998) 12. El original es de: Paris
1990.
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esta naturaleza. Cabe destacar a Prudencio, cuando canta en el Peristephanon la gloria
de numerosos santos y martires, o a Tertuliano con sus diversos ensayos (Ad martyras,
De corona). Hubo también autores, desde luego, que transmitian datos concretos o
narraciones de martirios, como Eusebio de Cesarea. Eusebio reunio actas de martires de
las persecuciones anteriores a Diocleciano en su Seleccion de antiguas Actas de madrtires
(Synagogé), que no se ha conservado; pero extractos de las mismas o datos referentes a
ellas los conocemos porque los incluyo en su Historia Eclesidstica. Su labor fue importante
hasta el punto de que influy6 en la elaboracion del Martirologio Siriaco y del Jeronimiano.
Del mismo modo, su obra Los madrtires de Palestina recoge las ejecuciones de las que
fue testigo del 303 al 310 d.C. en Cesarea. Esta obra contiene numerosas referencias
a martirios, pero hay algunos casos concretos que reciben un tratamiento mucho mas
extenso, lo que reflejaria un conocimiento personal de los martires, por relacion directa o
por noticias de testigos de los procesos. Por ello, debemos conceder la consideracion de
documento historico solamente a algunos de tales testimonios valorados positivamente
por los autores que se han encargado de su estudio, y no a todos.

No poseemos material sobre los cristianos escrito por autores paganos del s. |
d.C., pero ya en el s. II d.C. contamos con pasajes de Plinio, Trajano, Adriano, Fronton
y Celso (aunque la mayoria no se han conservado de manera integra). También hay
referencias ocasionales al tratamiento a los cristianos en textos de Tacito, Suetonio,
Epicteto, Luciano, Marco Aurelio, etc. Los cristianos procuraban un especticulo
desconocido, atractivo por su novedad y en contraposicion a lo comun: el menosprecio
a la muerte, la resignacion e incluso la impaciencia y gozo por su llegada. Con ello
conseguian el reconocimiento de algunos paganos, como el caso de Justino, que confiesa
haberse convertido promovido por la valentia que presentaban los martires. La actitud de
desprecio de los paganos se transmitia a su creacion literaria, repleta de curiosas ideas,
no siempre reales, que contribuian a empeorar el clima anticristiano. Empezando por
los filosofos estoicos (Epicteto, Galiano, Elio Aristides), el ataque fue mas claro a partir
del reinado de Marco Aurelio. De aqui provienen toda clase de acusaciones inventadas,
desde las mas creibles como el atentado contra el Estado, hasta las mas fantasticas como
el canibalismo o cualquier otro tipo de acto salvaje.

Aunque podemos considerar que la mayoria de los documentos son fiables, no
debemos estimarlos como verdades absolutas: se trata de escritos subjetivos e influidos
por el interés, los objetivos y la ideologia de la persona que los redactd, asi como por su
contexto histdrico. Por tanto, debemos prestar atencion al propodsito perseguido por el
autor para no llegar a conclusiones equivocas. De hecho, las propias actas martiriales a
las que tenemos por ciertas, pues eran el reflejo de los procesos judiciales, también son
objeto de duda, ya que la mayoria no eran redactadas en el momento mismo del juicio,
sino que eran posteriormente transcritas valiéndose de los datos retenidos en la memoria
de alguna de las personas presentes. Este ha sido tema de discusion durante largo tiempo,
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llegandose a la conclusion de que no todas podian entrar en la categoria de auténticas y
de que era preciso discernir entre las que tienen valor historico y las que no lo poseen. La
compilacion de Ruinart es bastante voluminosa, pero ya Gebhardt comenz6 a reducirla.
Franchi De’ Cavalieri expres6 sus dudas sobre otras varias. Con el paso del tiempo se
profundizoé en esta linea, de modo que ya en la recopilacion de Knopf'y Kriiger aparecen
solamente treinta y tres, de las que Musurillo elimina cuatro. Lazzati publicod catorce
textos, mientras que Bastiaensen tan s6lo doce. Lanata incluso llega a declararse escéptica
sobre la naturaleza documental de estos testimonios. Barnes establecid que del periodo
anterior a Decio, nueve son las actas aceptadas cominmente por el conjunto de estudiosos
de autoridad como completamente auténticas®. La seleccion se basoé fundamentalmente
en fechas, rechazando aquellos documentos claramente tardios. Aunque hay autores
modernos que todavia reducen mas este nimero, mientras que otros lo amplian®. El
problema es que muchos relatos son derivacion de textos anteriores; por ello lo mas
juicioso no es distinguir qué documentos son auténticos, sino qué hay de auténtico en el
documento transmitido.

Tras un riguroso andlisis de los diferentes estudios, recopilaciones de actas
existentes y comentarios elaborados por estudiosos de prestigio en la materia, hemos
establecido el conjunto de documentos que cabria tomar en consideracion como actas de
primera categoria, es decir, las mas proximas a los registros de los procesos judiciales,
resultando las referentes a los siguientes martires: Policarpo; Justino; Martires de Lyon
y Viena; Martires Escilitanos; Perpetua y Felicidad; Cipriano; Fructuoso; Mariano y
Jacobo; Montano y Lucio; Maximiliano; Marcelo; Félix; Fileas y Filoromo. Junto a estos
documentos, hemos incluido en la primera categoria las actas retocadas o reelaboradas
mas proximas al original, puesto que el interés no radica en el aspecto formal de los
documentos, sino en el contenido, por lo que resulta util cualquier texto que contenga una
parte de valor histérico, teniendo en cuenta qué partes deben ser desestimadas. Por eso,
no es tan importante saber si un acta era clasificada como auténtica o no como el hecho
de comprobar si contenia partes auténticas de testimonio historico. Estos testimonios son
los referentes a Apolonio; Pionio; Maximo; Carpo, Papilo y Agatonice; Crispina; Agape,
Quionia e Irene; Euplo; Ireneo; Saturnino, Dativo y companeros; Galonio; Atenogenes;
los cuarenta martires de Sebaste; Claudio, Asterio y Neon; Conon; Julio; Ptolomeo y
Lucio; Marino; Esteban; Potamiena y Basilides; Psoté; Didscoro; Méaxima, Segunda y

45  Los documentos que forman parte de este canon son: Martirio de Policarpo; Actas de Justino; Carta
de los mdrtires de Lyon y Viena, Actas de los mdrtires Escilitanos; Actas de Apolonio; Martirio de Perpetua
y Felicidad; Martirio de Ptolomeo y Lucio; Actas de Carpo, Papilo y Agatonice; Martirio de Potamiena y
Basilides (T. D. BARNES, «Pre-Decian Acta Martyrumy»: JTS n. s. 19 [1968] 509). Seleccion establecida por
Barnes a partir de los estudios de Delehaye, Gebhardt, Ruhbach, Harnack, Lietzman, Aigrain, Lazzati, Altaner-
Stuiber, Musurillo.

46  Incluyendo los siguientes: Martirio de Cipriano; Pasion de Fructuoso; Actas de Mariano y Jacobo;
Pasion de Montano y Lucio; Actas de Maximiliano; Actas de Marcelo; Actas de Félix; Martirio de Fileas y
Filoromo.
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Donatila®’.

Después de este grupo hay otra serie de documentos que podriamos denominar
de segunda categoria. Son los que han sufrido mayores retoques que los anteriores, razon
por la cual no existe un consenso para incluirlos en la primera clasificacion. Sin embargo,
no son del todo descartables, ya que algunas partes contienen buena informacion, y de
hecho algunos autores los han considerado importantes*’. Son los casos de Dionisio de
Alejandria; Luciano y Marciano; Tipasio; Procopio; Polion; Afiano y Edesio; Panfilo;
Sereno; Ignacio de Antioquia; Teodoto de Ancira; Romano de Antioquia; Acacio; Dasio;
Teagenes; Agatonico; Antusa, Atanasio y compaferos; Quirico y Julita; Codrato; Oliva;
Dasio, Gayo y Zdtico.

Nuestro estudio contiene también pasiones, cartas, himnos y cualquier otro
documento al que se le hubiera otorgado cualquier atisbo de autoridad por parte de los
investigadores. No mantienen crédito los documentos considerados leyendas, sobre todo
los Gesta Martyrum y las Vitae Sanctorum, ya que en gran parte son construcciones
medievales, derivadas de textos, epigrafes y obras de arte malinterpretadas. Suelen ser
resultado de falsas explicaciones de documentos y monumentos, o también de la tendencia
del pueblo a ver maravillas y prodigios en los documentos que hablan de la vida de estos
santos®. Con ello no queremos restar importancia a tales testimonios. Algunas de las
pasiones de martires, las llamadas épicas, normalmente tardias, nos aportan a menudo
noticias fiables sobre el sepulcro, culto y fiesta de los martires, e incluso sobre hechos
posteriores a su muerte; simplemente, no constituyen una buena fuente de informacion
para la historia de las persecuciones.

Los documentos epigraficos funerarios revisten igualmente gran importancia, y
en concreto una de sus manifestaciones, los epitafios, casi siempre escritos poco tiempo
después de la muerte del sujeto, lo cual los sittia mucho antes de otros documentos
escritos. El resto de inscripciones, aun siendo posteriores al suceso, constituyen indicio
de culto y de reliquias. Sin embargo, en los epitafios de los cristianos de los primeros
siglos no encontramos ninguna referencia a las circunstancias del martirio o a la
ejecucion, puesto que la costumbre es colocar ciertos simbolos comunes (el ancla, el
pez, la cruz). En los titulos de los papas del s. III d.C. empezamos a ver la mencién a su
cargo de obispo y, si es el caso, a su martirio. Son también relevantes las inscripciones
que hacen referencia a la sepultura ad sanctos, practica muy comun por la devocion que
despertaron los martires entre los fieles cristianos fallecidos y que se traduce en piadosas

47  Sobre el martirio de cada individuo o grupo existe mas de una redaccion, por lo que aquella
aceptada por la doctrina comun se indica en cada caso con la numeracion que le corresponde en la Bibliotheca
Hagiographica Graeca (BHG) o en la Bibliotheca Hagiographica Latina (BHL).

48  Algunos documentos han sido valorados positivamente por estudiosos modernos, aunque no lo
habian sido en las recopilaciones mas antiguas. Suele tratarse de nuevos testimonios aparecidos en tiempos
recientes y que por tanto no estaban a disposicion de los autores mas antiguos.

49  F.LANZONI, Genesi, svolgimento e tramonto delle leggende storiche (StT 43; Roma 1925) 135-36.
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invocaciones para solicitar su proteccion y sus oraciones. Sin duda, las mas célebres
son las inscripciones damasianas, compuestas por el Papa Damaso (366-384 d.C.) para
conmemorar las tumbas de los martires en las catacumbas®; en algunas de ellas se ofrece
valiosa informacion hagiografica, mas no olvidaremos que generalmente no procede de
testigos oculares inmediatos.

Algunos otros datos se hallan contenidos en las obras de arte o en el registro
arqueologico. Su desarrollo marcha paralelo al de la creacion de una narrativa cristiana,
situdndose en el mismo plano, es decir, ambos son creaciones de una persona dirigidas
al resto de la sociedad, para que, mediante la contemplacion de la obra, o bien mediante
la lectura de las palabras, estas personas sean instruidas y establezcan una estructura
ideologica que pueda ser transmitida a su vez a terceros. El autor plasma en su obra
las ideas que pretende difundir y desea que su programa quede claro para el resto de
personas que la van a admirar, contribuyendo asi a su expansion. Con ellos podemos
apreciar el grado de influencia que las persecuciones tuvieron en la conciencia colectiva.
Aun asi, debemos tener presentes las limitaciones de tales testimonios. El arte cristiano
no es anterior a principios del s. III d.C.; sus primeras manifestaciones se hallan en las
catacumbas, compartiendo en origen gran parte de la tematica y la iconografia pagana,
lo que suele dificultar su interpretacion. Por otro lado, la mayoria de representaciones
de esta primera época son biblicas, evitando la plasmacion de escenas de martirio y de
ejecuciones. La iconografia propiamente martirial y hagiografica no emerge hasta el s.
IV d.C., pero sigue resultando dificil encontrar figuraciones que reflejen el proceso o
el suplicio, porque no predomina el gusto por este tipo de imagenes sino por aquellas
en las que el martir ha salido triunfante de su combate y esta recibiendo la corona®'.
Evidentemente, para diversos aspectos son de gran relevancia los restos arqueologicos
(catacumbas, mausoleos, cementerios, monumentos a los santos o a los martires). La
arqueologia nos proporciona el contexto espacio-temporal para situar los hechos en la
historia, a fin de enfocar adecuadamente la reconstruccion de las sociedades en las que
tuvo lugar la vida de las comunidades cristianas. Paralelamente, nos aporta gran cantidad
de informacion que no podemos obtener en los documentos escritos, y nos permite
abordar estudios comparativos entre distintas partes del imperio o distintos momentos
de su historia.

50  CPL 1635; A. FERRUA, Epigrammata damasiana (Roma 1942).

51 Algunas representaciones vienen recogidas y analizadas en el estudio: F. BISCONTI, «Dentro
e intorno all’iconografia martiriale romana: dal “vuoto figurativo” all’ “immaginario devozionale”», en M.
LAMBERIGTS - P. VAN DEUN (eds.), Martyrium in multidisciplinary perspective. Memorial Louis Reekmans
(Lovaina 1995) 247-92.
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CAPITULO1

LA TRADICION DE LA PENA DE MUERTE Y LA
LEGISLACION PENAL EN LA ROMA IMPERIAL

1. ANTECEDENTES

El marco judicial en el que se envuelven los castigos corporales y la pena capital,
asi como sus ambitos de aplicacion, es un aspecto fundamental para tener una vision clara
de su empleo oficial en el imperio y de forma particular contra los cristianos. Por otro lado,
estas practicas no son una invencion romana a raiz de la aparicion del problema cristiano,
sino que poseen una larga tradicion legislativa en Roma en las etapas precedentes a la
época imperial'. La pena de muerte como sancion a ofensas capitales esta atestiguada en
el Proximo Oriente antiguo desde finales del III milenio a.C. en diversas colecciones de
estatutos y, con menos frecuencia, en documentos legislativos?.

En los tiempos de la Grecia arcaica los crimenes comportaban sanciones de muy
diversa indole, aunque no eran muy numerosas. Las infracciones graves eran aquellas
que hacian peligrar la existencia de la comunidad, tales como la traicion, el sacrilegio, el
asesinato y la mala conducta de las mujeres. Cuando los miembros del grupo se hallaban
ante uno de estos casos, se aseguraban de perseguir al culpable, que era a la vez maldito y
sagrado, lo que exigia que fuera sometido a pruebas mortales, que ellos mismos elegian.
Si sobrevivia, habia sido absuelto por la voluntad divina; si, por el contrario, sucumbia,
era porque los dioses lo habian condenado y seguidamente ejecutado. En estas primeras
etapas, el delito tiene una connotacion de impureza y las penas tienden a expiar y purificar
al grupo social, y a conseguir la armonia con los dioses, que proporcionan la paz a la
ciudad y al conjunto de ciudadanos. Entre los castigos, la lapidacion es mencionada

1 Hay una extensa bibliografia respecto al derecho penal romano de caracter general; véase, entre
otros: W. REIN, Das Criminalrecht des Romer von Romulus bis auf Justinianus (Lipsia 1842); C. FERRINI,
Diritto penale romano. Teorie generali (Milan 1899); E. COSTA, Crimini e pene da Romolo a Giustiniano
(Bolonia 1921); E. LABOULAYE, Essai sur les lois criminelles des Romains (Paris 1945); C. GIOFFREDI,
1 principi del diritto penale romano (Turin 1970); G. PUGLIESE, «Diritto penale romano», en V. ARANGIO-
RUIZ — A. GUARINO - G. PUGLIESE, /I diritto romano (Roma 1980).

2 H. NEUMANN - R. WILLVONSEDER, «death penalty»: en New Pauly 1, 136-37.
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muy a menudo en las leyendas y es un método que practicaron en Macedonia y Argos
como suplicio para traidores e impios; también la muerte por precipitacion, mediante
la cual el culpable era dejado caer desde lo alto de una roca a la tierra o al mar?; y el
apotympanismds, un castigo similar a la crucifixion, aplicado a los homicidas de baja
condicion, donde el condenado era dejado morir lentamente fijado a un poste. El criminal
sufria a menudo también privacion de sepultura (ni su cuerpo ni el de los suyos podian
ser enterrados en su tierra natal).

Asi pues, la pena de muerte castigaba el asesinato premeditado, la sedicion, la
impiedad bajo las formas mas diversas, y la traicion. El delito de asebeia (impiedad)
agrupaba un considerable nimero de acciones. Se define como una ofensa hacia los dioses
y los daimones, o también hacia los muertos, los padres y la patria®. Sin embargo, no
existia una ley que indicara especificamente qué comportamientos constituian la asebeia’.

Todo este entramado atendia al mismo tiempo a las diferencias establecidas
por clases sociales que hubo sobre todo en el procedimiento. Por ejemplo, la detencion
preventiva no era aplicada a los ciudadanos; los castigos corporales eran reservados
especialmente a los esclavos, por la pérdida de dignidad que comportaban; los hombres
libres la mayoria de las veces podian saldar su falta con bienes materiales (multas).
Ademas, las ciudades griegas no tenian reglas uniformes para la ejecucion de las penas,
sino que en cada caso y en cada ciudad se llevaba a cabo de manera diferente.

En Roma, en sus origenes, la pena tenia un caracter expiatorio, estando constituida
en ocasiones por algtn tipo de sacrificio (denominado piaculum) a modo de ofrenda a
la persona o divinidad ofendida por el delito cometido®. Hay constancia de que podia
llevarse a cabo en el ambito privado o doméstico en forma de venganza, asi el cabeza de
familia (pater familias) empled durante mucho tiempo este derecho a imponer su orden y
aplicar la pena de muerte con respecto a su mujer, nifios y esclavos.

Existe también otro tipo de crimenes en que la venganza se establece como un
derecho del Estado, aunque sin el caracter expiatorio. Son los casos de conjura con el

3 Esta ejecucion tenia también un caracter sagrado, pues constituia una especie de sacrificio u ofrenda
a los dioses, que podian aceptar su muerte o no; era, por consiguiente, una forma de ordalia.

4 PLUTARCO, Demdstenes 22; 26-27.

5 D. COHEN, «The prosecution of Impiety in Athenian Law»: Zeitschrift der Savigny-Stiftung
fiir Rechtsgeschichte 105 (1988) 695-701; C. PECORELLA, «Il reato di empieta nel diritto attico», en G.
CECCONI - C. GABRIELLI (eds.), Politiche religiose nel mondo antico e tardoantico. Poteri e indirizzi, forme
del controllo, idee e prassi di tolleranza (Bari 2011) 43-55. Conocemos solamente una ley relativa a la asebeia,
el decreto de Diopites del 433-431 a.C. (PLUTARCO, Pericles 32), segln el cual se debia juzgar siguiendo el
proceso de eisangelia a aquellos que no creian en las cosas divinas o ensefiaban doctrinas sobre los fenomenos
celestes. Pero la historicidad del decreto ha sido puesta en duda debido a que la referencia proviene de un autor
tardio y a que las fuentes contemporaneas no lo mencionan. Sobre los procesos por asebeia se puede consultar:
G. MARASCO, «I processi d’empieta nella democrazia ateniese»: Atene e Roma. Rassegna trimestrale
dell’Associazione Italiana di Cultura classica 22 (1976) 113-31.

6 Sobre la Roma arcaica: C. GIOFFREDI, Diritto e processo nelle antiche forme giuridiche romane
(Roma 1955); B. SANTALUCIA, «Alle origini del processo penale romano»: IlURA 35 (1984) 47-72.
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enemigo, defeccion de un aliado, y otros tipos de delitos militares: desercion, cobardia,
seditio, paso al bando enemigo, etc. El rey, representante del Estado, en calidad de jefe
militar utiliza todos los recursos necesarios para la represion de tales hechos. La pena
en este caso tiene un sentido laico y consiste por lo general en azotes y la posterior
decapitacion con el hacha. Otras penas infligidas por los romanos eran: precipitacion
desde la roca Tarpeya, tomada de los griegos; ahogamiento por inmersion y suspension
del cuerpo, heredadas de un pasado indoeuropeo, segun creen algunos autores, o
provenientes del mundo germénico segun otros; muerte en la carcer, que se trataba de una
camara subterranea, lo que tenia una importante carga simbolica por situarse fuera del
mundo de los vivos. Las autoridades competentes podian dictar la pena que consideraran
mas oportuna.

En época republicana se mantenian seis u ocho medios de penalizacion: los
castigos corporales, el encerramiento o reclusion (como medios coercitivos), el destierro
para los no ciudadanos, la pérdida de los derechos civiles, de libertad, y el talién. Los dos
restantes eran los mas empleados: la muerte y el pago de una suma de dinero, aplicados
a los delitos publicos y privados respectivamente. En cuanto a la ejecucion, no era
necesario que mediara ninglin plazo entre ésta y la sentencia, de modo que solia llevarse
a cabo inmediatamente después de haber sido pronunciada. Y no podia solicitarse un
aplazamiento, a excepcion de las mujeres embarazadas, en cuyo caso tenia lugar después
del parto.

2. LA PENA DE MUERTE EN EL AMBITO JURIDICO DEL IMPERIO ROMANO

Durante el Imperio, el contexto politico y juridico de los procedimientos de
ejecucion cambié completamente, a pesar de que el Emperador intentaba no ser mas que
un magistrado de la época republicana y se atenia a respetar las formas tradicionales’.
La continuidad se aprecia sobre todo en la imagen y empleo de los suplicios, pero se
produjo una evolucién importante de la jurisdiccion a favor de una nueva organizacion
de la justicia imperial y senatorial®, que redujo progresivamente la competencia de
las quaestiones perpetuae’. Se tipifican nuevas figuras delictivas que son conocidas

7 C. PUGLIESE, «Linee generali dell’evoluzione del diritto penale pubblico durante il principato»:
ANRW?2.14, 722-89.

8 Por ejemplo, la roca Tarpeya era aplicada a la perduellio, y la carcer era reservada para el estado de
hostis publicus, pero no porque en términos juridicos dicha pena correspondiera a este crimen, sino porque el
suplicio escogido remitia a una imagen tradicional de la sancion y legitimaba el castigo. De hecho, durante todo
el periodo la condena de carcer conservo su valor simbolico.

9 El tribunal del Emperador, el de los delegados imperiales, el de los consules con el Senado y el de los
gobernadores de provincia (s. III d.C.). Véase: A. T. SARTORI, «La repressione penale nelle province»: Acme
23 (1970) 349-58; D. LIBES, «Das ius gladii der romischen Provinzgouverneure in der Kaiserzeit»: Zeitschrift
fiir Papyrologie und Epigraphik 43 (1981) 217-23.
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y sancionadas por funcionarios que actuan por medio de la cognitio extra ordinem,
caracterizada por el principio inquisitivo en sustitucion del principio acusatorio. Y se
crea la figura del praefectus Urbi, que llegaré a ser permanente, en un intento de aligerar
la lentitud de los procedimientos regulados por las leyes; de modo que se atribuye a un
personaje de rango consular el deber de reprimir las perturbaciones de la vida social
mediante el temor de sanciones inmediatas'®. En las provincias, el gobernador asume
la defensa frente a los enemigos externos y la tutela del orden interno, lo que incluye
la actividad de justicia''. Todo este sistema se encuadra en el marco legislativo legal
de las constituciones, que en época imperial adoptan las siguientes formas: edictos,
mandatos, decretos, epistolas y rescriptos'?. El Emperador promulga edictos en los que
se regulan cuestiones de Derecho publico y de Derecho privado; el edicto era publico y
entraba inmediatamente en vigor, salvo disposicion de lo contrario. Los mandatos eran
instrucciones dirigidas a funcionarios o gobernadores provinciales que, en principio,
tuvieron validez nicamente referidos a la persona destinataria, pero en la practica
acabaron constituyendo reglamentos de las distintas profesiones que se transmitian a los
sucesores en los cargos, por lo que se acabd reconociéndoles caracter y obligatoriedad
general. Por su parte, los decretos eran sentencias dictadas por el Emperador o por un
tribunal presidido por €1, en primera instancia o en apelacion. Y finalmente, las epistolas y
rescriptos eran respuestas por escrito, a las que se otorgaba validez juridica, a las preguntas
que al Emperador le formulaban instituciones o personalidades en supuestos dudosos. En
ocasiones, contestaba en el mismo escrito que presentaba la consulta, en cuyo caso se
le daba el nombre de rescripto. Su potestas y su auctoritas eran de tal naturaleza que
se concedia a estas contestaciones validez juridica, por lo que se consideraban Derecho
vigente. En todos los supuestos de constituciones imperiales, el Emperador se dejaba
asesorar, con caracter general, por los juristas del consilium o por juristas independientes,
y en la practica la mayoria de las constituciones que llevaban el nombre de un emperador
eran redactadas por ellos. Estos juristas en ocasiones recogian en sus obras parte de los
textos legislativos, lo que nos ha servido para conocer mejor el derecho imperial.

Los delitos tipificados en el sistema penal romano imperial basicamente se pueden
dividir en tres tipos: crimenes politicos, de derecho comun y de indisciplina militar.
Los primeros son faltas que atentan contra el Estado y por tanto, contra la persona del

10  Este funcionario absorbié la actividad anteriormente ejercida por los ftresviri capitales (C.
VENTURINI, «La jurisdiccion criminal en Italia y en las provincias en el siglo primero», en AA.VV., El
proceso contra Jestis [Madrid 2002] 12 [original: Napoles 1999]).

11 El gobernador provincial poseia el ius gladii, el poder de dictar sentencia de muerte contra los
ciudadanos —a excepcion de la aristocracia, que quedaba exenta—, desde los comienzos del Imperio e incluso
desde finales de la Republica por delegacion (P. GARNSEY, «The criminal jurisdiction of governors»: JRS 58,
p- 1 and 2 [1968] 51-59). Esto ayuda a comprender que, como veremos, la mayoria de los martires cristianos
fueran ejecutados por 6rdenes de gobernadores provinciales y que otros fueran soélo exiliados o enviados al
Emperador para que decidiera su final.

12 A.FERNANDEZ DE BUJAN, Derecho piiblico romano y recepcién del derecho romano en Europa
(Madrid 2000).
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Emperador, mientras que en el segundo caso atentan contra el derecho de cada individuo
y su propiedad. Ofreceremos una relacion sindptica de los mismos porque, en algunas
ocasiones, constituyen conductas por las que pudieron ser imputados los practicantes del
cristianismo.

En el primer grupo, el delito cometido contra la comunidad como tal tenia en el
lenguaje juridico de los romanos una doble manera de ser designado: perduellioy crimen
maiestatis. Desde el punto de vista penal, perduellio significaba todo acto de hostilidad a la
patria; a su vez, el delito de maiestas incluia dentro de si a la perduellio, pero su concepto
era mas amplio, existiendo la posibilidad de aplicarle un procedimiento penal diferente y
una condena menor cuando quedaba demostrado que no implicaba tal delito. Asimismo,
dentro de los delitos contra el Estado estaban comprendidos los tratos punibles con el
enemigo (desercion, entrega al enemigo de una plaza o campamento romano, o incluso
tropas, cualquier auxilio al enemigo, provocar o fomentar una guerra contra Roma,
quebrantamiento del destierro); atentados a la Constitucion; violacion de las obligaciones
de los magistrados y de los sacerdotes (dar comienzo a una guerra sin previa autorizacion,
continuar desempefiando un cargo publico una vez terminado el periodo legal de su
duracion y, en general, infracciones graves de las obligaciones de su cargo); violacion de
las obligaciones politicas y religiosas por parte de los ciudadanos (sedicion, apropiacion
de poderes de magistrados, escribir y difundir libelos difamatorios, comunicacion
o entrega no autorizada del libro del ordculo sibilino; faltas cometidas contra la fides
romana)"; también las ofensas personales a los funcionarios de la comunidad (intento de
homicidio, dafios causados a su honor), aunque no al resto de su familia.

En el segundo conjunto se recogen delitos como el homicidio, contemplado en
los casos de asesinato violento y asalto (crimen inter sicarios); abuso del procedimiento
capital (cuando algiin ciudadano romano hubiera sido ejecutado sin previa sentencia
condenatoria y sin que el Derecho autorizara la ejecucion); envenenamiento y delitos
afines, homicidio por hechizo y magia; homicidio de parientes; incendio intencionado y
delitos cometidos en un naufragio. En estos casos, se equiparaba como autores no solo a
los que hubieran servido de instigadores, sino también a todos cuantos hubiesen prestado
ayuda para la realizacion del hecho. También se penaliza la coaccion (vis). Vises el poder,
la fuerza con la que una persona obliga a otra, fisicamente o bajo la amenaza de un mal,
a que deje de realizar un acto o a que lo realice contra su propia voluntad. Por su parte, la
coaccion violenta incluia los dafos en la propiedad y los robos cometidos con ocasion de
alguna calamidad general, como un incendio, devastacion por piratas, etc.; abuso de las
reuniones publicas para fines peligrosos contra el Estado; rapto; apoderamiento forzoso
de algliin objeto de litigio. En el caso de falsedades y estafas se contemplan diversos

13 A todo ciudadano romano, del mismo modo que a todo individuo que permaneciera en el Imperio,
podia exigirsele siempre y, efectivamente en los tiempos posteriores se le exigid, que creyera en los dioses
oficiales y que confesara esta creencia. El que se negara a reconocer a tales dioses ofendia no tanto a éstos como
al Estado, es decir, incurria en la accion de lesa majestad.
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casos': delitos de falsificacion de testamentos y de documentos (anulacion antijuridica
de un acto de ultima voluntad, suscribir un acto falso de ultima voluntad, destruir los
sellos de un testamento legitimo); delitos de falsificacion de metales preciosos y moneda
(aceptar en el mercado de metales preciosos alguna cantidad de ellos que tuviese menos
valor del que la ley exige y ejecutar cualquier otro tipo de manipulacion en este sentido;
disminuir el valor de la moneda en curso, falsificar o fabricar privadamente monedas
que imitaran a las legitimas, expender moneda falsa conscientemente, negarse a recibir
moneda legitima del Imperio); delitos cometidos por los abogados (corrupcion a jueces
o a intermediarios, testigos, acusadores; intentar lograr la condena de un inocente);
falsificacion del parentesco o de la condicion de la persona; falsos pesos y medidas. Los
delitos sexuales también comprendian una gran variedad: union entre parientes, ofensa
al pudor de la mujer, rufianismo, matrimonio deshonroso, bigamia, rapto, pederastia. Por
otra parte, segin la concepcion romana no era admisible que ningin ciudadano recibiera
recompensa alguna por cumplir sus altas obligaciones. Asi pues, las extorsiones (crimen
repetundarum) afectaban a los magistrados que hubieran recibido gratificaciones mientras
ejercieran sus funciones de magistrados; a los senadores romanos que desempefiaran
funciones publicas a cambio de algun dinero recibido; a los hijos de los mencionados
anteriormente que recibieran dinero mientras sus padres se encuentran en ese puesto; a los
funcionarios imperiales; a jurados, acusadores, demandantes y procuradores en general; y
a los oficiales subalternos. Otro tipo de delito era la sustraccion de la propiedad o furtum®,
que distingue entre hurto en general y de bienes privados; hurto entre conyuges; hurto
de bienes pertenecientes a los dioses o al Estado; hurto de cosechas; hurto cualificado
de la época imperial'®; y hurto de herencias. Debemos precisar que la accion del robo
(tanto si se referia a bienes de particulares como a los de los dioses o a los del Estado)
no implicaba una culpabilidad dolosa del ladrén, sino solamente el dafio ocasionado al
perjudicado. Otro delito punible eran las ofensas personales (iniuria), intencionadas e
ilegitimas, a una tercera persona (en su cuerpo, en su condicion juridica o en su honor).
Por su parte, los dafios a la propiedad podian revestir dos maneras, apropiandosela o bien
destruyéndola o causando en ella algiin dafio. Se engloban en este apartado: los dafios a
los templos; dafios a los sepulcros, ya condenados en la Ley de las Doce Tablas (sepulcri
violatio: destruccion directa del pantedn o perjuicios causados en é€l, la apropiacion
de todos o parte de los materiales con los que se ha construido desviandolos para otra

14 Paralo que incluso fue promulgada una ley especifica, la lex Cornelia testamentaria nummaria, que
mas tarde se conocié como lex Cornelia de falsis.

15  La palabra firtum —la sustraccion y lo sustraido— solamente tenia aplicaciones de caracter penal
significando la apropiacion ilegitima.

16  Denominados hurtos cualificados porque suponen mayor gravedad, de manera que no son robos
corrientes de la propiedad, y de época imperial porque reciben una consideracion legal a partir sobre todo del
s. I1 d.C. Asi pues, no existen como figura delictiva ni hay leyes o penas que se les apliquen anteriores a esta
época. Son por ejemplo: los delitos con armas contra la propiedad, el auxilio o cobijo de ladrones mediante
pago o ganancia, el abigeato, el forzamiento (especialmente el nocturno) con empleo de violencia, el robo en
balnearios, el robo de sacos o el nocturno, y el robo a gran escala (expilator).
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utilizacion; depositar en la tumba cadaveres de otras personas no permitidas por el
duefio del sepulcro, comportarse con el panteén como si fuera un inmueble perteneciente
a la propiedad privada convirtiéndolo en morada, comprandolo o vendiéndolo; dafios
al propio cadaver, como la exhumacion sin autorizacion del Pontifice Maximo o del
Emperador o el despojo de vestimenta y adorno; obstaculizar los funerales); dafios en
la propiedad publica (tratindose en este caso de las ocupaciones indebidas de alguna
parte de las vias publicas, de la remocion de las piedras de amojonamiento y de los
dafios causados en las conducciones de aguas y acueductos publicos); en la propiedad
privada o damnum iniuria (destruir una cosa ajena o mermar su valor sin derecho). Y
finalmente, el abuso de derechos comprendia los siguientes supuestos: intrusiones en el
campo publico, incumplimiento de las obligaciones correspondientes a los poseedores
de inmuebles, usura de dinero, usura de ganado y de mercaderias, abuso de los derechos
industriales y mercantiles, abuso o usurpacion del estado civil, ganancias provenientes
del juego, adivinacidn, abusos electorales, abuso del derecho de asociacion, y abuso de
las denuncias fiscales.

Mencion especial merecen los delitos relacionados con la magia, puesto que
en ciertos momentos se asociaron a los cristianos'’. Se dividian en tres categorias:
magia, envenenamiento y adivinacion. La magia consistia en la realizacion de acciones
maravillosas cuyo proposito era hechizar empleando ceremonias secretas y buscando
malos fines. Por consiguiente, era considerado magia dolosa todo hecho maravilloso o
sorprendente que se ejecutara en mala forma o con malos fines, siendo punible incluso
la mera ciencia o conocimiento, por lo que se procedia a la confiscacion y quema de
libros que ensefaran hechiceria, y el convertir tal actividad en un negocio agravaba la
pena. Asi pues, la criminalizacién de la magia era una herramienta que podian utilizar
los gobernantes para definir y reforzar los limites del comportamiento religioso; y era un
mecanismo poderoso porque, al no estar definido el concepto o las practicas propias de la
magia, podia ser utilizado siempre que se encontrara alglin tipo de tintura no natural en
los comportamientos, y por tanto podia ser empleado por las autoridades siempre que les
conviniera, estableciendo en cada caso las razones concretas. De hecho, la denominacion
latina de magus, dada posteriormente al hechicero y que se corresponde con la griega yonge,
era en origen persa'® y se aplicaba en Roma a los sacerdotes de las religiones nacionales
de otros Estados, a quienes se atribuia la practica de los peores procedimientos. Aunque
no es posible afirmar cuando y en qué forma se introdujo este concepto en el Derecho
penal, cabe decir que el delito de ejercer la magia estuvo incluido y reconocido por la
legislacion hasta tiempos muy avanzados. La punibilidad de los hechizos dependia de
que se recurriese a determinadas formas sacrales, también denominadas maleficium,

17 Sobre todo porque su desarrollo venia relacionado con otras acciones prohibidas como los sacrificios
humanos, la violacion de sepulturas o las reuniones secretas (C. PHARR, «The Interdiction of Magic in Roman
Law»: Transactions and Proceedings of the American Philological Association 63 [1932] 269).

18  De hecho, cabe mencionar que las persecuciones de herejes comenzaron por los maniqueos persas,
a quienes se atribuyeron diversos hechos magicos.
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como por ejemplo: los realizados durante la noche, con excepcion de los que tenian el
sello de la antigiiedad; aquellos en los que se invocara a divinidades malhechoras; los
que exigieran sacrificios humanos; los juramentos mortales y todos los actos de magia
relacionados con los cadaveres y sepulcros; los ejecutados con el fin de dafar o matar a
una persona, como solia ser el caso de las tabellae defixionum. También se podia acusar
de realizar acciones rituales o de recitar formulas verbales nocivas, citadas normalmente
como devotiones y carmina®”. Segun la ley Cornelia, la pena que se imponia para el
mismo mago era la de muerte, que mas tarde, cuando se agravaron las leyes penales en
general, se ejecutd mediante la hoguera; y para las demas personas que hubieran tomado
parte en el delito, unas veces les correspondia la decapitacion con espada y otras veces
la crucifixion o la arena, segun la condicion y rango de la persona. La posesion de libros
magicos se castigaba a su vez con la deportacion o bien con algin tipo de suplicio. Asi, la
magia era considerada uno de los delitos mas graves existentes, de tal forma que cuando
se concedian aboliciones o amnistias generales solian exceptuarse estos casos.

Se condenaba asimismo la preparacion, venta, o posesion de venena mala®,
sustancias que generaban un cambio negativo o indeseado en la persona en la que eran
utilizadas, con el fin de emponzofiarla o matarla. Esto venia regulado en la lex Cornelia de
sicariis et veneficiis de 80 a.C.?!, que segtn dijimos condenaba los carmina, devotionesy
mala sacrificia, y a los magi'y el ars magica. El castigo que se aplicaba variaba en funcion
del estatus social de la persona: a un honestior, se le desterraba a una isla, a un humilior,
le esperaba una pena capital”. Por asociacion o aproximacion con el envenenamiento,
fueron sometidas a esta ley otras acciones que causaran asimismo dafios al cuerpo del
hombre. Tal es el caso del aborto, que a pesar de no constituir un delito en si mismo
durante la Republica ni los primeros afios del Imperio, siempre fue considerado como
inmoral y finalmente, en época de Severo, fue incluido en el codigo penal y castigado bajo
el paralelo de la ley contra el envenenamiento con la confiscacion y el destierro, excepto
en el caso de que hubiera ocasionado la muerte de la madre, pues se castigaba con la pena
capital®. Del mismo modo eran tratados los que ofrecian bebidas amorosas y remedios

19  Esto cuenta con una larga tradicion, pues en la ley de las Doce Tablas aparecen las expresiones
fruges excantare, haciendo referencia a la formula magica para transferir la cosecha del campo de una persona
al de otra, y malum carmen incantare, para atraer perjuicios a alguna persona.

20  Seespecifica malaporque venenum es cualquier tipo de sustancia (cualquier materia colorante, filtro
encantador, medicamento o veneno); tedricamente sirve para designar también una medicina, pudiendo constituir
algo beneficioso. Estas sustancias, a pesar de que el significado mas comun era el de materias preparadas con
un propdsito maligno como la muerte, podian ser elaboradas para provocar suefio, amor, aversion, impotencia o
locura.

21 El texto original se ha perdido, pero ha sido reconstruido parcialmente a partir de citas y alusiones
posteriores.

22 Aunque habia dos senatus consulta diferentes citados por Marciano: en uno se establecia la pena que
hemos comentado y en el otro se hacia la distincion entre si la persona que habia sufrido el dafio habia muerto
o0 no. Si no habia fallecido, el honestior era enviado a una isla igualmente y el humilior a trabajos en las minas;
pero si moria la persona perjudicada, ambos debian morir.

23 Se abortaba tomando preparados, por si o administrados sin saberlo, equiparados a venenos. E.
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contra la esterilidad, asi como quienes realizaban o se sometian a la castracion, prohibida
por Domiciano tanto para los hombres libres como para los esclavos. Tema de mayor
controversia es la circuncision; equiparada a la castracion por Adriano, fue en cambio
permitida por sus sucesores, aunque en otras ocasiones fue perseguida y castigada igual
que aquélla®.

En ultimo lugar estaba la adivinacion. Entre los romanos, la averiguacion por
vias no naturales de sucesos futuros o también ocultos era muy frecuente, tanto para
pronosticar los asuntos de Estado como los particulares. No era considerada una actividad
censurada mientras su finalidad fuera la prevencion de acontecimientos desgraciados
o la propiciacion de acontecimientos favorables®. Ahora bien, se incurria en delito
cuando se traspasaban estos limites, como en el caso de la adivinacion de noche o en
otras circunstancias agravantes (la realizada clandestinamente, cuando el objeto era fijar
el dia en que debia morir una persona, o si estaba relacionada con la salud), asi como
cuando su finalidad era lucrativa, en cuyo caso se consideraba magia y como tal era
castigada?®. Desde época republicana ya se dieron procesos de expulsion de Roma contra
los extranjeros dedicados a la adivinacion, segliin testimonia Didén Casio cuando habla
del mandato de Agripa del 33 a.C.?” Durante el Principado, la represion de la adivinacion
se intensificd, comenzando con el senadoconsulto de 17-16 d.C. (la fecha no es segura)
que concernia a matematicos, caldeos y el resto de adivinos, y continuando con otra
serie de disposiciones mencionadas por Tacito?®. Desde Tiberio en adelante se penalizd
con la confiscacion de bienes y el destierro a astrologos, magos y quien adivinara en
cualquier forma posible; ademas se orden6 la destruccion de los oréculos situados en los
alrededores de la ciudad®. Domiciano incluso expulso a los fildsofos®®. La jurisprudencia
del s. III d.C. estableci6 finalmente que la pena correspondiente fuera la expulsion de la

NARDI, «Aborto e omicidio nella civilta clasican: ANRW 2.13 366-85; ID., Procurato aborto nel mondo greco-
romano (Milan 1971).

24 PAULO, Sentencias 5,22, 3.

25  Para profundizar en el tema de la adivinacion y la ley: L. DESANTI, Sileat omnibus perpetuo
divinandi curiositas, indovini e sanzioni nel diritto romano (Milan 1990).

26 El caso considerado como represion de magia mas antiguo en la literatura es del 428 a.C. y viene
narrado por Livio (4, 30, 7-11). Se puede consultar también: W. REIN, Das Kriminalrecht der Rémer von
Romulus bis auf Justinian (Lipsia 1844) 902, n. 1; E. MASSONNEAU, La magie dans I’antiquité romaine. La
magie dans la littérature et les moeurs romaines. La repression de Ia magie (Paris 1934) 151; R. BLOCH, Les
prodiges dans ’antiquité classique (Paris 1963) 111. En relacion con el cristianismo, es interesante: N. BROX,
«Magie und Aberglaube in den Anféngen des Christentums»: Trierer Theologische Zeitschrifi 83 (1974) 157-
80.

27  DION CASIO 49, 43, 5.

28 TACITO, Anales 2, 32.

29  TACITO, Anales 2, 32, 3; 12, 52, 1-3; Historias 2, 62; SUETONIO, Tiberio 36, 3; Vitelio 14,
5; DION CASIO, Epitome Historia Romana 61, 33, 3b; 64, 1, 4; 65, 9, 2. Para ampliar este tema se puede
consultar: F. M. CRAMER, Astrology in Roman Law and Politics (Filadelfia 1954).

30  TACITO, Agricola 2, 2; SUETONIO, Domiciano 10, 5; PLINIO, Epistolas 3, 11, 2; 7, 19; DION
CASIO, Epitome Historia Romana 67, 13, 3.
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ciudad y, en caso de reincidencia, la privacion de libertad, condenas menores puesto que
no implicaban la muerte®'.

En cuanto al ambito religioso cabe preguntarse ;jhabia un delito de tipo
especificamente religioso? ;Le era consentido al ciudadano romano adorar a dioses no
oficialmente aceptados por el Estado romano? Esta libertad no le era permitida a un
magistrado de forma publica, del mismo modo que no podia introducir novedades en la
religion estatal, pero no hay acuerdo entre los estudiosos acerca de si esta prohibicion
regia dentro del ambito privado*. Ciceron comenta que no es posible erigirles altares
domésticos, ni construir templos dedicados a ellos en la calle o en lugares publicos,
porque es algo que afecta no solo a la religion sino también al orden general del Estado,
mientras que Tito Livio, por su parte, afirma que solamente esta prohibido sacrificar de
acuerdo a ritos extranjeros*. Esta discrepancia entre ambos escritores, segun Guterman y
Boissier, puede significar que la ley no debid ser muy estricta’*. El mandato no afectaba
directamente al ambito privado, pues dificilmente podia controlarse cuanto sucedia en los
domicilios, a no ser que el individuo o la familia en cuestion hicieran publica exposicion
de sus nuevos cultos. En cambio, si el ordenamiento hacia mencion directa al culto
profesado publicamente por los magistrados era porque realmente estaba reclamando la
oficialidad de la religion establecida por el Estado —los personajes publicos debian servir
de modelo o buen ejemplo de aquel hecho—, e impulsaba también la condena o prohibicion
de los cultos no incluidos en las normas legales, pues tales cultos eran caracterizados
como una desviacion de la conducta considerada normal en el d&mbito religioso. Aun
asi, no es posible afirmar que hubiera una ley especifica que sancionara este tipo de
comportamientos y la mayoria de autores niega la existencia de un crimen religioso, al
menos durante la Republica y los primeros tiempos del Imperio. Lo cual no implica que
no se desencadenaran episodios de persecucion de este tipo de innovaciones®. El primer
ejemplo lo proporciona Tito Livio cuando cita la orden dada en 425 a.C. a los ediles para
que vigilen que ninglin dios que no sea romano reciba adoracion y que no exista ningun

31 Aunque Constantino, Juliano y Valentiniano I permitieron la actividad de los aruspices y la
adivinacion en general. Pero al cristianizarse el Imperio quedd definitivamente abolida la adivinacion, por ser
incompatible con la nueva religion.

32 El ciudadano tenia libertad de culto siempre que eligiera una religio /icita y no abandonara sus
obligaciones con el culto oficial. Una religion era licita para un grupo cuando consistia en practicas tradicionales
basadas en su nacionalidad u origen tribal y sus ritos no resultaban ofensivos al pueblo romano o a sus dioses.
La practica de una externa religio no aceptada por el Estado podia suponer un insulto a los dioses y una afrenta
al pueblo romano, de aqui la importancia de conseguir una buena armonizacion entre las deidades romanas
y aquellas de los pueblos conquistados o aliados. Sobre ejemplos de integracion y represion de cultos, es
interesante: F. MARCO, «Roman policy regarding native and provincial cults in the West (2nd C. BC — 2nd C.
AD)», en G. CECCONI, Politiche religiose..., o.c., 135-46.

33 CICERON, Las leyes 2, 8, 19; 2, 10, 25; LIVIO 25, 1; 39, 16, 9.

34  S. L. GUTERMAN, Religious toleration and persecution in Ancient Rome (Londres 1951) 30; G.
BOISSIER, La religion romaine, 1 (Paris 1906) 347-48.

35  LIVIOA4,30;25,1; 39, 16; 39, 18, 4; FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades judias 18, 65-80.
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otro rito mas que el romano. El mismo autor da testimonio de otras instrucciones acerca
de asuntos religioso-cultuales dirigidas a los pretores. Los seguidores de las Bacanales
fueron perseguidos basandose en la ley contra asociaciones nocturnas, reuniones secretas
0 incantatio mali carminis, aunque mas por motivos de conspiracién politica y seguridad
publica que de peligro religioso®. De hecho, los adeptos a esta secta fueron juzgados y
condenados segun la gravedad de los crimenes que habian cometido. Y no fueron los
unicos, también los cultos egipcios en Roma (Isis, Serapis, etc.), que disfrutaron en general
de gran aceptacion, sufrieron momentos de persecucion, tales como la destruccion de sus
templos cuatro veces entre los afios 58 y 48 a.C. y la prohibicion total del culto de Isis en
el 19 a.C. a consecuencia de los tumultos surgidos, que culminaron con la crucifixién de
los sacerdotes de la diosa y la precipitacion en el Tiber de su estatua.

Por consiguiente, no existe crimen religioso como tal que pueda servir de
precedente a la persecucion cristiana, puesto que en el mundo romano el elemento religioso
no puede ser separado del politico y estatal: cualquier accidon que pudiera calificarse como
delito de culto era a su vez delito de Estado, de orden publico, y por tanto tiene su propia
tipificacion en la ley y sus correspondientes penas. Lo mas cercano a un crimen religioso
que incida en el plano estatal es el sacrilegium. El delito de sacrilegio debe ser entendido
como una ofensa a los dioses de Roma, no a los hombres, por lo que sus consecuencias
no recaen en una persona concreta, sino en perjuicio del Estado, del Emperador y de toda
la comunidad. Esta falta es capaz de desencadenar una serie de infortunios (a grande
0 pequeiia escala) debidos a la furia de las divinidades; su condena se explica por la
necesidad de aplacar su ira, para recobrar la paz y alejar las desgracias. Pero el sacrilegio
comprende no so6lo los actos de impiedad cometidos contra los dioses de Roma*’, sino
también contra el Estado y contra el Emperador®®, siendo estos tltimos significados los
que se ajustan a las posteriores acusaciones contra los cristianos. Es aqui donde se acenttia
la asimilacion entre delito religioso y de Estado, ya que al establecer el culto a la figura
del Emperador, al proceder a su divinizacion, se esta mezclando lo terrenal y lo divino,
confundiendo o desdibujando los limites entre ambos planos. Por eso, llega un momento
en que no puede saberse con certeza si estd cometiéndose un delito religioso o politico,
porque ambos se funden, el delito cometido comprende ambas faltas. Ahora bien, esta
inconcrecion no surge espontanea y repentinamente, sino que es el resultado de un

36  Se puede consultar: H. BERNARD, Le Senatus Consulte des Bacchanales (Paris 1908). Se supone
que las Bacanales no desaparecieron completamente y el culto a Baco y sus ritos continuaron celebrandose,
aunque eliminando la parte de fiestas orgiasticas de influencia etrusca.

37  Gran cantidad de acciones podian llevar a cometer impiedad: fallos de cualquier tipo en la realizacion
de las ceremonias, la no celebracion de las fiestas del calendario (publicas y privadas), el abandono de un culto,
la desobediencia a las 6rdenes de las autoridades religiosas, dafios a los objetos y lugares sagrados, etc.; y para
ello, el sistema romano contaba con las medidas exactas a tomar en cada caso para reparar el agravio. De este
modo, existian delitos expiables y otros que no lo eran. Un estudio profundo sobre el tema es: J. SCHEID,
«Le délit religieux dans la Rome tardo-républicaine», en Le délit religieux dans la cité Antique (Collection de
I’Ecole Frangaise de Rome 48; Roma 1981)117-71.

38  E. CUQ, «sacrilegium»: en DS 12, 980-87.
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proceso largo, que se inicia a finales de la Republica, cuando se confunden también otros
crimenes como los de magia, lesa majestad o violacion de sepultura (la mayoria de ellos
ya comprendidos en el antiguo delito griego de asebeia o impiedad). De hecho, nuevas
figuras antisociales, como la herejia o la apostasia, se mantendran mas tarde como delito
contra la religion cristiana o contra la figura del Emperador indistintamente*’.

Resta aludir a las consecuencias penales de las diferentes actividades delictivas.
En el lenguaje antiguo no habia un término exacto para designar el concepto de pena; en
tiempos posteriores se tomo la palabra poena del griego y comenz6 a aplicarse al pago o
retribucion que se habia de entregar en casos de lesiones corporales. Las penas se fueron
endureciendo a partir de los inicios del Imperio, y podemos encontrar en textos tardios la
expresion publica disciplina para referirse a una especie de funcion de defensa social, es
decir, a la obligacion de mantener el orden publico y la paz social, adjudicando a la pena
un caracter ejemplar*’. Los distintos tipos de condenas que podemos encontrar son: penas
capitales; pérdida de la libertad (servus poenae)*'; trabajos publicos (minas, trabajos
forzados, escuelas de gimnasia); pérdida del derecho de ciudadania, que representa
ser pena accesoria puesto que no consiste en un castigo en si mismo, sino que es un
resultado que acompatfia a la ejecucion de otras penas; carcel; expulsion, confinamiento
y deportacion; penas corporales (mutilacion, flagelacion, etc.); privacion de derechos
civiles (derecho de sepultura y de memoria, intestabilidad, incapacidad para desempefiar
cargos publicos y para ser senador, incapacidad para realizar actos publicos y privados,
pérdida del sacerdocio); confiscacion total o parcial; indemnizaciones pecuniarias®.

Respecto a los suplicios capitales, el arsenal penal esta constituido por un
numero definido de penas a las que atenerse: la decapitacion, que en origen se realizaba
con hacha, simbolo del imperium, y ahora se llevara a cabo con gladius; la crucifixion;
el culleus (pena del saco), para parricidas especialmente; la cremacién; la condena a las
bestias o a juegos gladiatorios; horca; precipitacion desde la roca Tarpeya, aunque es
poco frecuente en el Imperio; ejecucion no publica, es decir, en prisidon, consistente en
la privacion de alimento o en ocasiones la estrangulacion®; y el suicidio ordenado al

39  El concepto abstracto atheus nunca estuvo bien aclimatado en el latin y de hecho, el término no se
latinizo6 hasta finales del s. III d.C. (ARNOBIO, Adversus nationes 5, 30).

40  QUINTILIANO, Declamaciones 274, 13.

41 En el momento en que la condena era ejecutada, el ajusticiado pasaba a ser propiedad publica y
tomaba dicha denominacion para distinguirlo de los demas esclavos pertenecientes al Estado por otro titulo.

42 Cuando la pena no podia ser ejecutada por falta de bienes patrimoniales del culpable, era sustituida
normalmente por castigos corporales, y algunas veces por la condena a minas, si los acusados eran individuos
no libres y pobres. Por otro lado, si el reo moria antes de cumplir la pena, la condena se extinguia (excepto para
los casos de perduellio, de repetundis, furtum y herejia).

43 Encontramos ligada a esta pena la exposicion a las Gemonias: los cuerpos de aquellos sometidos a
carcer, después eran abandonados durante algin tiempo sobre la escalera que descendia del Capitolio; después,
eran arrojados al Tiber (el acto de lanzar los cadaveres al rio era una costumbre antigua [POLIBIO 11, 30], pero
la exposicion previa era una practica reciente que fue puesta en practica en la transicion entre la Republica y el
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acusado, reservado como pena fijada unicamente por el Emperador. Junto a ellas, existen
otras penas que aunque no implican la ejecucion directa del criminal, si que la llevan
asociada indirectamente, y por ello se incluyen dentro de la categoria de las penas de
muerte*. Son por ejemplo, la condena a trabajos forzados en las minas, a la ejecucion
de obras publicas, y la deportacion. Pero ademas, dentro de las penas de muerte hay
un orden de menor a mayor importancia, donde el grado superior lo conforman los
summa supplicia. Son suplicios maximos porque los condenados no son ejecutados en el
momento, sino que agonizan lentamente durante un tiempo, y porque constituyen dobles
condenas, ya que afectan al culpable y a su cadaver®”. Los summa supplicia definidos por
el derecho romano son tres: la crucifixion (crux), el fuego (crematio), la condena a las
fieras (bestiae); pero tipologicamente se podria afiadir también la pena del saco (culleus).

Mommsen establecio la relacion entre los delitos y los castigos, detallando los
casos en que se aplican cada uno de ellos, segtin el resumen del Derecho criminal romano
escrito por Paulo en época del emperador Alejandro Severo. Asi, se aplica la pena de
muerte por summa supplicia (crux, crematio, bestiae): para todas las personas en los
delitos de incendio en la ciudad (con ocasion de motin o tumulto), robo de templos con
armas y de noche, pasarse al enemigo, filtro amoroso con éxito mortal, magia del peor
tipo, parricidio; para las personas de clase inferior: sublevacion popular, homicidio,
magia de tipo inferior, lesa majestad. El resto de condenas capitales se utilizan para todas
las personas en los casos de violacion de domicilio con armas y violencia, violacion de
mujeres y muchachos, incendio dentro de la ciudad, magia con respecto al Emperador,
circuncision (pena para quien la realiza). Para las personas de clase superior en los
siguientes casos: homicidio, magia de especie inferior, lesa majestad; para las personas de
clase inferior: fundacion de sectas, castracion contra la voluntad del castrado, posesion de
libros mégicos, homicidio culposo del médico, falso testimonio, uso indebido de signos
indicadores de clase social superior, coaccion grave; para los esclavos: falsificacion de
moneday otras falsificaciones. Por su parte, la condena a minas se decreta para las personas
de clase inferior acusadas de robo diurno de templos, incendio de cosechas, dar respuesta
en el oraculo a las preguntas que sobre su sefior hicieran los esclavos, hurto de metales o
moneda, atentado contra el pudor sobre nifios, filtro amoroso, apertura de un testamento
viviendo el testador, revelacion de documentos procesales, uso de documentos falsos,

Imperio): «de modo que un hombre tan eminente esté encerrado en la carcel entre ladrones nocturnos y bandidos
y expire en un lébrego calabozo, y después sea arrojado su cuerpo desnudo delante de la prision» (LIVIO 38, 59,
10, traduccion de: J. A. VILLAR [Biblioteca Clasica Gredos 187; Madrid 1993]). Paulatinamente fue cobrando
importancia, a la vez que el ritual de encarcelamiento perdia su caracter publico, por lo que devino la principal
manifestacion publica de ejecucion.

44  La imposicion de penas privativas de la vida o de la libertad colocan al condenado en la condicion
de servus poenae, viéndose privado de toda capacidad juridica; su matrimonio se disuelve y deja de formar parte
de su familia, sus bienes son confiscados declarandosele incapaz para recibir bienes en el futuro y se le despoja
del derecho de recibir y de disponer por testamento.

45  Es imposible que a un delincuente devorado por las fieras o quemado en una hoguera se le pueda
enterrar y honrar como a cualquier difunto en una situacion normal, ya que no se conserva su cuerpo integro.
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coaccion leve, violacion de sepultura, falsificacion de moneda y otras falsificaciones,
robo de hombres; los esclavos son enviados a minas en los supuestos de injurias graves,
remocion de piedras limitrofes, usurpacion de la libertad, robo de hombres, interrogacion
al oraculo sobre cosas relativas al sefior, auxilio prestado para violar mujeres o muchachos.
Los trabajos forzados son aplicados para todas las personas en los delitos de: hurto en
los bafios, injuria criminal, incendio en el campo; para las personas de clase inferior:
reincidencia en el vaticinio, remocion de piedras limitrofes (a perpetuidad) y abigeato,
derribo de arboles frutales (trabajos temporales). En cuanto a las condenas relativas al
exilio, la deportacion queda reservada para las personas de clase superior en los casos de
incesto en el vardn, injuria criminal, tentativa de violacion de mujeres o muchachos, robo
diurno de templos, fundacion de sectas, hurto de metales o moneda, sublevacion popular,
pronunciacion de sentencia con cohecho, circuncision de los no judios, castracion contra
la voluntad del castrado, posesion de libros magicos, falsificacion de moneda y otras
falsificaciones, falso testimonio, pronunciacion de sentencia contraria a una ley clara,
apertura del testamento en vida del testador, uso de documentos falsos, uso indebido de
signos indicadores de clase social superior, coaccidon grave, ambitus (exaccion) ejercido
con coaccion, calumnia, pasquines injuriosos, violacion de sepultura, reincidencia en el
vaticinio. El confinamiento, para las personas de clase superior: adulterio, incendio en
el campo, incendio de cosechas, dar respuesta en el oraculo a las preguntas que sobre su
sefor hicieran los esclavos, circuncision, homicidio voluntario, filtro amoroso, homicidio
culposo imputado a un médico, revelacion de documentos procesales, coaccion leve,
robo de hombres, remocion de piedras limitrofes, atentados al pudor contra los nifios. Y
la relegacion, para las personas de clase superior: derribo de arboles frutales, vaticinio,
sentencia judicial con cohecho. Por su parte, los castigos corporales son exclusividad de
los esclavos en el caso de injuria leve.

En este sistema resulta mas que evidente la distincion de penas segun la clase
social de la que provenia el acusado, estableciendo una relacion castigo-nivel social del
condenado que no era mas que otro de los privilegios de los que gozaban las clases altas
de Roma. De este modo, las personas sufrian ante la ley dos tipos de desigualdades: por
un lado, la pena impuesta podia ser diferente, por ley o costumbre, dependiendo de la
condicion de la persona; por otro lado, los jueces gozaban de una cierta libertad para elegir
el castigo que mejor les pareciese, apoyandose en que la misma ley contemplaba distintos
grados en la aplicacion de las penas. La situacion se acentud durante el Imperio debido a
la distincidn de ciudadanos surgida a partir de la existencia, desde tiempos de Augusto y
Tiberio, de una doble nobleza (hereditaria y personal) contrapuesta al resto de ciudadanos.
Asi pues, existian fundamentalmente tres posiciones ante la ley: los honestiores o personas
de alto estatus, los humiliores o personas libres pero de bajo estatus social, y los esclavos,
sin ningun tipo de derecho. No obstante, las dos ultimas categorias no se distinguian en
cuanto a los castigos sufridos. La discriminacion se transferia también a la fijacion de la
sede procesal. En el nivel mas alto se hallaba el tribunal senatorial, encargado inicamente
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de castigar crimenes contra el Estado cometidos por senadores, caballeros o principes
extranjeros, que, en la mayoria de los casos, mostraba clementia por estas personas. Por
tanto, encontramos un primer nivel de procedimientos del que se encuentra excluida la
mayoria de la poblacidn. En este tribunal las penas de ejecucion eran raramente aplicadas
y se sustituian por la deportatio o la relegatio, exilio y expulsion del Senado o del 6érgano
administrativo en donde estuviera desempefiando su cargo*®. De todos modos, en caso
de aplicarse la pena capital quedaban libres de los suplicios maximos, asi como de la
condena a minas, los trabajos forzosos y los tormentos o castigos corporales. El resto de
individuos podia llegar a suftrir alguno de los summa supplicia o ser condenado a las minas
por un tiempo indefinido*’; la tortura tradicionalmente estaba reservada para los esclavos,
pero los hombres libres de baja condicion no fueron inmunes a ella durante los ss. II y 111
d.C. Comenzaban sufriendo el arresto previo al juicio, que los de alta clase social tenian
el privilegio de poder cumplir en el propio domicilio. El mandato de captura podia ser
emitido por todos los magistrados a los que incumbiera la tutela del orden publico y el
cuidado de la ejecucion normal de las leyes, especialmente por el praeses o sus legados en
las provincias, mientras que el arresto solia ser tarea de los apparitores o los soldados en
ciertas regiones. La permanencia en la cércel se prolongaba s6lo en casos excepcionales
o para esperar la llegada del magistrado competente para juzgar®®. En ocasiones, sobre
todo en ciudades secundarias, cuando los magistrados municipales tenian que enviar a
un criminal al tribunal del gobernador de la provincia, podian ser juzgados en un primer
momento incluso por aquéllos, aun cuando no tenian el jus gladii, a modo de instruccion
preliminar. En este caso, terminada la primera audiencia el detenido era enviado junto
con un elogium® —resumen de este primer acto del proceso— al magistrado superior
competente, que empleaba el procedimiento de la cognitio, durante el cual observaba y
preguntaba a testigos e interrogaba al acusado. Para la decision final podia consultar a sus
consejeros®, pero no estaba obligado a ello, aplicandose de inmediato la sentencia que él
dictaba, fuera mas o menos severa’!.

46  Aun en los casos de homicidio y adulterio. Los unicos delitos que les podian acarrear la pena capital
eran el asesinato de un pariente y la violacion de la maiestas del Emperador. Para profundizar sobre este tema se
puede consultar: R. DE CASTRO-CAMERO, «El reverso de las promociones: los procesos de Maiestate», en
A. F. CABALLOS (ed.), Del Municipio a la Corte. La renovacion de las élites romanas (Sevilla 2012) 77-101.

47  Para éstos también existian castigos menores, como los trabajos y servicios publicos o castigos
corporales.

48  Constituia unaregla fija que el gobernador delegara jurisdiccion en el cuestor. En la época republicana
tardia hallamos por primera vez legados senatoriales como representantes o sustitutos del gobernador en las
actividades de ejercicio judicial, y en tiempos del imperio fue una practica constante encargarlo a un solo legado
en cada una de las provincias pretorias, y en las dos consulares a tres de estos legados.

49 TERTULIANO, Apologético 44; CI. 7, 62, 6, 3; Dig. 48, 3, 6.

50  César fue el primero que se valioé de un consejero juridico privado, que pronto fue designado con el
nombre de assessor, y cuyo puesto se convirtié en una funcion oficial en el s. 11 d.C.

51 Se puede consultar: G. CARDASCIA, «L’apparition dans le droit des classes d’honestiores et
d’humiliores»: Revue historique de droit frangais et étranger 27 (1950) 305-25, 461-96; P. GARNSEY, Social
Status and Legal Privilege in the Roman Empire (Oxford 1970); ID., «Legal privilege in the Roman Empire»,
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Unida a este punto se halla la cuestion del arbitrio judicial; en virtud del mismo
el juez podia variar la pena segun la gravedad del crimen y segln sus propios prejuicios
sociales, tendencia que fue aumentando a lo largo de la época imperial®?. El juez debia
tener en cuenta diversos aspectos a la hora de dictar una sentencia: la posibilidad y
conveniencia de su aplicacion (especialmente en los casos de espectaculos publicos y
escuelas de gladiadores); la ejemplaridad moral, tanto respecto a la gravedad del delito
como respecto a las consecuencias personales; la corta edad, en los casos en que no
era motivo de abolicion total; las mujeres solian ser castigadas con menor severidad. La
embriaguez en algunas ocasiones era también motivo de atenuacion, asi como la tentativa
de falta sin ser ésta llevada a cabo y el delito cometido por un esclavo bajo las 6rdenes de
su sefor, o por los hijos bajo 6rdenes del padre; en cambio, era agravante la infamia del
agente o el delinquir en el ejercicio de un cargo publico, la reincidencia y la frecuencia
en la comision de un delito (a fin de intimidar a los delincuentes). En los crimenes de
intencion o de pensamiento se permitia al condenado retractarse antes de la ejecucion de
la pena, anulandola en caso de que asi lo hiciera, siendo esto considerado como un indulto
condicional®®. A pesar de este ordenamiento, que puede parecer tan claro, si un emperador
estaba interesado en condenar a una persona de clase social alta a una muerte indigna
y cruel no habia medios legales para evitarlo. Por tanto, los privilegios a la hora de ser
condenado dependian sobre todo de la cercania al Emperador, y hubo muchos casos en
los que un emperador intervino para evitar la condena de alguien de su circulo cercano.
Por su parte, los distintos magistrados también disfrutaban de este margen mientras no
fueran descubiertos o acusados de ilegalidad en el proceso, de forma que incluso podian
ser sobornados para obtener la condena o el indulto de una persona®.

En ultimo lugar, la sentencia dictada, asi como el proceso judicial, quedaban
registrados por escrito y debian indicar el crimen del que se acusaba. El acta judicial podia
redactarse conteniendo unicamente una breve exposicion, o bien haciendo una extensa
narracién con todo lo ocurrido y que incluia copias de los documentos aportados como
pruebas. Desde los primeros tiempos, todos los magistrados estaban obligados a tener
libros oficiales, pero en época imperial esto fue impuesto por ley. Estos libros pasaban
al archivo destinado a custodiarlos, de tal modo que podian ser consultados y obtener
traslados de ellos las personas que habian intervenido en los juicios y algunas otras. El

en M. L. FINLEY (ed.), Studies in Ancient Society (Londres-Boston 1974) 141-65.

52 En muchos casos debemos pensar que la decision del juez venia (mal) influida por constituciones
imperiales que habian sido formuladas para algiin caso concreto y que no podian ser aplicadas con exactitud
en todos los demas. Podia tener un valor directivo o indicador pero hasta cierto punto; no podia ser impuesto
automaticamente, puesto que las circunstancias variaban y de hecho, el juez no estaba obligado a hacerlo.

53 Tendremos oportunidad de comprobar estas circunstancias en los procesos a los martires.

54  Plinio cuenta que en el proceso contra Mario Prisco, algunos testigos llamados a testimoniar
compraron las sentencias: V. Honorato pagd 300.000 sestercios por el exilio de un caballero romano y la pena
capital de siete de sus amigos; F. Marciano consiguid, con 700.000 sestercios, que un caballero romano sufriera
diversos suplicios (PLINIO, Epistolas?2, 11, 8).
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archivo del gobernador provincial, mencionado por Eusebio®, comprendia las actas de
su actividad judicial, estaba en la capital provincial, y debe distinguirse del tabularium
Caesarisen la provincia, donde se centralizaba la administracion fiscal. Durante el Imperio
todos los archivos provinciales tenian que presentar en Roma su balance o informe de
cuentas®. Para llevar estos archivos y administrarlos se usaban también en las provincias
esclavos y libertos, que estaban organizados en colegios. En el ambito castrense los
subalternos que se ocupan de los registros —en los que asimismo podian figurar los
informes de los gobernadores sobre campafias militares— se denominan commentarienses,
pero como para las anotaciones militares se decantan por la expresion acta, se termino
llaméndolos actarii, mientras que para los protocolos y registros de la administracion civil
se reservo la voz commentariiy commentarienses. Los commentarii de los gobernadores
se llaman técnicamente fabulae publicae con el nombre en genitivo del funcionario, o
bien codex; pero no se usa tabula o tabularius para designar los archivos en general, sino
solo los que estaban en ciertos edificios religiosos y bajo custodia directa de autoridades,
para cuyas anotaciones servian determinados materiales (tabulae, scrinia); la voz pasara
luego para denominar lo que contenian estos lugares, que es eminentemente fiscal o
econdmico y que, en las provincias, se distingue claramente del archivo del gobernador®’.
Estos archivos provinciales fueron una fuente esencial para las colecciones legales, como
el Codex Theodosianus™®; pero ademas, de los commentarii de los gobernadores, como
de otros funcionarios judiciales, procede quiza la mayor parte de cuanto contienen de
auténtico las actas de los martires.

En el afio 21 d.C. un senadoconsulto dispuso que todo acuerdo del Senado por el
que alguien fuera condenado a muerte tenia que ser registrado al menos diez dias después
de ser tomado. Esto repercutia en el proceso penal, puesto que asi se concedia al acusado
un periodo antes de la ejecucion. Posteriormente, el emperador Graciano, mediante
una constitucion del afio 382 d.C., ampli6 el plazo a treinta dias cuando se tratara de
sentencias capitales dictadas directamente por el Emperador. Pero no se establecia ningin
plazo méaximo para la ejecucion de la pena, y esto dependia nuevamente del arbitrio del
magistrado correspondiente. No obstante, se hallaban establecidas algunas normas, como
el no poder llevar a cabo la aplicacion de la sentencia, cuando debia ser publica, en dia
festivo ni de noche™.

55 EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 18, 9.

56  El transporte de actas en el imperio lo llevaba a cabo el correo imperial, lo que daba a los fabellarii
(més tarde los agentes in rebus) un destacado papel.

57 Sobre los commentarii del gobernador: A. VON PREMERSTEIN, «Commentarii»: en RAC IV 1,
726-59. Sobre el tabularium: E. SACHERS, «Tabularium»: en RAC IV A 2, 1962-69.

58  Especialmente ricos ¢ importantes son los del praefectus Aegypti. se conservan extractos y datos del
director de cancilleria; extractos del diario del Prefecto; protocolo sobre la actividad judicial del prefecto Flavio
Ticiano (ca. 129 d.C.); protocolo sobre un proceso testamentario donde el prefecto de una cohorte actia como
juez delegado del prefecto; protocolos sobre jurisdiccion delegada, etc.

59  SUETONIO, Tiberio 61, 4. Es una condicion tan importante que incluso permanecera en €pocas
posteriores, con los Emperadores cristianos, bajo reformulacion. Por mencionar un ejemplo, la ley de marzo
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El lugar de la ejecucion tampoco venia predeterminado; podia elegirlo el
magistrado, aunque normalmente se procedia a ella en el Esquilino, si era en Roma.
Llevaban a cabo las ejecuciones los magistrados y lictores, en el caso de los ciudadanos
libres, y los triunviros y el carnifex en el caso de ciudadanos no libres o de ajusticiamientos
practicados en la carcel®. Para los suplicios publicos se convocaba a los ciudadanos
mediante el sonido de un cuerno®. Una vez conducido el acusado al lugar concreto, el
magistrado, vestido de luto (con la toga del revés), subia al estrado del tribunal y rogaba
a los oficiales que llevaran a cabo su mision.

Finalmente, el derecho penal y el proceso judicial evolucionaron en la época
tardoantigua. La delegacion de poderes jurisdiccionales recae en los magistrados al frente
de provincias, diocesis y prefecturas, pero con menos poderes que en épocas anteriores®.
Todos los crimenes graves estan sometidos a penas establecidas por constituciones
imperiales, sin dejar margen a la arbitrariedad de los delegados menores. A su vez, se
integran dentro del concepto de crimen de lesa majestad los siguientes casos: celebracion
de sacrificios y ceremonias paganas, el uso de carceles privadas, fabricacion de moneda
falsa y conspiracion en contra de altos oficiales del estado, segun los testimonios que
nos han llegado recogidos en el Coédigo Teodosiano. Por otra parte, no se asiste a
una relajacion del derecho y del proceso penal, pues incluso hay supuestos en que se
endurece. Continlian existiendo la mayoria de penas de época precedente, pero aplicadas
mas enérgicamente y con mayor objetivo preventivo®. Otras penas que desaparecen

de 380 d.C. de Teodosio (CTh. 9, 35, 4; CI. 3, 12, 5) establece que durante los cuarenta dias precedentes a la
Pascua esta prohibido realizar cualquier investigacion de criminales mediante tortura, sin distinciones por causa
de religion o de estatus social.

60 Verdugos habia de muy diversos tipos, uno de los mas conocidos fue Sextio, el verdugo de Verres,
no solo porque disfrutaba de su trabajo sino porque ofrecia la posibilidad de aliviar las condiciones de los presos
mediante el soborno. Cicerdn lo describe con todo detalle: «Alli estaba el portero de la carcel, el matarife del
pretor, muerte y terror de aliados y ciudadanos, el lictor Sextio, a quien todo gemido, todo dolor, proporcionaba
una ganancia segura. “Para entrar, daras tanto; para que se te permita llevar comida dentro, tanto”. Nadie
rehusaba. [...] jOh intenso e insoportable dolor! jOh penosa y cruel situacion! Los padres se veian obligados a
rescatar con dinero, no la vida de sus hijos, sino la rapidez de su muerte. Hasta los mismos jovenes hablaban con
Sextio sobre la herida y aquel inico golpe y la tltima gracia que pedian los hijos a sus padres era que se le diera
dinero al lictor para aliviar su sufrimiento» (CICERON, Verrinas 5, 45; 3, 156, traduccién de: J. M. REQUEJO
[Biblioteca Clasica Gredos 140; Madrid 1990]).

61  SENECA, Didlogos 111 (de ira) 1, 16, 5.

62  Por ejemplo, los gobernadores provinciales no podran infligir la pena de muerte ni la confiscacion
total del patrimonio sin el consentimiento del Emperador y contra su sentencia cabe apelacion ante el prefecto
del pretorio o el vicario de la didcesis, segun el Coédigo Teodosiano.

63  Se aplica la pena de muerte en gran variedad de delitos: sustraccion de dinero publico de los
funcionarios, préstamo de dinero del patrimonio imperial por parte de los oficiales del fisco, algunos casos de
crimen repetundarum, cualquier tipo de violencia (vis publica y vis privata), falsificacion de moneda, delatio,
parricidio, infanticidio, exposicion de los recién nacidos, castracion incluso en esclavos, secuestro de hombre
libre o esclavo, algunos casos de adulterio, pederastia, la uniéon sexual de una mujer con su propio esclavo,
matrimonios entre tio y sobrina (tia y sobrino) y entre cufiados.
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son suprimidas por motivos éticos o simbolicos (como es el caso de la cruz o el ludus),
pero no porque surja una nueva concepcion de la dignidad humana, puesto que resulta
significativo que la condena a minas, una de las mas duras, continuara empleandose.
Se mantiene el sistema de acusacién y la practica imposibilidad de conmutacion de
penas. Ademas, en los casos de especial gravedad la condena recae también sobre los
descendientes del criminal, y los acusados de los distintos delitos pueden ser sometidos a
tortura sin distincion de clases®. Observamos, por tanto, una reformulacion bajo la dptica
y los conceptos cristianos de una estructura anterior que, como funcionaba con bastante
perfeccion, no es necesario modificarla en sus lineas esenciales. Algunos aspectos se
transforman, por incompatibilidad con la nueva mentalidad cristiana del Estado, pero
en el nuevo sistema penal no se da ninguna facilidad al criminal; simplemente cambia la
concepcidn que se tiene del delito y del castigo, intentando justificarlos de manera que
aparezcan como algo que debe hacerse por el bien social y del delincuente, y se modifica
la correspondencia entre falta y pena segun la gravedad otorgada al hecho delictivo por la
nueva ideologia, que descansa ahora en principios morales de otro orden.

3. LA CONDENA CAPITAL EN RELACION AL CRISTIANISMO

A lo largo de los ss. I y II d.C. surge y se expande, haciéndose notar, una secta
religiosa que se niega a adorar a los dioses oficiales, que no acepta hacer sacrificios en
favor del Emperador y que, en cambio, adora a un dios desconocido (y a su profeta)
situado por encima de los dioses paganos y que les promete la vida eterna. Mucho se
ha especulado acerca de la existencia de una legislacion clara y precisa emitida por
los Emperadores romanos contra los cristianos, favoreciendo e incluso fomentando su
persecucion y aniquilacion®. Pero la realidad dista mucho de esta teoria. Para empezar,
en esta época el Emperador tiene plenas competencias en materia judicial para desarrollar
su propia accion de gobierno, por lo que cada emperador puede encaminar su politica
(represiva en este caso) en la direccion que mejor le convenga, no siendo necesario
mantener ni cumplir la legislacion de sus predecesores; y en segundo término, no todos
los emperadores defendieron la religion oficial en la misma medida, y de eso depende

64 Para ampliar este punto, consultar: B. BIONDI, /I diritto romano cristiano, 3 vols. (Milan 1954);
C. DUPONT, Le droit criminel dans les constitutions de Constantin. Les infractions (Lille 1953); iD., Le droit
criminel dans les constitutions de Constantin. Les peines (Lille 1955).

65 Sobre el tema de las primeras relaciones entre la Iglesia cristiana y el Imperio romano, podemos
consultar la siguiente bibliografia: H. NEUMANN, Der romische Staat und die allgemeine Kirche bis auf
Diocletian (Lipsia 1890); W. M. RAMSAY, The Church and the Roman Empire before 170 (Londres 1893); E.
G. HARDY, Christianity and the Roman Government (Londres-Nueva York 1894). Més reciente: H. RAHNER,
Church and State in Early Christianity (San Francisco 1992).
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su grado de tolerancia e intolerancia con el resto de cultos, considerados mas o menos
peligrosos para el orden publico.

Al principio ni siquiera en Roma se desato6 hostilidad alguna hacia los cristianos
por parte de la autoridad. Todo se origina a finales del afio 62 d.C. y comienzos del 63
d.C. con un punto de inflexion decisivo: el cambio radical de la politica de Nerén. Tras
el incendio de Roma, Nerdn necesitaba encontrar un culpable para justificarse ante la
multitud y no tard6 en presentar como tal a los cristianos®. Los autores clasicos atribuyen
este golpe a causas de tipo religioso y estratégico: al atacar a cristianos y estoicos,
eliminaba a los adversarios del nuevo rumbo y, al mismo tiempo, complacia a las masas
(pues la impopularidad de ambos grupos era enorme). Contra los cristianos se emple6 la
acusacion religiosa de superstitio nova ac malefica'y de odio contra el género humano®’.
Sin embargo, no sufren condena por estas imputaciones sino por el delito de flagitium,
por el incendio de Roma, siendo el castigo para los incendiarios normalmente el fuego
o la muerte en el anfiteatro. En ultima instancia, lo importante de este proceso no es la
cantidad de cristianos ejecutados, sino el hecho de que desde ese momento halla via
libre la acusacion de superstitio y la imputacion de los cristianos en cuanto promotores
de aquella maléfica irregularidad®. El precedente quedaba establecido y el Estado y
las autoridades lo aceptaron, fomentando las calumnias populares que contra ellos se
levantaban, colocandolos en el rango de criminales de derecho comun. Posteriormente,
la muerte de Nerdn, las guerras civiles y el advenimiento de los Flavios pusieron fin
momentaneamente a cualquier actuacion anticristiana hasta llegar a los ultimos afios de
Domiciano.

Sucedio, sin embargo, que la persecucion de Domiciano tuvo una significacion
fundamental para todo el desarrollo posterior de las relaciones entre cristianismo
e Imperio. Por un lado, contribuyd a identificar definitivamente a los cristianos: su
negativa a adorar a los dioses del imperio los configuraba no s6lo como practicantes
de una superstitio illicita, sino también de ateos. A partir de este momento afrontan una
responsabilidad juridica que los identifica inequivocamente en el curso de los procesos
del s. II d.C. Por otro lado, esta persecucion no solo afecta al cristianismo de Roma,
sino en todo el imperio, y especialmente al circulo de la aristocracia romana. De hecho
conocemos el caso de Flavio Clemente, sobrino del propio Domiciano, que fue ejecutado
por asociarse a una religion diferente a la romana. Algunos autores opinan que no hubo

66  Entre los estudiosos que han profundizado sobre este tema: J. BEAUJEU, «L’incendie de Rome
en 64 et les chrétiensy: Latomus 19 (1960) 65-80, 291-311; A. KURFESS, «Der Brand Roms und die
Christenverfolgung im Jahre 64 n. Chr.»: Mnemosyne 6 (1938) 261-72; CH. SAUMAGNE, «Les incendiaires
de Rome (ann. 64 p. C.) et les lois pénales des Romains (Tac. Ann. XV, 44)»: Revue Historique 227 (1962) 337-
60; H. FUCHS, «Tacitus iiber die Christen»: Vigiliae Christianae 4 (1950) 65-93.

67  SUETONIO, Nerén 16; TACITO, Anales 15,44; SULPICIO SEVERO, Crénica2,29; LACTANCIO,
Sobre la muerte de los perseguidores (mencionado continuamente en la obra).

68  Detodas formas, no fueron perseguidos por leyes, sino por medidas policiales tomadas especialmente
para la ocasion. Por tanto, sentd el precedente para la futura decision de acabar con los cristianos no a través del
aparato legislativo oficial, sino con los medios alternativos de que disponia el Emperador.
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tal persecucion, sino que fue una invencion de Meliton de Sardes, aludido por Eusebio de
Cesarea®, en su deseo de apoyar la teoria de los apologistas de que los cristianos fueron
perseguidos so6lo bajo el poder de los emperadores malos, y Domiciano se encontraba
en esta categoria’. En cualquier caso, se tratd de una persecucion breve puesto que se
desencadeno en el penultimo afio de reinado y estuvo encaminada mayoritariamente a los
sectores mas altos de la sociedad romana. Esta tltima circunstancia ha servido a algunos
autores para atribuir la persecucion a conflictos de poder politico e influencias mas que a
cuestiones de religion.

El advenimiento de Nerva y Trajano inaugura la €época conocida como el Imperio
de los Antoninos, periodo caracterizado por la prosperidad que es fruto de las conquistas
militares de Trajano y por la paz (sobre todo en su fase central, bajo los reinados de
Adriano y Antonino Pio). A pesar de que Nerva no incidio en estas politicas persecutorias
(de hecho incluso perdon¢ el exilio a los condenados anteriormente), en el nuevo clima
cultural y religioso que acompana aquella etapa vuelve a incrementarse la hostilidad hacia
los cristianos que ya habia agitado a las multitudes paganas en el s. I d.C., pues seguian
viendo a quienes, quebrantando la pax deorum con su rechazo de los cultos tradicionales
y su ateismo, atraerian la maldicion divina sobre el imperio. Consiguientemente, los
ciudadanos reclamaban una actuacion firme y decidida por parte del Estado. Un rescripto
de Trajano regulo las relaciones del Estado con los cristianos mediante una normativa que
se mantendria en vigor hasta Valeriano”'. El poder imperial trata de no irritar a la opinion
publica, pero al mismo tiempo estd convencido de la no peligrosidad politica de este
grupo. Asi pues, define el caracter estrictamente religioso e individual de la condicion de
cristiano y prohibe a los magistrados la busqueda de forma oficial de los seguidores de
aquella religion; s6lo debera procederse a la detencion y juicio en los casos en que exista
una denuncia fundamentada. Plinio considera implicitas en la marca de cristianismo las
figuras de impietas (por ateismo) y de superstitio illicita, asi como una falta de reverencia
respecto al Emperador, y en virtud de ese rechazo tales faltas religiosas tienden a asumir
un significado politico. Aunque podian ser acusados de asociacion ilegal, por quebrantar
la prohibicion general valida para todos los ciudadanos de reunirse ilicitamente, Trajano
piensa que no suponen una amenaza contra el Estado ni cree que cometan acciones atroces
como las que se les estaban imputando. Para ¢l son simples supersticiones viciadas vy,
puesto que el objetivo de esta secta y sus reuniones no era cometer ningun delito, justifica
la suspension de los procesos anticristianos para evitar una matanza inutil.

Un paso adelante da Adriano cuando, mediante rescripto dirigido a Minucio
Fundano, establece que cualquier acusacion realizada contra los cristianos debe ser
examinada con detalle y no cabe sentenciar simplemente por la pertenencia del individuo

69  EUSEBIO, Historia Eclesiastica 4, 26, 7-11.

70  T.D. BARNES, Early Christian Hagiography and Roman History (Tubinga 2010) 37, basado en los
pasajes de Tertuliano (Apologético 5, 4) y Lactancio (Sobre la muerte de los perseguidores 3, 1-4, 1).

71 Rescripto de Trajano: PLINIO, Epistolas 10. Se trata del documento oficial mas antiguo sobre las
relaciones entre el cristianismo y el Estado romano.
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a aquella religion; incluso intenta evitar la propagacion de calumnias castigando las falsas
acusaciones. Durante el reinado de Antonino Pio no quisieron hacer modificaciones en la
legislacion anticristiana y en varias ocasiones, en rescriptos dirigidos a los tesalonicenses,
a los atenienses y a todos los griegos, se recomendd que no se efectuaran innovaciones
respecto a los cristianos. Pero también consta que desde el primer momento hubo condenas
no solo en las provincias, sino también en Roma, aplicando la legislacion derivada
de época anterior’”. Aun asi, no decay6 la voluntad de limitar las inclinaciones a la
persecucion y de no dar via libre al fanatismo de las multitudes que pedian intervenciones
contra los cristianos.

El reinado de Marco Aurelio y el de su hijo Cémodo presenciaron una
intensificacion de la atmoésfera polémica y apologética en torno al cristianismo y de las
medidas legislativas que vendrian luego. Los procesos llevados a cabo bajo este periodo
reflejan tres fases distintas en la politica imperial. En la primera fase, todos los procesos
se rigieron por la normativa vigente desde la época de Trajano, como consecuencia de
denuncias privadas y sin que fuera aplicada la busqueda de oficio, de suerte que la condena
por cristianismo era todavia considerada una culpa religiosa individual. La segunda fase,
que comprende los afios en torno al 177 d.C., presenta un recrudecimiento de la situacion,
ya que se recurre a la indagacion activa por parte de las autoridades’. Marco Aurelio debia
pensar que la persecucion anticristiana era la legitima defensa del imperio, amenazado
por una minoria subversiva. Es instructivo mencionar que en este afio tuvo lugar la gran
persecucion de Lyon, tema muy controvertido porque la tnica fuente que nos habla del
suceso es Eusebio’. Finalmente, en los ultimos afos del emperador y bajo el reinado de
Coémodo finaliz6 la clandestinidad de la organizacion eclesiastica y las relaciones entre
comunidades cristianas y el Estado empezaron a plantearse de forma abierta, aunque no
oficial”®. Este paso abre una nueva situacion: el Imperio toma nota de la existencia del
cristianismo como iglesia y adopta hacia ella una coexistencia pacifica.

Esta situacion, en la que alternan condenas del cristianismo considerado
individualmente y perseguido por religio illicita segin las antiguas leyes aun vigentes y
periodos de no beligerancia frente a esa nueva agrupacion religiosa, propietaria de lugares
de culto y de sepultura, se prolonga bajo la etapa de los Severos y sus sucesores hasta

72 Por ejemplo, es la época del martirio de Policarpo en Esmirna.

73 M. SORDI, «I “nuovi decreti” di Marco Aurelio contro i Cristiani»: Studi Romani 9 (1961) 365ss.

74  Westfall comenta lo extrafio que resulta el silencio tanto por parte de autores paganos como sobre
todo de cristianos antes del afio 400 d.C., teniendo en cuenta su relevancia debido al alto nimero de cristianos
que fueron condenados. El primer cronista que da noticia de ello es Sulpicio Severo en 410 d.C., pero piensa
que seguramente se referia a hechos aislados que tuvieron lugar en el s. II d.C. y no concretamente a este
caso. Como conclusion apunta a que el relato de Eusebio podria ser una creacion cristiana compuesta durante
la persecucion de Valeriano o Diocleciano para fortalecer la fe y prevenir la apostasia (J. WESTFALL, «The
alleged persecution of the Christians at Lyons in 177»: AJT XVI n° 3 julio [1912] 359-84).

75 Situamos aqui el episodio consignado por Hipdlito (Refutacion de todas las herejias 9, 12,10) sobre
el obispo de Roma, Victor, que obtuvo directamente de Cémodo el perdon para los cristianos deportados a
Cerdena y de quienes ¢l mismo habia elaborado una relacion.

46



Valeriano, aunque interrumpida por breves paréntesis con persecuciones de caracter local.
La informacion que nos aportan la Historia Augusta y la tradicion cristiana tardia retrata
a Septimio Severo como un perseguidor’®; pero muchos estudiosos, entre ellos Sordi,
Molthagen y Speigl, han cuestionado esa perspectiva y han negado la existencia de una
persecucion general durante aquel reinado, que han descrito como un periodo de tolerancia
religiosa. En estas fechas, el delito imputado a los cristianos por parte del pueblo era el de
enemigos del Emperador, por negarse a rendirle culto, pero el propio emperador mostrd
poca importancia al rechazo del culto imperial por los cristianos, ya que incluso defendia
a algunos conversos de la clase senatorial, dada la lealtad politica que le profesaban.
Desde luego, bajo Alejandro Severo transcurren afios de paz y tolerancia.

En cambio, con su sucesor la entente termind rapidamente. Maximino ataco
preferentemente a la cabeza de la Iglesia, a los sacerdotes, a los clérigos y a los doctores
que propagaban la palabra de Dios, aunque la necesidad de atender a las guerras del Norte
y a distintas rebeliones impidieron que se expandiera esta actitud por todo el Imperio”’.

Tras un breve periodo de tranquilidad, asistimos nuevamente a un cambio de
circunstancias. Decio queria regresar a las antiguas costumbres de Roma, y de hecho
incluy6 este argumento en su propaganda contra Filipo el Arabe. Mediante un edicto del
afio 250 d.C. trataba de alcanzar que todos los ciudadanos del imperio demostraran su fe
en la religion oficial ofreciendo sacrificios y probando la comida consagrada en presencia
de los oficiales locales, llevando ante la justicia a todos aquellos que no lo hicieran:
¢ésta era la novedad principal con respecto a los edictos anteriores™. Asi se desatd la
persecucion deciana, que tuvo su punto de partida en las medidas establecidas en Roma
por el emperador contra el clero cristiano en respuesta a las grandes manifestaciones
populares y a los tumultos multitudinarios que reclamaban a las autoridades una
actuacion enérgica contra aquella secta, y que termind con detenciones y destierros. Sin
embargo, la accién tampoco alcanz6 proporciones descomunales, porque el edicto no
tuvo grandes repercusiones y los ciudadanos no respondieron al llamamiento que se les
hizo. Si tuvo mayor éxito la primera parte de las medidas —que afectaba a la totalidad
de la poblacion—, segin la cual se prescribia la redaccion de certificados (/ibelli) que
atestiguaran el cumplimiento del deber religioso por parte del interesado, avalados
por testigos y autentificados por una autoridad. El sistema, por supuesto, conocid sus
corruptelas, porque se podia comprar falsos certificados que libraban a la persona de

76  Hay referencias a que en 202 d.C. promulgé un edicto en Palestina prohibiendo la conversion al
hebraismo y al cristianismo (HISTORIA AUGUSTA, Septimio Severo 17). Basandose en esta noticia y en la
referencia en las Senfencias de Paulo (5, 22, 3) a la penalizacion de la circuncision, Allard estimoé que este edicto
constituyo un acto de persecucion universal, es decir, en todos los puntos del Imperio (ya que relaciona ambas
informaciones por pertenecer la segunda a un jurisconsulto contemporaneo de Severo).

77  Lanoticia viene recogida por Eusebio (Historia Eclesidstica 6, 28). Para ampliar se puede consultar:
G. W. CLARKE, «Some victims of the persecution of Maximinus Thrax»: Historia 15 (1966) 445ss.

78  Se puede reconstruir el edicto gracias a aproximadamente cincuenta libelos en papiro que contienen
certificados de apostasias provenientes de la ciudad de Teadelfia en El Fayum (Egipto) y de otras poblaciones
cercanas a ella.
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hacer los sacrificios y, a la vez, de ser acusado como cristiano.

En este clima de incertidumbre destaca el papel del siguiente emperador
interesado en acabar con aquel grupo religioso que ya era bastante numeroso: hablamos
de Valeriano, firmemente decidido a renovar la antigua legislacion anticristiana y a atacar
al cristianismo como doctrina, es decir, como estructura ideologica. Valeriano llevo a
cabo su plan mediante dos edictos”, que llegaron en momento idoneo, pues la poblacion
se encontraba en un estado de desesperacion por las catastrofes contemporaneas y sentian
la necesidad de aplacar a los entes sobrenaturales a quienes atribuian sus desgracias. Con
tales medidas se apuntaba abiertamente a los miembros de las clases dirigentes, pues
parece ser que Valeriano temia que los cristianos accedieran a los puestos claves del
imperio y que éste llegara a cristianizarse. Por otro lado, aquel emperador fue el primero
en acusar no a cada individuo, sino a la colectividad cristiana, es decir, a la estructura de
fieles e iglesia que se habia formado. De este modo, a partir del 257 d.C. impone el cierre
de sus lugares de culto, la confiscacion de los cementerios y demés espacios de reunion,
el destierro de los obispos, presbiteros y didconos a lugares vigilados, y amenaza con la
muerte al que desobedeciera estas disposiciones y organizara o participara en reuniones
de culto prohibidas. Un afio mas tarde ordena —con un nuevo edicto— dar muerte,
simplemente después de haber sido identificados, a todos los eclesidsticos (obispos,
sacerdotes y didconos) arrestados con anterioridad, asi como a los senadores y equites
cristianos, previamente despojados de su dignidad, cuyos bienes seran confiscados.
Las medidas concretas adoptadas en estos dos afios con Cipriano (obispo de Cartago),
Dionisio (obispo de Alejandria) y con otros muchos obispos, revelan el conocimiento
que el Estado tenia de la organizacion eclesiastica y la importancia que atribuia a su
desarticulacion. No obstante, sus medidas abrian una puerta a la apostasia, que libraba
al renegado de la pena de muerte, pero no de la degradacion social y de la pérdida del
patrimonio. En definitiva, la legislacion anticristiana, que habia permanecido inalterada
desde los primeros momentos, al menos en lo referente a sus aspectos basicos, fue ahora
modificada sustancialmente y concretada hasta en sus menores detalles.

Con la derogacion de los edictos y la restitucion a los obispos de las propiedades
eclesiasticas confiscadas, Galieno haré del cristianismo una asociacion licita de derecho y
no solo de hecho™®. En adelante, la legislacion preexistente ya no podra ofrecer el pretexto o
servir de iniciativa al Estado ni para la acusacion colectiva ni para la privada. Sin embargo,
esta paz no fue definitiva. Diocleciano fomenta una recuperacion del culto a los dioses de
la antigua tradicidon romana y restaura el planteamiento religioso tradicionalista, tendencia
ya esbozada en ciertas medidas del reinado de Aureliano; se produce nuevamente el final
de la tolerancia, reanuddndose la intransigencia y la persecucion contra el cristianismo.

79  Estos edictos se conocen a través de los epistolarios de sus contemporaneos Dionisio de Alejandria
y Cipriano de Cartago.

80  Eledicto de Galieno nos ha llegado directamente por el rescripto que dirigio a Dionisio de Alejandria
y otros obispos de Egipto en el 262 d.C., transmitido por Eusebio (Historia Eclesidstica7, 13).
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La primera accion aborda la depuracion de cristianos en el ejército y el servicio imperial,
que se llevo a cabo fijando la obligacion de sacrificar a partir de un cierto rango®!. Si el
proyecto comenzo en la esfera militar fue para que, en el momento de desencadenar la
gran persecucion, los cristianos poseyeran menos fuerza y al menos no se encontraran en
puestos estratégicos o de cierto poder. Ademas de esta medida, el primer edicto incluia la
destruccion de sus propiedades y la quema de las Escrituras. A continuacion, en el mismo
afo se promulgaron los edictos segundo y tercero, por los que se imponia el sacrificio a
los eclesiasticos; y un afio después, en 304 d.C., el cuarto, que hacia extensivo a todos los
cristianos sacrificar y hacer libaciones a los dioses. Eusebio es una fuente contemporanea
de gran valor, puesto que en muchos casos fue incluso testigo ocular®.

Con la abdicacion de Diocleciano y el advenimiento de la segunda Tetrarquia
la persecucion siguid una suerte distinta en Occidente y en Oriente. En Occidente, fue
interrumpida de inmediato en Italia, donde Majencio devolvid a los cristianos la libertad
de culto desde el 306 d.C.; en los dominios de Constancio Cloro ya habia finalizado
también con Constantino. Por el contrario, en Oriente la persecucion continud hasta el
ano 313 d.C., aunque con intervalos, pero finalmente en el 311 d.C. Galerio promulgd un
edicto (edicto de Sardica o de Nicomedia) que ponia fin a la persecucion en sus estados™.
Constantino firmé en el 313 d.C. el edicto de Milan, que constituye el acuerdo alcanzado
mediante las negociaciones de Constantino y Licinio en su encuentro en esta ciudad®. Se
impuso por fin un cierto concepto de libertad religiosa.

En resumen, los unicos rescriptos que se han conservado orientados hacia los
cristianos son el de Trajano a Plinio (legado de Bitinia) del 112 d.C. y el de Adriano al
gobernador de la provincia de Asia, Minucio Fundano, en 124-125 d.C.* Referencias de
otros nos han llegado s6lo a través de testimonios indirectos®®. Asi, Lactancio menciona
que Ulpiano, en el libro VII de su tratado De officio proconsulis, habia recogido

81 El primer edicto fue promulgado el 23 de febrero del 303 d.C.; pero esto parece que contribuy6 mas
bien a la reduccion del nimero de oficiales que al aumento del nlimero de martires en el sentido estricto de la
palabra.

82  «Por todas partes se extendieron edictos imperiales mandando arrasar hasta el suelo las iglesias y
hacer desaparecer por el fuego las Escrituras, y proclamando privados de honores a quienes los disfrutaban
y de libertad a los particulares si permanecian fieles en su profesion de cristianismo. Tal era el primer edicto
contra nosotros, pero no mucho después nos vinieron otros edictos en los que se ordenaba: primero, arrojar en
prisiones a todos los presidentes de las iglesias en todo lugar, y luego, forzarles por todos los medios a sacrificar»
(EUSEBIO, Historia Eclesidstica 8, 2, 4-5, traduccion de: A. VELASCO-DELGADO [BAC 612, Madrid
2002]); «Mas atin, al primer edicto siguid otro, en que se mandaba dejar marchar libres a los encarcelados que
hubieran sacrificado y pasar por la tortura a los que resistiesen. ;Como en este caso podria uno enumerar la
muchedumbre de martires de cada provincia, sobre todo de Africa, Mauritania, Tebaida y Egipto?» (Ibid. 8, 6,
10). También hace mencion de todo ello Lactancio (Sobre la muerte de los perseguidores 13).

83  LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores 34.

84  Ibid. 48.

85 PLINIO, Epistolas 10, EUSEBIO, Historia Eclesidstica 4, 9, 1-3; JUSTINO, I Apologia 68, 6-10.

86 LACTANCIO, Instituciones Divinas 5, 11, 19; EUSEBIO, Historia Eclesiastica 4, 26, 5.
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rescriptos imperiales concernientes a los cristianos. También Eusebio reproduce una
carta del apologista del s. II d.C. Meliton, afirmando que el emperador Antonino Pio dio
instrucciones a diversas ciudades en relacion al tratamiento de los cristianos.

Basandose en todos estos datos, Dieu, que recogia las ideas de Mommsen,
rechazo la tesis defendida principalmente por Callewaert sobre la existencia de una
legislacion especifica contra los cristianos y considero que las acciones que contra ellos se
llevaron a cabo se debian al poder discrecional de los magistrados basado en su derecho
de coercitio®”. Los argumentos que presenta son: los fundamentos del sistema estaban
todavia en gestacion en el s. I1 d.C.; los edictos imperiales, al menos en el s. I d.C., tenian
un valor temporal, ya que estaban en vigor solamente hasta la muerte del Emperador,
anadiendo que existe un sorprendente silencio de los escritores acerca de esta legislacion
y que las persecuciones del s. II d.C. tuvieron mas bien un caracter local y ocasional.
En cambio Zeiller sostiene que, sin desestimar la importancia de la ilegalidad y la
arbitrariedad, también se debe atender a los textos que mencionan procesos desarrollados
por medio de la ley, aunque ley entendida en el sentido méas amplio del término, es decir,
englobando cualquier documento de tipo legislativo®. Zeiller se refiere, en efecto, a
textos que hablan de los mecanismos empleados en las persecuciones de cristianos, no
a las disposiciones que contenian los mecanismos propiamente dichos, pues sospecha
que pudieron existir medidas concretas anticristianas en ciertas ocasiones o medidas que,
no siendo especificamente anticristianas, se pudieron adaptar al caso de aquella secta®.
Hay todavia una tercera opinion, cuyo maximo representante es Conrat, que apunta a
la persecucion de cristianos basada en acusaciones tipificadas por las leyes criminales
existentes para diferentes ilicitos, tales como reunion ilegal, traicion, etc., o por el antiguo
derecho consuetudinario romano.

Las imputaciones que se llegaron a hacer contra los cristianos comprendian
desde simples acusaciones que tenian su castigo dentro del marco legal imperial, como
la de incendiarios, miembros de asociaciones ilicitas y traidores o enemigos publicos,
o bien acusaciones en relacion a su negativa de adoracion de los dioses paganos, tales
como ateismo o sacrilegium™, e incluso acusaciones que les relacionaban con la practica

87 L. DIEU, «Les persécutions au Ile si¢cle. Un loi fantome»: RHE 38 (1942) 5-20. T. D. Barnes
también sostiene que no hay evidencias que prueben la existencia de legislacion anticristiana emanada por el
Senado o por el Emperador en época temprana, siendo simplemente en 250 d.C. cuando un emperador decretd
que todos los habitantes del Imperio sacrificasen a los dioses («Legislation against the Christians»: JRS 58, p. 1
and 2 [1968] 48-49).

88  J.ZEILLER, «Légalité et arbitraire dans les persécutions contre les chrétiens»: AB 67 (1949) 49-54.

89  Porejemplo, la afirmacion de Meliton de Sardes sobre la criminalizacion del cristianismo proclamada
por algunos emperadores como Nerén y Domiciano (en su Apologia a Marco Aurelio recogida en: EUSEBIO,
Historia Eclesidstica 4, 26, 9-10; 4, 13); y las menciones de Tertuliano a las leyes que castigan a los cristianos
(Apologético 4-5; Ad nationes 1, 6).

90 JUSTINO, I Apologia 6; ATENAGORAS, Legatio pro christianis 3; LUCIANO, Alejandro 25; 38;
MINUCIO FELIX, Octavio 8, 10; JULIANO, Epistolas 84 (49); TERTULIANO, Apologético 10; 24; 27; 28.
Es decir, en la mayoria de los casos no se trataba de prohibir sus cultos, sino de que no abandonaran los cultos
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de acciones magicas. Segun el derecho criminal comun, la exclusion premeditada de un
ciudadano romano que abandonaba el culto estatal por una religion monoteista constituia
un delito juridico clasificado como crimen maiestatis, y por tanto era perseguido
principalmente por motivos de moralidad y seguridad publicas. Sucedia asimismo que
simplemente declararse cristiano era motivo de acusacidon y proceso; aunque no existia
ninguna ley que lo confirmara, se tomaron como aplicables las decisiones imperiales.
Toda la polémica al respecto obedece, en ultima instancia, al hecho de que algunos autores
mantuvieron la opinidon de que existia legislacion especifica para el delito de cristianismo
emanada de los Emperadores, estimando que bajo la denominacioén de leges se puede
englobar a todas las decisiones legales y administrativas reguladoras de un supuesto
concreto; de ahi que, al no hacer Tertuliano (principal fuente de esta teoria) distincion entre
las medidas legislativas generales y el resto de disposiciones, se genera confusion, puesto
que si fueron establecidas instrucciones particulares en relacion a los cristianos. Ademas,
la falta de alusion a leyes concretas corroboraria dicha interpretacion®. Recordemos que
Cipriano, dirigiéndose a un magistrado, expone: «Ahora bien, elige una de dos: el ser
cristiano es delito o no; si es delito ;por qué no matas al que lo declara serlo; si no es
delito, por qué perseguis a un inocente?»”?, lo que demuestra que no existia una norma
clara sobre el particular.

En cambio, si el cristiano regresaba al culto oficial, olvidando sus falsas
creencias, era perdonado porque dejaba de ser un peligro para la comunidad. Simplemente
demostrando que habia adoptado los cultos paganos mediante la practica de algun
sacrificio, oracion o adoracion a los dioses, quedaba en libertad”. En tiempos de Trajano
y Marco Aurelio una de las formas consistia en proclamar una maldicion contra el Sefior;
otras veces bastaba con una exclamacion en honor de los dioses paganos o del Genio del
Emperador, formula sacramental que era repetida literalmente ateniéndose a las palabras
de aquel que la dictaba. Esto quedaba registrado en un documento legal probatorio de
que el renegado no era cristiano, eximiéndole de toda culpabilidad o sospecha’. Mas la

impuestos por el Imperio. Lo que hicieran en el ambito privado no era prioritario para el orden social y politico.
El problema venia de la imposibilidad de compaginar las dos cosas.

91 Este tema esta ampliamente desarrollado en el articulo: C. CALLEWAERT, «Les premiers chrétiens
furent-ils persécutés par édits généraux ou par mesures de police?»: RHE 2 (1901) 771-97; 3 (1902) 5-15,
324-48, 601-14. Cabe, desde luego, la posibilidad de que Tertuliano hubiera consultado escritos que no nos han
llegado, pero es dificil que no los nombrara y que solamente los haya transmitido él.

92  CIPRIANO, A Demetriano 13, traduccion de J. CAMPOS (BAC 241; Madrid 1964).

93 Y es que en el mismo tribunal, el examinator christianorum tenia a su disposicion la caja de incienso
y el pequeiio incensario para el sacrificio (TERTULIANO, Contra Marcion 1, 27, 5).

94  Aunque no siempre hacen referencia a cristianos que han renegado de su fe; los libelos eran
documentos que contenian la declaracion de una autoridad local (del sistema municipal o indigenas controlados
por Roma) testimoniando que la persona en cuestion —y en ocasiones también sus hijos— era leal a la religion
pagana, adoraba a los dioses estatales y habia realizado el sacrificio requerido en su presencia. Por tanto, en
momentos de fuertes persecuciones en que se obligaba a sacrificar a los dioses para evitar la acusacion de
cristianismo, todos los ciudadanos estaban obligados a realizarlos. Pero muchos de ellos ya serian paganos antes
de esta actuacion, no cristianos reconvertidos. De aqui se explica que aparecieran tantos /ibelli (la mayoria de
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corruptela acompanaba a este procedimiento, puesto que en muchos casos se sobornaba al
funcionario para conseguir libelos falsos o se compraban ocultamente sin tener que hacer
ningun sacrificio, consiguiendo librarse de la persecucion y sortear el trance de apostatar.

Cuando la acusacidon correspondia a cualquiera de los delitos contemplados
en el codigo penal, la condena resultaba clara, pues era la misma que para el resto
de ciudadanos. Pero con la imputacion de cristianismo era distinto. Ciertamente se
redactd una reglamentacion especifica para actuar contra los cristianos por parte de los
Emperadores (edictos, cartas y rescriptos)®, pero ese elenco juridico tenia un ambito
cronoldgico corto desde el momento en que con el ascenso del siguiente emperador
podia continuar la misma politica o cambiarla radicalmente, no es como sucede con las
restantes leyes del sistema judicial. Ademas, conviene tener en cuenta otros factores.
Como bien expone Levieils, las medidas tomadas por parte de los Emperadores contra
los cristianos en numerosas ocasiones dependen de la situacion del imperio durante su
reinado, es decir, de las distintas crisis que sufre el Estado (ya sea por ataques externos,
por factores climaticos, etc.), y no tanto de su simpatia o aversion hacia el grupo religioso;
en tales ocasiones el Emperador toma medidas contra los causantes fisicos, mas también
contra los causantes morales o indirectos (de la alteracion de la pax deorum), entre los
que siempre se encuentran los cristianos®. La autoridad romana reprime el cristianismo
porque sus miembros se obstinan en vivir al margen de los valores morales y civicos que
prestaban fuerza a Roma, valores que se esforzaba por cultivar incluso entre los pueblos
politeistas 0 monoteistas sobre los que imponia su dominacion.

El sistema judicial y punitivo en relacion a la cuestion cristiana era por tanto
abierto, flexible y lleno de discrecionalidad, en particular porque éste emanaba del poder
y se oriento preferentemente hacia la ciudad de Roma. Cabia decretar todas las medidas

los cuales estan datados a mediados del s. III d.C., consecuencia del edicto de Decio de diciembre del 249 d.C.
que prescribia la obligacion de sacrificio a todos los habitantes del imperio). Para una vision mas completa,
consultar: P. FRANCHI DE’CAVALIERI, «A proposito dei sacrifizi ordinati in Roma da Decio nell” anno
250», en ID., Note agiografiche, fascicolo 3° (StT 22; Roma 1909) 77-87; P. FOUCART, «Les certificats de
sacrifice pendant la persécution de Decius»: Journal des Savants 6 (1908) 169-81; U. WILCKEN, Grundziige
und Chrestomathie der Papyruskunde (Lipsia 1912).

95  Aunque en muchos casos también el Senado tuvo que intervenir, pues luchar contra los enemigos del
Emperador competia a é] mismo, pero, por ejemplo, las disposiciones generales que velaban por la seguridad
y el orden publico eran competencia del Senado, que podia autorizar o prohibir una asociacion. Por lo tanto,
como sefiala M. Baslez, parece bastante probable que a raiz del incendio del 64 d.C. y de la inculpacion de los
cristianos, el Senado decretara la prohibicion general y legal del movimiento cristiano por crimen de derecho
comun mediante un senado-consulto que, aunque no fuera aplicado sistematicamente con el maximo rigor,
sirvié de referencia juridica cuando un gobernador, un prefecto o un pretorio debia juzgar un acontecimiento
local (Les persécutions dans I’Antiquité. Victimes, héros, martyrs [Paris 2007] 293). Para mas informacion
sobre este tema concreto: A. GIOVANNINI, «Tacite, I’“incendium Neronis” et les chrétiens»: REAug. 30
(1984) 3-23.

96  Ensuarticulo ofrece ejemplos de situaciones de crisis durante el reinado de diversos emperadores en
las que se procedio a la persecucion de cristianos: X. LEVIEILS, «Crises dans I’Empire Romain et lutte contre
la superstition chrétienne (I-IV siécles)»: Rivista di storia e letteratura religiosa 41 (2005) 1-38.
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que juzgaran necesarias o Utiles para el mantenimiento del orden y a favor del caracter
nacional de la religiéon romana; podian forzar a sus subordinados a obedecer e infligir a
los que se negaran todos los castigos, salvo aquellos que no estuvieran contemplados
por la ley o las costumbres. Bajo este poder de coercidon practicamente ilimitado fueron
perseguidos la mayoria de martires, como ya afirmaron Mommsen o Callewaert”. El
derecho criminal, especialmente en asuntos que afectaban a la paz publica y la seguridad,
estaba en todas partes en manos de los oficiales romanos; pero en lineas generales debemos
recordar que la organizacion del cumplimiento de la ley se daba a escala provincial mas
que a imperial. Cada delegado o gobernador, mediante la coercitio o ius coercendi, tenia
poder y jurisdiccidn para resolver problemas en su territorio en el momento en que era
informado de los mismos, aunque en la mayoria de los casos se seguia algiin precedente
y solian guiarse por instrucciones explicitas del Emperador. Recordemos la carta de
Plinio explicando que no se habia encontrado antes en ninguna situacion de este tipo y
la consiguiente respuesta de Trajano. Ahora bien, la ausencia de una ley o procedimiento
especifico significod que la persecucion de cristianos fue configurandose segun las actitudes
y creencias de la élite politica, de los hombres que servian como gobernadores provinciales
y otros oficiales imperiales”; éstos quedaban predispuestos a proteger el mos maiorum
y a castigar a aquellos que atacaran la religion oficial, sin necesidad de esperar a una
norma legal del Emperador”. Un legatus indiferente o tolerante podia asegurar, al menos
en el territorio bajo su potestad, un periodo de paz y seguridad, mientras que uno mas
riguroso, como fue el caso de Hilariano en el episodio de Perpetua, con fuertes intereses
religiosos y una inclinacion conservadora, podia crear graves problemas. Otro factor que
intervenia en aquellas decisiones era la disposicion del pueblo, es decir, los animos que
se cernian contra los miembros de esta secta dentro de una comunidad, dependiendo de
la atmosfera mas o menos hostil que flotaba en el ambiente!®. Asi, las referencias de
autores paganos destacan que los cristianos eran considerados de muy diversas maneras,
a veces negativas y otras no tanto. Algunos los presentan como una secta judia, lo que les
perjudicé especialmente a partir de las revueltas judias y las actividades extremistas. Otros
los definen como seguidores de una supersticion o religion mistérica de origen oriental

97 C. CALLEWAERT, «Les premiers chrétiens..., a.c.

98 G. E. M. DE STE. CROIX, «Why were the Early Christians persecuted?»: Past and Present 26
(1963) 29-31. Y no soélo con respecto a los cristianos, pues tenemos noticias sobre procesos donde se daba,
ademas de la arbitrariedad, la corrupcion. Por ejemplo, Filon de Alejandria describe los mecanismos de Lampo,
un secretario del prefecto, para enriquecerse mediante la administracion de justicia, recibiendo dinero por alterar
los textos (In Flaccum 131ss).

99 T. D. BARNES, «Legislation..., a.c., 50.

100 LUCIANO, Alejandro 25; 38; M. SORDI, «Opinione pubblica e persecuzioni anticristiane
nell’Impero romanox, en ID. (ed.), Aspetti dell’opinione pubblica nel mondo antico (Milan 1978) 159-170; J.
GRANGER COOK, Roman attitudes toward the Christians: from Claudius to Hadrian (Tubinga 2010). Pero
no soélo sucede para el caso concreto de los cristianos: por ejemplo, durante el proceso de Verres se indica que
la poblacion, mediante gritos, quiere condenarlo, pero en lugar de aplicarle inmediatamente un suplicio se deja
todo el peso a la decision severa de los jueces (CICERON, Verrinas 5, 29, 74).
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que incluye practicas magicas. En el peor de los casos son vistos como una conspiracion,
convencidos de que formaban parte de un grupo religioso subversivo, como ya sucedio
con los participantes en las Bacchanalia. Con todo, encontramos estimaciones mas
positivas 0 menos incriminatorias, como son la consideracion de collegium o asociacion
civica y la de escuela filosofica.

Engberg estudi6 las fuentes en que aparecen referencias directas a la oposicion
establecida contra los cristianos, desde rumores hostiles y literatura polémica hasta
persecucion directa, y establecio una lista general de los adversarios frente a los que debian
defenderse: Emperador, Senado romano, oficiales al mando de tropas, gobernadores,
clase dirigente de las ciudades, el ejército y los soldados, habitantes en general, parientes
de los mismos cristianos, judios, naciones y gobernantes extranjeros. Es preciso, asi pues,
librarse de ciertas ideas dominantes y desprenderse «del prejuicio de que las autoridades
romanas persiguieron desde el principio a los cristianos por estar convencidas de su
inminente peligrosidad. Esta vision nos la proporciona una literatura tardia y apologética,
interesada en presentar la extension del cristianismo como un proceso salpicado por una
riada de sangre cuyo responsable exclusivo era el Estado pagano»'”'. Origenes, por su
parte, afirma que los martirios fueron escasos desde los inicios del cristianismo hasta su
tiempo'®.

101 P. BARCELO, «Reflexiones sobre el tratamiento de las minorias religiosas por parte del emperador
romano: Trajano y los cristianos», en C. RABASSA — R. STEPPER (eds.), Imperios sacros, monarquias divinas
(Castellon 2002) 72.

102 ORIGENES, Contra Celso 3, 8.
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Carituro 11

LAS EJECUCIONES COMUNES: CRUZ, CREMACION,
LIBRACION A LAS BESTIAS

Las condenas a muerte mas graves entre todas las contempladas en el sistema
penal romano eran tres: la crucifixion, la hoguera y las bestias. Mommsen establecid,
transmitiendo la normativa de las fuentes de Derecho romanas, la categoria de summa
supplicia para estas penas, denominacion que respondia principalmente al hecho de que
la muerte del reo no sobrevenia de forma rapida sino que comprendia un proceso lento
en el que venia implicito el sufrimiento, bien por torturas afiadidas bien porque el propio
castigo era una sucesion de padecimientos.

1. LA CRUCIFIXION

Entre las formas de suspension empleadas para terminar con la vida de un
condenado encontramos ciertas variantes que consisten basicamente en colgar al acusado
de algun elemento u objeto y dejarlo morir lentamente, mientras sus miembros se van
descoyuntando. Pero debemos tener en cuenta que suspendereno significa inicamente eso,
sino que también puede hacer referencia a colocar en una posicion elevada, sin mayores
implicaciones, de manera que este sistema se utiliza con frecuencia en contextos de tortura
y no de ejecucion. La invencion de la autoridad consistia en afiadir complementos a esta
pena y en disponer los objetos o lugares de los que puede ser suspendido el condenado.
Asi pues, los tipos méas comunes de suspension fueron la crucifixiéon y el ahorcamiento.

La crucifixion es una de las penas de muerte mas graves que se aplicaron en
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la antigiiedad debido a la tortura fisica que comprendia'. Siendo la mas conocida por
tratarse de la forma de ejecucion de Cristo, no carece sin embargo de origenes antiguos.
La tradicion, basandose en referencias de Herddoto, localiza sus primeras utilizaciones en
Persia para castigar crimenes contra el Estado y de alta traicion®. No obstante, atendiendo a
los historiadores antiguos, la crucifixion era vista como una forma de ejecucion inventada
y usada por practicamente todos los pueblos barbaros, como los indios, asirios, escitas, y
celtas, para los que conformaba un tipo de sacrificio a los dioses. Esta practica era habitual
también en Cartago, pues hay noticia de que en el 255 a.C. el importante general romano
Atilio Régulo fue crucificado por los cartagineses®. De hecho, empleaban el suplicio
no s6lo como castigo en vida, sino también como tratamiento agravante después de la
muerte, como indican algunas referencias a su uso con cadaveres*. Fue también empleada
por los numidas, sin distincion de crimen, de quienes debieron copiarla los romanos.

En Grecia existian tipos de castigo similares, uno de los cuales era el denominado
amotvumavicpoc. Segun las primeras interpretaciones, este término designaba tinicamente
un procedimiento de ejecucion de criminales, sin especificar su mecanismo. Estudios
modernos sostenian que consistid en matar al condenado a golpes de baston, pero
posteriormente se ha generalizado la idea de un castigo mediante el cual el condenado,
tras ser golpeado, quedaba sujeto desnudo al tympanum mediante cinco ganchos (un panel
hecho de tablones, para exposicion publica, tortura o ejecucion)’. Cantarella, desecho la
teoria del apaleamiento previo argumentando que obedecia a una confusion terminolégica,
y propone conservar el término apotympanismds inicamente para designar la muerte que
acarreaba la exposicion sobre el palo de tortura®. No podemos negar tajantemente esta

1 ISIDORO, Etimologias 5, 27, 33-34: «Varios son los instrumentos de ejecucion; entre ellos la cruz
y el patibulo, en donde los hombres, colgados, sufren y padecen; de ahi derivan precisamente sus nombres [...]
En efecto, el colgado en el patibulo expira al punto, mientras que la cruz hace sufrir largo tiempo a quien esta
en ella clavado. De donde, segun el Evangelio, a los ladrones, con el fin de que terminasen de morir y pudiesen
ser bajados del madero antes del sabado, les quebraron las piernas, porque, clavados en la cruz, no podian morir
de manera rapiday, traduccion de: J. OROZ — M. A. MARCOS (BAC 647; Madrid 2004).

2 HERODOTO 3, 125; 6, 30.

3 FLORO 1, 18, 27; TERTULIANO, Ad nationes 1, 18, 3; A los madrtires 4, 6. Aunque otras
referencias indican que murié de forma distinta (SAN AGUSTIN, La Ciudad de Dios 1, 15, 1: metido en un
cajon estrecho atravesado por puntas agudas); Aulo Gelio recoge algunas de estas tradiciones (Noches dticas
7, 4), lo que ha hecho pensar que seguramente se narrd lo de la cruz para reforzar el sentido del valor de este
general y la crueldad y la barbarie de los enemigos. También el general cartaginés Mazeo mando crucificar a su
hijo Cartalon delante de todos los ciudadanos (OROSIO, Historias 4, 6, 8).

4 OROSIO, Historias 4, 6, 20.

5 A. D. KERAMOPOULLOS, Ho apotympanismos (Atenas 1923); L. GERNET, «Sur I’exécution
capitale»: Revue des études grecques 37 (enero-marzo 1924 [n° 169]) 262ss; J. BARKAN, Capital Punishment
in Ancient Athens (Chicago 1953), reeditado en Nueva York en 1979. A veces se emplea la denominacion de
tympanum para designar el castigo, indicando que el condenado debe ser fijado al tablon, como en el caso de
los trierarcas y marinos samios castigados por Pericles a ser atados en palos y, después de diez dias en este
tormento, a recibir la muerte mediante golpes de maza en la cabeza, comentado en la n. 11.

6 Su teoria se basa en que la palabra tympanon significa igualmente mazo, garrote y madero o
arquitrabe. Sin embargo, es mucho mas complejo, porque el verbo griego dmotvpmavio es utilizado también con
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posibilidad, aunque es bien cierto que a la mayoria de suplicios correspondia una tortura
anterior, pudiendo ser apaleamiento u otra sevicia, bien en el interrogatorio, bien como
parte de la vejacion del condenado, y no seria anomalo que también se efectuara antes de
haber sujetado al reo en el tympanum. Y precisamente la crucifixion en época romana fue
uno de aquellos suplicios acompanados de una tortura previa.

El registro arqueoldgico confirma la existencia de este tipo de ejecucion; se
encontraron en el Atica esqueletos de ejecutados que mantenian anillos alrededor del
cuello y ganchos con restos de madera en sus manos y pies, sospechando que se trataria
de supliciados que antes de morir debian estar suspendidos en tablas de madera’. De ahi
su asimilacion con la crucifixion, aunque en el castigo griego no se clavaban las manos
y los pies, por lo que no existia pérdida de sangre®. El condenado, suspendido de esta
manera, era expuesto a las puertas de la ciudad para mayor infamia, a veces también
vestido con una tunica amarilla y realizando previamente un paseo ignominioso. A pesar
de todo, el apotympanismdsno era un castigo uniforme y definido, pues presentaba ciertas
variantes. Por ejemplo, el condenado pudo ser fijado mediante cuerdas, pudo incluir
también la flagelacion, e incluso presentar diferente disposicion del cuerpo del criminal
una vez suspendido. Aparece mencionado por Demostenes y Platon, que le atribuyen un
caracter de deshonor; por eso la mayoria de las veces fue una suerte reservada a esclavos
y extranjeros, aunque se discute si pudo ser aplicada a ciudadanos. Se empleaba sobre
todo contra ladrones cogidos en flagrante delito (Lisias habla de un condenado a este
suplicio por robar vestidos), atracadores, perforadores de muros y bandoleros. Asimismo
parece haberse destinado a delitos de asesinato y contra el Estado; y Alejandro Magno

otros significados, como en un pasaje de Eusebio de Cesarea donde se refiere con este término a los prisioneros
que seran conducidos a la muerte en Lyon, sin saber si serd ejecucion por crucifixion o por otro medio, y a veces
puede resultar confuso (EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 1, 47). Sobre los diferentes significados del término
en los textos conservados en papiros es interesante el estudio: C. BALAMOSHEYV, «AITIOTYMITANIEMOZX:
Just death by exposing on the plank?»: The Journal of Juristic Papyrology XLI (2011) 15-33. El autor concluye
que pudo emplearse este vocablo para designar diversas acciones: castigar con la muerte, golpear de cualquier
manera, matar o destruir, e incluso decapitar. Esto se deberia principalmente a la pervivencia en el tiempo de la
palabra, pero no de su significado original (el suplicio griego de fijar a un individuo con clavos a una madera),
hecho que pudo inducir a confusiones.

7 Es el caso de las diecisiete victimas descubiertas entre 1911 y 1915 en la tumba (fosa comun sin
honores finebres) de Falera del s. VII a.C.
8 La utilizacion de clavos en este suplicio por parte de los griegos es una cuestion discutible, ya

que las fuentes clasicas normalmente no lo mencionan, pero existen excepciones en el registro arqueologico
que podrian confirmar su uso: los esqueletos de los supliciados de Fourni (finales del s. II-principios del s.
I a.C.). Los restos permiten ver que con el primer individuo se empled una especie de brida de hierro para
inmovilizarle el tobillo derecho y se le clavo un clavo de hierro en la parte superior del fémur, que le provoco
una fuerte hemorragia; el segundo sujeto, cuyo esqueleto se conserva casi completo (a excepcion de la cabeza),
parece que fue fijado con clavos, primero por la pierna derecha y después, por las manos, pero éstas en una
posicion baja de modo que el peso del cuerpo en ningin momento recay6 sobre los brazos. Lo curioso es que
este segundo condenado fue decapitado antes de ser completamente fijado, accion que podria responder a la
necesidad de terminar con su tormento (P. DUCREY — N. DUCREY, «Les suppliciés de Fourni»: Bulletin de
correspondance hellénique Supplément 1 [1973] 179-80).
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también hizo uso de la crucifixion en numerosas ocasiones’.

Segun Gernet, el suplicio llegd a usarse en Atenas, aunque de manera bastante
particular, lo que explicaria que sea poco mencionado y que haya permanecido tanto
tiempo indefinido. Aun asi, no faltan referencias de su uso con ciudadanos, soldados
traidores y gobernantes extranjeros'’; asi como con tropas enemigas''. Respecto al resto
de ciudades griegas, Esparta dejo de precipitar a los condenados a muerte para pasar a
estrangularlos o colgarlos en una parte de la carcel llamada Céadas, ejecuciones que, por
cierto, se hacian de noche. La cuerda era también el instrumento utilizado en Locros. Y
los macedonios colgaban o crucificaban a sus delincuentes, si no los lapidaban'?. Una
variante de este suplicio més inusual, pero que permanece incluso hasta época romana,
consistia en fijar el condenado a dos arboles que habian sido doblados hasta el suelo de
modo que, al soltarlos repentinamente para que se enderezasen, el individuo quedara
descuartizado®.

El rey Antioco IV Epifanes lo emple6 contra los judios que consideraba impios
por no sacrificar en los altares que habia mandado construir (ca. 168 a.C.), después de
haber sido previamente mutilados. Lo mismo hizo afios después el rey y sumo sacerdote
de los judios, Alejandro Janeo, tras la conquista de Besemelis, ciudad donde se habian
refugiado algunos judios de Jerusalén'*. No obstante, como sefiala Reinach, la crucifixion
no era conocida en el derecho judio, si bien se practicaba en la region de forma legal
desde la llegada de los romanos. Herodes habia suprimido este castigo, que luego volvio

9 Las referencias son: DEMOSTENES, Contra Midias 105; PLATON, Repiiblica 2, 5 (362a);
LISIAS, Discursos 13, 56; CURCIO, Historia de Alejandro Magno 4,4, 17,7, 11, 28.

10 LISIAS, Discursos 13, 65-66 (67-68); HERODOTO 7, 33; 9, 120, 4.

11 PLUTARCO, Pericles28 =DURIS FGrHist76 F67. En realidad, el término empleado es sanis, que
podria significar simplemente palo o poste de madera y no cruz. De hecho, Ducrey comenta que en este caso
concreto no podria tratarse de crucifixion porque los condenados no podrian sobrevivir tantos dias sometidos
a este suplicio (P. DUCREY, Le traitement des prisonniers de guerre dans la Gréce Antique. Des origins a la
conquéte romaine [Paris 1968] 212).

12 PLUTARCO, Agis 19, 8; Alejandro 55; HERODOTO 4, 146; 5; VALERIO MAXIMO 4, 6, 3;
DEMOSTENES, Contra Timdcrates 139; ARRIANO, Andbasis 4, 14, 3.

13 E. Thévenot, a partir de un pasaje de Lucano (Farsalia 1, 443-446), contempla este castigo como
el eco de un antiguo rito de sacrificio celta y, en particular, propio de la mitologia de la Galia prerromana (E.
THEVENOT, «La pendaison sanglante des victimes offertes & Esus-Mars», en Mélanges Waldemar Deonna
[Latomus 28; Bruselas 1957] 442-49). Sin embargo, A. Chastagnol refuta esta teoria argumentando dos razones:
el texto empleado por Thévenot en el que se explica la razon de los sacrificios proviene de un escolio del
manuscrito del s. X en que viene transmitida la obra, por lo que su teoria se basa en una hipoétesis interpretativa
de ese comentario; y en segundo término, no han sido tenidas en cuenta otras referencias que podrian inducir a
la hipotesis de un origen indoeuropeo mas general (A. CHASTAGNOL, «Le supplice de I’écartelement dans
les arbres (a propos d’Hist. Aug., Vita Aureliani 7, 4)», en ID., Aspects de I’Antiquité Tardive [Roma 1994]
241-58). Fue el castigo que aplicé Alejandro Magno en el 328 a.C. contra Bessos, el satrapa de la Bactriana
(PLUTARCO, Alejandro 43, 6).

14 FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades judias 12, 256; Guerra de los judios 1, 97. Para profundizar se
puede consultar: P. E. GUILLET, «Les 800 ‘Crucifiés’ d’ Alexandre Jannée»: Cahiers du Cercle Ernest Renan
100 (1977) 11-16.

58



a imponerse, segun lo demuestra el caso de Judas el Galileo (junto con otros) o de los dos
mil rebeldes crucificados por orden de Varo'.

Posteriormente, esta pena fue utilizada por germanos y britanos, pero ambos
debieron tomarla de los romanos. Segun Tacito, entre los primeros, los traidores y
transfugas eran colgados de los arboles's. En cualquier caso, en la época prerromana
parece claro que ese modo de ajusticiamiento se desarrolla en conexion con crimenes de
lesa majestad y alta traicion, o en contextos bélicos. Lo unico a tener en cuenta es que la
forma de crucificar variaba enormemente segun las distintas culturas:

«Aqui veo cruces, no de una clase sola sino fabricadas de distinta manera para cada uno:
algunos cuelgan a sus victimas cabeza abajo, otros hacen pasar un palo por su entrepierna,
otros les hacen extender sus brazos en el patibulo»'’.

Cuando se decide colocar en la cruz el cadaver de una persona que ya ha muerto,
este acto adquiere otra significacion, ya que no representa la pena capital. De hecho,
si algo tienen en comun todos los casos es la fuerte carga simbolica que conlleva: la
condena se considera moralmente ofensiva e indigna, y sirve para degradar al condenado
socialmente. Por eso no se encuentra en los escritos de autores clasicos detallada y descrita
extensamente hasta que alcanzamos la €época de los autores cristianos.

En la Roma primitiva, el antecedente considerado mas directo de esta pena lo
constituiria la colocacion en el arbor infelix, que correspondia a los acusados de alta
traicion. Originalmente arbor era un arbol donde el culpable era suspendido mediante una
cuerda para ser fustigado hasta la muerte'®. Mas tarde pasé a ser un poste, una horca o
una cruz hechos de la madera de un arbor infelix. Era llamado también infelix lignum, y
de aqui su asociacion con la cruz; de hecho, posteriormente todavia se utilizaban arboles
para crucificar’. Una referencia de su existencia la proporciona de forma indirecta Plinio,
cuando indica que no puede utilizarse para las libaciones a los dioses el vino producido de
una parra en la que ha sido colgado un cadaver®. Por arbor infelix se entiende, ademas del
arbol que no da fruto o que proporciona un fruto no comestible, el arbol de mal augurio,
en sentido magico y religioso, por estar consagrado a alguna divinidad infernal®!. Esta

15 FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades judias 17, 295; 20, 102.

16  TACITO, Germania 12.

17 SENECA, Diilogos V1 (ad Marciam) 20, 3, traduccion de: J. MARINE (Biblioteca Clasica Gredos
220; Madrid 1996).

18 LIVIO 1, 26, 6-11; CICERON, Pro Rabirio Perduellionis Reo 4, 13; SENECA, Didlogos I (de
ira) 3, 15, 4; Epistolas 101, 14.

19 J. LIPSE, De crucel, 2; 5.

20 PLINIO, Historia Natural 14, 119.

21 Macrobio proporciona una lista de arboles pertenecientes a esta categoria (Saturnales 3, 20, 2-3).
También Plinio explica esta asociacion de los arboles con las divinidades (Historia Natural 16, 108) diciendo
que la religion condena a los arboles que no dan fruto (infelices). Por el contrario, los arbores felices declarados
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condena se asemejaba a una especie de sacrificio del criminal a los dioses del inframundo
mediante la asociacion simbolica de consagrar a aquellos delincuentes al dios perjudicial
relacionado con el arbol.

El proceso de ejecucion del castigo consistia en tapar la cabeza al condenado para
hacerlo colgar después de este arbol y fustigarle, pero su cuerpo era fijado con cuerdas, en
ningiin momento se empleaban los clavos como en la crucifixion. Cantarella no considera
el arbor infelix como un suplicio en si, sino como el método de inmovilizacion para la
posterior ejecucion de la condena, en este caso la fustigacion; el arbol no constituiria una
pena de suspension, sino un instrumento de fijacion, auxiliar del verdadero suplicio®.
Sin embargo, elementos de fijacion existian en gran variedad y cantidad y eran mucho
mas simples de utilizar, no hacia falta buscar un arbor infelix para este fin. Es cierto que
la pena viene también complementada con la fustigacion, pero parece constituir algo
accesorio. Las dos acciones formarian parte del suplicio, puesto que si se suspende a
un individuo ya se estd aplicando una accidn sobre €l (se va ahogando o desgarrando
lentamente); si no quisieran emplear dicho sistema, cabria sustituirlo por otras multiples
maneras o incluso realizarlo en el suelo, como muestran aquellos ejemplos en los que la
condena era la muerte por fustigacion, y para ello permanecian fijados a la horca, lo que
era conocido como supplicium more maiorum, o simplemente a un palo.

Segun Cicerodn, el rey Tarquinio inventd las férmulas que enviaban al arbor
infelix: «Caput obnubito, arbori infelici suspenditon®. Posteriormente aparecen
mencionadas en el juicio de los duunviros a Publio Horacio, acusado de crimen de
Estado, incluyendo ademés la fustigacion. La crucifixion se encuentra en leyendas
romanas antiguas y es probable que no fuera mas moderna que la decapitacion por medio
del hacha, habiendo coexistido desde tiempos antiguos sin adscribirse a determinados
delitos, sino aplicandose en general a cualquiera de ellos. En cualquier caso, fue muy
frecuente en época romana®. Las expresiones para designarla son principalmente dos: «in
crucem tollere» y «crucem figere». Mientras que los textos griegos emplean los términos
avackoAomilew y dvactavpodv, que en origen significaban empalary después pasaran a

por los pontifices son los arboles productivos esencialmente utiles, y sabemos que numerosas leyes prohibian
cortarlos (FRONTON, Epistola a los amigos 2, 7, 14). Como ciertas acciones, como la ejecucion de un
criminal, convertian en infértil un arbol, se prohibia llevar a cabo usos profanos con ciertos arboles considerados
sagrados, como el laurel y el olivo (PLINIO, Historia Natural 15, 135). Es por ello que se recurria a los arbores
infelices para realizar estas acciones, también por el sentido practico.

22 E. CANTARELLA, Los suplicios capitales en Grecia y Roma. Origenes y funciones de la pena
de muerte en la antigiiedad cldsica (Madrid 1996) 191 (original: Milan 1991). Esta hipétesis viene formulada
basandose en la disposicion de la lex horrendi carminis aplicada en el proceso de Publio Horacio en el que
se dictamina aplicar la suspension en el arbor infelix y posteriormente fustigarle, por lo que se supone que la
condena es la fustigacion, mientras que la suspension es una manera de mantenerlo inmoévil.

23 CICERON, Pro Rabirio Perduellionis Reo 4, 13.

24 LIVIO 1, 26, 6; CICERON, Pro Cluentio 187; Pro Rabirio Perduellionis Reo 16; FIRMICO
MATERNO, Mathesis 6, 31; 8, 6; 8, 22; ORIGENES, Contra Celso 7, 40; 8, 39; MINUCIO FELIX, Octavio
12, 4; 37, 5; HISTORIA AUGUSTA, Pertinax 9, 10; MAXIMINO 16, 6; Clodio Albino 11, 6; VALERIO
MAXIMO 6, 3, 5.
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indicar la accion de crucificar.

Durante la Republica la crucifixion quedaba reservada a los esclavos declarados
culpables de crimenes graves, y en su virtud tomo6 la denominacion de servile supplicium,
o también de servitutis summum extremumque supplicium®. También era aplicada a
piratas, ladrones, homicidas, esclavos denunciados por sus amos por realizar acciones
hostiles contra ellos, esclavos fugitivos, incitadores a la revuelta o la insurreccion y falsos
testimonios?®®. La Ley de las Doce Tablas la prescribe incluso para ciudadanos libres como
agravante de la pena, pero sobre todo para esclavos, para culpables de robo de cosechas
o ganado y para hombres complices del incesto de las Vestales; igualmente establecia
la muerte por suspension para el que atentara durante la noche contra la cosecha de otra
persona?’. Los principios constitucionales defendian al ciudadano romano frente a este
tipo de suplicio, por lo que infligirles el castigo propio de los esclavos suponia violar las
leges sacratae.

Debido, pues, a su simbolismo y condicidon, en principio y desde tiempo
inmemorial habia sido una pena reservada a esclavos y extranjeros. Pero posteriormente,
en la época imperial, se extenderd también a los hombres libres de baja clase social
(humiliores)®®, de tal forma que la crucifixion se convierte en uno de los peores castigos,
asociandose a toda una variedad de delitos. Por la Lex Cornelia de sicariis et veneficis
(del afio 81 a.C.) quedaba establecida para los humiliores que prepararan veneno con fines
maléficos y para los que dieran falso testimonio®. Las personas de clase alta (honestiores)
quedaban exentas de este suplicio y a ellas se infligian castigos mas humanos porque,
debido a su condicion, no querian someterlas a tal humillacion. Lo mismo sucedia con los
que estaban en posesion de la ciudadania romana. No obstante, siempre hubo situaciones
singulares en que se rompia esta regla®.

La crucifixion fue empleada contra los esclavos en numerosos supuestos, tanto
en los casos que podriamos calificar de delitos domésticos —como el asesinato del amo
de la casa, las consultas esotéricas sobre la salud o el devenir de éste— como en aquellos
resultado de intrigas que pudieran afectar a la seguridad publica, tales como la sedicion
o tumulto y la incitacion a la rebelion del pueblo; también por otros delitos graves
como el bandidaje (/atrocinium) y la pirateria, desercion al enemigo, asesinato y falso
testimonio. El Digesto la contempla para el esclavo que hubiera raido monedas de oro,

25 H. LECLERQ), «croix et crucifix»: en DACL III 2, 3045-3131; MARCIAL, Epigramas?2, 82.

26 LIVIO 22,33;30,43,13; CICERON, Verrinas 5,28, 73; APIANO, Guerras civiles3,3; CARITON
4,2,6-7.

27 Ley de las Doce Tablas 8, 9; PLINIO, Historia Natural 18, 12 (aunque se emplea la expresion
«suspensum necarn», que indica suspension, pero no hay referencia explicita a que sea en una cruz).

28 PAULO, Sentencias 5, 23, 1; SUETONIO, Galba 9; QUINTILIANO, Declamaciones 8, 4,
APIANO, Guerras civiles 1, 14, 120; SENECA, De la clemencia 1, 26, 1; APULEYO, Metamorfosis 10, 12,
4; PETRONIO, Satiricén 126, 10; Dig. 48, 19, 9, 11.

29 PAULO, Sentencias 5, 23, 1. También reflejada en la Ley Cornelia Testamentaria (Ibid. 5, 25, 1).
Otras referencias son: TACITO, Historias 4, 11, 10; SUETONIO, Domiciano 10, 2.

30 CICERON, Verrinas 4, 26; 5, 162; SUETONIO, Galba9, 2.
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o las hubiera bafiado en parte en tintura, o las hubiera falsificado’'. Sobre los esclavos,
libertos y peregrini recaia a veces una sospecha de practicar o haber introducido cultos
extranjeros, que también era castigada con esta condena. Esto serviria para explicar por
qué, a la llegada del cristianismo, dicho suplicio fue aplicado a este grupo. Hay numerosas
referencias sobre el recurso a este castigo para escarmentar a los esclavos; siendo la mas
conocida el episodio de la revuelta de esclavos protagonizada por Espartaco, al término
de la cual fueron crucificados en el camino de Capua a Roma seis mil de sus seguidores
supervivientes a la batalla®’.

Era asimismo un medio para asegurar la paz y acabar con los rebeldes o los
instigadores de levantamientos en las ciudades que se resistian a la conquista romana*.
Pero si hubo una situacion en la que se empleo este tipo de ejecucion de forma masiva
fue durante la Primera Guerra Judeo-Romana o Gran Revuelta Judia (ca. 66-73 d.C.), de
la que ofrece gran cantidad de datos Flavio Josefo**. En las provincias se imponia este
castigo a ladrones e insurrectos mediante la jurisdiccion del gobernador local, que ejercia
su imperium y el derecho de coercitio para mantener la paz y el orden®. Esto agradaba
a la poblacién, pues transmitia un clima de pacifismo y tranquilidad, de modo que a
pesar de que estaba considerada como una de las peores penas que podian aplicarse a un
delincuente, no habia quejas, nadie dudaba respecto a su aplicacién por compartir la idea
de que este tipo de criminales la merecia.

Pero ;en qué consistia exactamente el castigo? Con el fin de no perdonar ningun
sufrimiento ni ninguna humillaciéon, el condenado era primero fustigado y después
enviado al lugar de las ejecuciones capitales, cargado con el instrumento de su suplicio o
al menos con la viga transversal (patibulum) valiéndose de correas o cuerdas; durante el
trayecto era ultrajado y empujado por la multitud, siempre dispuesta a las injurias contra
todo aquel que iba a ser ajusticiado®. Se clavaba la cruz en un hoyo cavado en el suelo y
el condenado, completamente desnudo, se acercaba con el madero al que llevaba atadas
las manos. Entre las piernas se le colocaba una especie de almohadilla y era fijado a la
cruz con grandes clavos que le atravesaban los pies y las manos®’; sobre la cabeza, llevaba

31 TACITO, Anales 13, 32, 1; PAULO, Sentencias 5,21, 4; 5,22, 1; Dig. 48, 10, 8.

32 PETRONIO, Satiricén 53, 3; TACITO, Historias 3, 77; 4, 3, 4, VALERIO MAXIMO 8, 4, 2;
HISTORIA AUGUSTA, Alejandro Severo 23, 8; APIANO, Guerras civiles 1, 14, 120.

33 FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades judias 20, 129.

34 El namero total de los que murieron fue aproximadamente tres mil seiscientos, contando a mujeres
y niflos; pero ademas llegaron a azotar y crucificar a ciudadanos miembros del orden ecuestre que, a pesar de ser
judios, gozaban también de aquel estatus romano (FLAVIO JOSEFO, Guerra de los judios 2, 306-8; 5, 289; 5,
449; Autobiogratia75, 420).

35 PETRONIO, Satiricon 111; VALERIO MAXIMO 6, 3, 5; FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades
Jjudias 13, 380-81; Guerra de los judios 1, 93-98; 2, 253; 2, 306-8; 3, 321; 5, 289; 5, 449-51.

36 ARTEMIDORO, Oneirocritica2, 56; LUCANO, Farsalia 6,543, 547, PLAUTO, Mostellarial, 1,
55-57; DIONISIO DE HALICARNASO 7, 69.

37 SENECA, Diilogos VII (Vita beata) 19. No solo contamos con las referencias de los autores
clasicos, entre los modernos tenemos los experimentos realizados por el dr. B. Barbet (La passion de N. S. Jésus
Christ selon le Chirurgien [Paris 1950]) sobre cadaveres para determinar la forma exacta en que podia emplearse
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un letrero, titulus, con su nombre y el motivo de su castigo. De algunos testimonios se
deduce que la cruz no debia tener una gran altura, ya que el supliciado quedaba expuesto
a los animales, perros y lobos, que en ocasiones lo devoraban. En semejante estado el
personaje esperaba la muerte, presa de hambre y sed*, a menos que, por acelerar el final,
recurrieran a un ultimo suplicio, el crurifragium, rotura de los huesos de las piernas con
un mazo de madera o de hierro®. El cadaver del ejecutado permanecia sin sepultura y un
soldado velaba por ello, si no habia una sentencia expresa concediendo permiso para el
enterramiento. Asi lo documenta en forma de lamento Eusebio de Cesarea®.

Pero, como sucedia en el resto de castigos, también cabia aplicar variantes. La
cruz en sentido general estaba compuesta de dos maderas, stipes y patibulum, de altura
diversa. Si mantenia la forma de 7T era denominada crux commissa; si, por el contrario,
resultaba una cruz de cuatro brazos, era crux immissa o capitata. En un pasaje de Séneca
se hace referencia a unos condenados a suspension con la cabeza inclinada hacia el suelo*'.
Seria el mismo tipo que la tradicion atribuye a s. Pedro (crucificado cabeza abajo). No
faltan tampoco las situaciones en que se aplico este castigo al cadaver de un ejecutado,
como forma de agravar su muerte*.

En Roma, segtiin Tacito, existia un lugar en el Esquilino destinado a las pompas
finebres y un emplazamiento especial denominado Sestertium, reservado para el castigo
de esclavos:

«Neron hizo morir inmediatamente después al consul designado Plaucio Laterano [...]
Arrastrado a un lugar reservado para el tormento de los esclavos, es degollado por la
mano del tribuno Estacio»®.

este castigo. Asi pues, sabemos que los clavos eran fijados en la linea de flexion de la mufieca, puesto que en
el metacarpo no hubieran soportado el peso del cuerpo y se hubiera desgarrado haciendo que éste cayera al
instante. Claro que, por otro lado, P. Caligaris («La Crocifissione»: Paideia 7 [1952] 218) opina que se clavaria
en la palma, pero se ayudaria atando las mufiecas con cuerdas y sosteniendo los pies en el suppedaneum. Es,
por tanto, cuestion controvertida.

38 APULEYO, Metamorfosis 6, 32; EUSEBIO, Historia Eclesiastica 5, 1, 44; 8, 8; SUETONIO,
Domiciano 10; ISIDORO, Etimologias 5, 27, 34; Jn 19,19.

39 SENECA, Epistolas 101; CICERON, Filipicas 13, 12 (27); Jn 19,31. En ocasiones, la fractura de
las piernas podia conformar un castigo en si misma y llevar incluso a la muerte, sin necesidad de acompafiarse
de la crucifixion, como nos cuenta Amiano Marcelino que sucedié a los Apolinares cuando llegaron al lugar de
exilio que les habia sido decretado (14, 9, 8).

40 «Asi pues, los cuerpos de los martires, después de ser expuestos al escarnio en todos los modos
posibles y de estar a la intemperie durante seis dias, fueron luego quemados y reducidos a ceniza, que aquellos
impios arrojaron al rio Rédano, que pasa por alli cerca, para que ni siquiera sus reliquias fuesen ya visibles
sobre la tierra» (EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 1, 62, traduccion de: A. VELASCO-DELGADO [BAC
612; Madrid 2002]); también da noticia de ello: PETRONIO, Satiricon, 111. Sin embargo, para el caso de los
judios la costumbre ordenaba que fuera sepultado la misma noche (TERTULIANO, Adversus iudaeos 10, 2;
ISIDORO, Etimologias 5, 27, 34; LACTANCIO, Instituciones Divinas 4, 26).

41 SENECA, Diglogos V1 (ad Marciam) 20, 3.

42 SUETONIO, Augusto 74.

43 TACITO, Anales2,32; 15, 60, 1, traduccion de: J. L. MORALEJO (Biblioteca Clasica Gredos 30;
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Este tipo de lugares de tortura, ejecucion y servicios funerarios solia existir en
las afueras de las grandes ciudades de las provincias, como testimonia una inscripcion
de Puteoli que contiene la interesante ley De publico Libitinae. Se trata de una norma
municipal de los primeros afos del Principado que regula la actividad relacionada con
las pompas funebres y la aplicacion de castigos, estableciendo las reglas bésicas de
funcionamiento: las tasas y multas a pagar en los diferentes supuestos, organizacion y
localizacion del negocio, restricciones de sus trabajadores™.

Comienza anunciando la prohibicion de abandonar cadaveres sin sepultura, para
lo que se marca una sancion pecuniaria. Esto obliga a los ciudadanos a contratar los
servicios de estos profesionales, que son los Uinicos autorizados para realizarlos. Una
cierta esfera magica o supersticiosa envuelve a estos individuos; de hecho, no pueden
entrar en la ciudad de noche si no es para recoger a un difunto o para infligir un suplicio.
A continuacion, se exponen las dos situaciones en que pueden ser requeridos. Si un
particular quiere aplicar —de manera privada— un suplicio a su esclavo, puede contratar
la variante que prefiera (se enumeran diversos instrumentos, y entre ellos, las cruces); si
encarga la ejecucion mediante la cruz y el patibulum, esta obligado a proveer la madera
y las cuerdas, y a pagar una cantidad a los trabajadores y al verdugo. En cambio, si
el castigo se ejerce a titulo publico, cuando el magistrado envia al suplicio a alguien,
el encargado de tales menesteres debe estar siempre disponible, infligir el tormento y
suministrar gratuitamente las cruces, los clavos, las sustancias e instrumentos abrasivos y
todo lo necesario para cumplir la mision. Es més, si ha dado también orden de deshacerse
del cadaver, los trabajadores vestidos de rojo deberan llevarlo, haciendo tintinear una
campanilla para prevenir la potencial contaminacidon que provocaria el contacto con un
supliciado y también para atraer la curiosidad de aquellos interesados en contemplarlo,
hasta el lugar donde son abandonados.

El ejercicio de tales actividades debia desarrollarse en el local que el encargado
tenia habilitado para su trabajo. La ley refleja por tanto la existencia de un lugar
comun en las ciudades romanas, donde se establecian los adjudicatarios del negocio de
levantamiento de cadaveres y que proporcionaba el material necesario en los funerales,
denominado /lucus Libitinae. Asi pues, la principal funcion de estos establecimientos era
la de encargarse de los funerales, pero la segunda era la de torturar y ejecutar.

Entre las ejecuciones que suponian un espectaculo, la crucifixion era la mas
comun porque era la mas simple de llevar a cabo. En cualquier lugar podia disponerse
lo necesario, mientras que la condena ad bestias, por ejemplo, era mas compleja desde

Madrid 1986).

44 L. BOVE, «Due nuove iscrizioni di Pozzuoli e di Cuma»: Rendiconti Accademia Archeologia
Lettere Belle Arti Napoli 41 (1967) 207; F. HINARD — J. DUMONT (eds.), Libitina. Pompes funébres et
supplices en Campanie a I’époque d’Auguste. Edition, traduction et commentaire de la Lex Libitina Puetolana
(Paris 2003).
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el momento en que requeria de un anfiteatro o algin escenario similar y de animales.
En algunas ocasiones se representaban publicamente obras en las que el actor principal
debia morir crucificado; entonces se escogia a un criminal que hiciera el papel y muriera
realmente. No eran situaciones igual de atractivas, aunque la crucifixién también generaba
entretenimiento para el pueblo, como bien cuenta Plinio®.

Esta practica legal se conservo hasta tiempos del tardoimperio. A principios de su
reinado Constantino la mantuvo contra algunos delitos cometidos por esclavos o libertos,
pero mas tarde, a raiz de su conversion y del simbolismo cristiano de la cruz, la abolid,
sustituyéndose en la mayoria de los casos por la horca y permaneciendo solamente para
ocasiones excepcionales, junto al suplicio del crurifragium®. La fecha aceptada como
ultima referencia oficial a esta condena es el afio 314 d.C., segtin el Codigo Teodosiano?’,
pero el momento exacto se desconoce. Lo cierto es que a comienzos del s. V d.C. estaba
abolida, a pesar de que algunos autores como Procopio de Cesarea todavia ofrecen alguna
referencia tardia®.

La crucifixion constituye un tipo de suplicio que podemos documentar
materialmente, ya que se han encontrado restos de enterramientos en los que los huesos
de las piernas habian sido fracturados y otros presentaban perforaciones realizadas con
hierros®, evidencia que fue interpretada como un posible caso de crucifixion. Existe
también una inscripcion de Pompeya que refleja la expresion «in cruce figarus»™.

Enrelacion a los cristianos, hay algunos autores como Tertuliano que testimonian
su uso contra ellos’, pero los martires propiamente dichos condenados a crucifixion
son relativamente pocos. De las actas martiriales consideradas auténticas tan s6lo una
presenta este tipo de condena: se trata de los martires Claudio, Asterio y Neodn. Estos
tres jovenes hermanos fueron capturados por los curiales de la ciudad de Egea junto con
dos mujeres y un nifio pequefio y llevados ante el tribunal de Lisias, proconsul de Licia,
en el 306 d.C. Este les instd uno por uno a que sacrificaran a los dioses por mandato del

45 «Omnium ita defunctorum corpora figeret cruci spectanda civibus simul et feris volucribusque
laceranda» (PLINIO, Historia Natural 36, 107). Cuenta que se mandé clavar en una cruz los cuerpos de los
ejecutados para servir de espectaculo a los ciudadanos y de presa a las bestias salvajes.

46 AURELIO VICTOR, Libro de los Césares 41, 4; SOZOMENO, Historia Eclesidstical 8, 13;
CASIODORO, Historia tripartita 1,9, 13; JUVENAL, Sdtiras 14, 78.

47 CTh.9,5, 1.

48 PROCOPIO, Historia inédita 17.

49 Se trata del osario 4 de la tumba I de Giv’at ha-Mivtar (o Ras el-Masaref) al N.E. de Jerusalén,
descubierta en 1968 y fechada en torno al 70 d.C. La publicacion del arquedlogo con toda la informacion: V.
TZAFERIS, «Jewish Tombs at and near Giv’at ha-Mivtar, Jerusalem»: Israel Exploration Journal 20 (1970)
18-32. También se pueden consultar: N. HAAS, «Anthropological Observations on the Skeletal Remains from
Giv’at ha-Mivtar»: Israel Exploration Journal 20 (1970) 38-59; J. A. FITZMYER, «Crucifixion in ancient
Palestine, Qumran literature and the NT»: Catholic Biblical Quarterly 40 (1978) 493-513.

50 CIL 1V, 2082 (Pompeya).

51 TERTULIANO, Apologético 49, 3; A los martires 4; De pudicitia 22; De resurrectione mortuorum
8,5.
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Emperador, accion a la que se negaron todos ellos, aun siendo presionados con la tortura.
Viendo que no obtenia ningln resultado, el procénsul decretdé que fueran crucificados
fuera de la ciudad para que las aves despedazasen sus cuerpos™.

Hay otros documentos de esta categoria que mencionan la crucifixion, pero como
medida auxiliar a la pena principal. Asi, en la carta de los Martires de Lyon y Viena (sobre
los sucesos del 177 d.C.) se narra que Blandina fue expuesta a las fieras colgada en un
madero®; también Pionio, junto con Metrodoro, fue condenado a la hoguera y, para llevar
a cabo la ejecucion, fueron clavados en cruces (250 d.C.)**; y Carpo y Papilo, clavados en
postes, sufrieron el suplicio del fuego en tiempos de Decio (segun indica el documento,
aunque la fecha no es segura)®.

En otros casos, que corresponden a actas retocadas de menor valor historico
0 a referencias de autores cristianos, contamos con nuevos ejemplos. Una de las
crucifixiones mas conocidas es la del apodstol Pedro, en tiempos de Neron, que cuenta
con la particularidad de que, segin es tradicion, se ejecutd a la inversa, es decir, con
la cabeza hacia abajo. De esta ejecucion dan testimonio diversos autores: Lactancio,
Tertuliano, Eusebio y Prudencio®. Las evidencias literarias anteriores a la mitad del s. 11
d.C. muestran que las siguientes afirmaciones pueden ser establecidas de manera segura,
con alta posibilidad histérica: Pedro muri6 crucificado como martir en Roma durante el
reinado de Neron, lo que fue interpretado en forma de categorias apocalipticas por algunos
circulos cristianos®’. De la suspension inverso capite tenemos referencias anteriores, por
ejemplo de Séneca, y también sabemos que los soldados romanos la emplearon con
los prisioneros hebreos ante los muros de Jerusalén®®. Es el mismo caso de de Simeodn,
hijo de Clopas y obispo de Jerusalén en tiempos de Trajano, que fue crucificado, tras
sufrir diversas torturas, pues fue considerado un potencial lider de la rebelion judia por
el gobernador de Judea; y de los martires egipcios de Tiro durante la persecucion de
Diocleciano que murieron de muy diversas maneras: algunos de ellos crucificados, unos
como era costumbre hacer a los malhechores, y otros cabeza hacia abajo y dejados con
vida hasta que perecieran de hambre sobre el mismo patibulo®. En el martirio de Panfilo

52 Actas de Claudio, Asterio y Neon. Existen dos recensiones latinas de las actas originales, pero
el documento cominmente aceptado es BHL 1829. Aunque pertenecen al grupo de actas retocadas, ya que
comprenden ciertas interpolaciones o errores de los intérpretes, autores como Delehaye y Knopf les han
otorgado un cierto valor historico.

53 Carta de los mdrtires de Lyon y Viena 1, 41.

54 Pasion de Pionio 21, 3.

55 Actas de Carpo, Papilo y Agatonice 37-38.

56 LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores 2, 6; TERTULIANO, EI escorpion 15, 3;
Prescripciones contra todas las herejias 36; EUSEBIO, Historia Eclesidstica 2, 25, 5; 3, 1, 2; PRUDENCIO,
Peristephanon 12, 15.

57 Sin embargo, no hay una firme tradicion que conecte este acontecimiento con la persecucion
neroniana o que sitie la fecha durante su reinado (R. J. BAUCKHAM, «The martyrdom of Peter in Early
Christian Literature»: ANRWTI, Principat 26.1 (1992) 539-95).

58 SENECA, Diglogos V1 (ad Marciam) 20, 3; FLAVIO JOSEFO, Guerra de los judios 5, 11, 1.

59 EUSEBIO, Historia Eclesiastica 3, 32; 8, 8.
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(ocurrido en el 308 d.C.), se narra que el esclavo Teodulo fue condenado a este suplicio.
Teodulo, siervo del gobernador de Palestina, Firmiliano, fue acusado de cristianismo y su
patrén lo condend a morir en la cruz®. Lo dificil de este caso es averiguar si el gobernador
lo condenod a esta ejecucion de manera doméstica, como haria cualquier sefior con uno
de sus esclavos que ha retado su autoridad dominical, o de manera oficial, en su calidad
de gobernador y como resultado de una causa. El texto parece indicar que Firmiliano
lo ajusticio dentro del proceso del resto de cristianos que estaba llevando a cabo en ese
momento, pero es algo complejo de determinar.

Otros documentos nos hablan de algunos martires mas sentenciados a este
castigo, pero no son muy fiables para la mayoria de los estudiosos. Se trataria de Sinforosa
y sus siete hijos (en época de Adriano), de los martires de Alejandria bajo Decio, y de
los martires de Tebaida bajo Diocleciano®'. Por ultimo, una inscripcion del s. VI-VII
d.C. aparecida en Gerona nos habla de dos martires que habrian muerto sufriendo este
suplicio®.

Asi pues, es evidente que tan solo cuatro actas martiriales hacen referencia al
castigo de la crux. Pero de ellas, unicamente la de Claudio, Asterio y Neodn indica la
crucifixion como la pena oficial decretada para ejecutar a los martires. En las otras tres
actas, a pesar de que los individuos son también fijados a un instrumento como la cruz,
se trata de un elemento accesorio, ya que solo se utiliza para dejar inmovilizados a los
condenados y someterlos mejor al suplicio que habia sido dictado (las bestias y el fuego).
Lo cual no significa que fueran pocos los ejecutados por este medio, ya que algunas de
las referencias secundarias que mencionan la crucifixion relatan procesos de martirios
colectivos (martires de Alejandria bajo Decio, martires de Tebaida bajo Diocleciano),
y, por tanto, una gran multitud de condenados pudo verse afectada por este suplicio. Sin
embargo, los textos paganos anteriormente aducidos que recogen episodios de crucifixion
contra criminales de diversa indole no mencionan en ningun momento a los cristianos, tal
vez porque se incluyeron dentro del grupo de los enemigos del Imperio o porque no son
reconocidos como tales a la hora del juicio y la ejecucion. Pero lo que llama la atencion es
que son pocos los emperadores interesados en castigar a cristianos con la crucifixion. Tan
solo aparecen condenas de crucifixion bajo Trajano, Decio y Diocleciano; es mas, no se
trata de 6rdenes dadas directamente por ellos, sino por los gobernadores de las provincias.
Es verdaderamente llamativo que siendo un suplicio tan empleado en la antigiiedad en

60 Martirio de Panfilo (EUSEBIO, Los mdrtires de Palestina 11, 24).

61 El texto se puede encontrar en la recopilacion de actas martiriales de: D. RUIZ BUENO, Actas de
los martires (BAC 75; Madrid 2003) 258-62; 598-610; 879-81.

62 «He sunt reliquae sci Romani> sci Tome martyrum qui aput Gerundam clavibus transfixi martirium
passi» (H. LECLERCQ, «martyr»: en DACL X 2, 2508; E. HUBNER, Inscriptiones Hispaniae Christianae
[1871] 62, n° 192). San Roman es bastante popular en la provincia de Gerona, donde tiene dedicadas varias
iglesias que dan fe, a través de sus pinturas, de que el martir murio crucificado. Sin embargo, no encontramos
noticias fidedignas sobre el martirio de estos dos santos.
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general, y en el Imperio romano en particular, casi no fuese utilizado contra este grupo
religioso. En el caso de los humiliores esta pena no correspondia a los delitos imputados
normalmente a los cristianos, pues se destinaba a sancionar el falso testimonio o la
preparacion de veneno, pero en el caso de los esclavos si que estaba reservada para delitos
de sedicion, incitacion a la rebelion, impiedad, magia, practica de cultos extranjeros. Por
tanto, o no habia tantos esclavos entre los martires —pues era el ajusticiamiento propio de
la condicion servil (status libertatis)—, o bien existia cierta inclinacion a establecer otros
suplicios contra los que abrazaron el cristianismo®. Siendo, en definitiva, una pena muy
utilizada en el mundo romano, sobre todo contra los esclavos y la gente humilde, no lo
fue tanto para los acusados por cristianismo. Sin duda, cuando pretendian hacer una gran
persecucion y erradicacion de este culto empleaban otros métodos mas efectivos, y éste se
dejaba para ocasiones en que el interés principal era la propaganda. Propaganda en doble
sentido: para que los cristianos que persistieran en sus creencias vieran lo que les podia
ocurrir y se retractaran de las mismas, acabando definitivamente con ellos; y para que los
ciudadanos romanos se sintieran persuadidos de que los culpables pagaban por sus delitos
de la peor de las maneras, con el castigo mas degradante que existia, lo cual era una buena
forma de afianzar la fidelidad al Emperador.

Y es que la crucifixion constituia motivo de humillacién e incluso de burla.
Para los paganos era completamente incomprensible e indignante que una de las figuras
que veneraban los cristianos fuese un hombre que habia muerto ejecutado mediante el
peor castigo que podia existir, igual que si fuera un esclavo o un delincuente de clase
baja®. Esta actitud se traducia en criticas e ironias de autores paganos y en algunas
manifestaciones de insulto, como el grafito de la domus Gelotiana del Palatino® en el que
se aprecia a un crucificado con cabeza de burro y ante ¢l otra persona que esta en posicion
de adoracion. Junto al dibujo se puede leer: «Alexamenos adora a su dios». El dato es
interesante porque hasta en un grafito espontaneo y descuidado, en el sentido de que no
es una manifestacion artistica elaborada con detalle como puede ser una pintura o una
escultura, podemos apreciar todos los elementos del tipo de castigo, ya que se puede leer
lo que figuraria en el titulus y también reconocer el suppedaneum o tablilla que serviria
de apoyo para los pies, representado con una linea.

A pesar de que los testimonios de Tertuliano y Cipriano mencionan la crucifixion
como una de las penas mas habituales®, parece no haber sido practicada frecuentemente

63 No contra los esclavos en general que, como hemos podido observar, eran frecuentemente castigados
por este medio.

64 ARNOBIO, Adversus nationes 1, 36; AGUSTIN, Sermones 218C 4; JUSTINO, 1 Apologia 22;
Mc 15,21,27; 15,44,

65 R. GARRUCCTI, I crocifisso grafiito in casa dei Cesari (Roma 1857); D, Storia dell’ arte cristiana,
VI (Prato 1880) pl.483; CH. DE LINAS, Le crucifix blasphéme (Arras 1870). Sobre que los cristianos adoraban
la cabeza de asno hay una referencia en: ORIGENES, Contra Celso 7, 40.

66 TERTULIANO, Adnationes 1, 3; 1, 6; Apologético 12; 30; A los martires 4, Adversus valentinianos
2; CIPRIANO, El vestido de las virgenes 6; Sobre los bienes de la paciencia 12.
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en la provincia de Africa, como muestran las pasiones auténticas de martires africanos en
las cuales los condenados suelen ser ejecutados mediante la decapitacion, la cremacion
o la exposicion a las bestias. Tampoco encontramos predileccion por este castigo en una
determinada época, pues los ejemplos conservados pertenecen a los ss. I, I1 y III d.C.;
corresponden, por tanto, a todos los siglos de persecucion. Tampoco existe diferenciacion
de sexos para la aplicacion de la pena, pues tanto hombres como mujeres fueron objeto
de este castigo. La tnica diferencia que existia venia marcada por la categoria social del
acusado. Al ser la crucifixion el castigo socialmente mas humillante y degradante, se
respetaba el privilegio de la posicion social; de lo contrario, los casos de muertes por la
cruz hubieran sido mucho mas numerosos.

Cabe afirmar, asi pues, que la crucifixion fue muy raramente empleada contra
los cristianos y que la mayoria de las veces se hizo como medida auxiliar de la condena
principal, como un modo de inmovilizacion o exposicion del individuo condenado
al fuego o a las bestias del circo®. Esto explicaria muy bien el silencio de los autores
antiguos (paganos y cristianos) acerca del tema, frente al gran nimero de ejemplos de esta
modalidad referentes a casos de delincuentes comunes.

2. EL AHORCAMIENTO

El término «crux» en la antigliedad designa no solamente al instrumento de
tortura caracterizado por dos tablas de madera unidas en posicion transversal (tal y como
la conocemos por los simbolos cristianos, con forma de 7) donde se clava al condenado,
sino que tiene una significacion mas amplia y se utiliza en ocasiones para designar la
horca en cualquiera de sus formas, es decir, el objeto al que el condenado es atado para
sufrir su pena o inmovilizado para recibir tortura. De hecho, incluso un poeta latino
llama crux a la roca donde Andromeda es atada®®. En Grecia, los términos empleados son
oTavpog y okOloy, que significan poste o estaca puntiaguda, madero que se planta para
hacer una empalizada. En el caso concreto de las penas legales, se refiere al poste al que el
condenado es sujeto bien con cuerdas, bien con clavos, y es asi como se piensa que debio
ser la suspension para los griegos, al menos en los tiempos mas antiguos®.

67 Tal vez por ello es también poco frecuente en la iconografia antigua. Apenas encontramos
representaciones de crucificados en manifestaciones artisticas paleocristianas y las pocas que existen hacen
referencia siempre a Cristo y son tardias, como el caso de un icono de madera del Museo Sacro del Vaticano o
una miniatura de los Evangelios de Rabbula del s. VI d.C. de la Biblioteca Medicea-Laurenciana (Florencia).

68 MARNILIANO 5, 552.

69 DEMOSTENES, Contra Midias 105; DIODORO SICULO 14, 53; HERODOTO 9, 120;
PLATON, Gorgias 473 c¢; Repiiblica 2, 362 a. Aunque se habla siempre de imitacion de practicas de otros
pueblos, sobre todo de Asia, y no de utilizacion generalizada ni mucho menos de una invencion del pueblo
griego.
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Asi pues, el concepto de horca correspondia en Roma a distintas formas de
instrumento, aunque todos ellos poseen la unica finalidad de colgar o de atar al condenado
de forma que se ahogue. En representaciones de arte ceramico, sobre todo, podemos
apreciar estas variantes: desde un simple poste (como el poste al que eran atados los
condenados a fieras en la arena), un poste con la cima bifurcada, o bien dos barras
verticales unidas por otra horizontal a los extremos de la cual se atan las manos del
condenado. De hecho, hay una representacion en una lucerna, posiblemente del s. I1d.C.,
de un hombre librado a las fieras ligado a un poste que esta colocado sobre un estrado’.

Para los romanos, este suplicio era conocido desde el principio y empleado
constantemente. Los criminales, sobre todo los esclavos, eran atados a un poste para
ser fustigados, expuestos y llevados a la muerte. De hecho, encontramos los primeros
antecedentes en €poca republicana, cuando se empleaba como medio de castigo para los
esclavos que habian cometido algun delito leve, pero sin llegar a merecer una pena capital,
solamente como escarmiento publico, de forma que eran obligados a llevar la horca atada
a sus espaldas por toda la ciudad’; por esa razon aquel individuo era llamado furcifer (el
que lleva la horca). Es un medio que se aplicaba asimismo al hombre libre condenado
por hurto o por cualquier otro delito propio de un esclavo. También podia emplearse para
llevar al reo hasta el lugar de suplicio en el caso de que hubiera sido condenado a muerte,
y en la mayoria de ocasiones venia acompanado de la fustigacion. En el Digesto aparece
mencionado para castigar a los fugitivos que se refugian con el enemigo o les revelan
informacion, asi como para los autores de sedicion o tumulto, segun su dignidad’.

Sin embargo, ya en €época imperial, el castigo mas conocido bajo esta terminologia
consistia en dos barras o ramas unidas por los extremos, entre las que quedaban tres
agujeros; por uno de ellos se insertaba la cabeza y las manos quedaban fijadas a los otros
dos; esta cruz entonces se denominaba furca. La horca con dos puntas, de madera o
metélicas, que servia generalmente para remover la hierba, la paja, el forraje y para todo
tipo de usos agricolas, pesqueros, etc., antiguamente se utilizaba también para castigar
a los esclavos, de forma que la cabeza quedaba enmarcada por las puntas y las manos
se ataban a las extremidades o a la espalda™. Como pena también podia aplicarse a
ciudadanos libres cuando su castigo era capital o consistia en ser vendidos como esclavos
(sub furca caedi)”. Una variante no insolita fue la de colgar al condenado solamente de la
cabeza en un palo terminado en dos brazos, a modo de Y, que contenia una segunda barra

70 P. BRUZZA, en DE ROSSI, Bullettino di Archeologia Cristiana 3° ser. IV, 21, pl. I11.

71 ISIDORO, Etimologias 10, 108; PLAUTO, Casina389; DIONISIO DE HALICARNASO 7, 69;
PLUTARCO, Coriolano 24, 9; MACROBIO, Saturnales 1, 11, 3.

72 Dig. 49, 16, 3, 10; 48, 19, 38, 1-2. También en: PAULO, Sentencias 5, 21A, 2.

73 PLUTARCO, Coriolano 24, 9-10; LIVIO 2, 36; LACTANCIO, Instituciones Divinas 2, 7, 20. Se
puede consultar la definicion de la Suda: pobpxa: napa Popaiolg didvpov EbAov. Otras veces se hacia la simple
mencion de que el ajusticiado fuera suspendido con las manos atadas por la espalda, 1o que entendemos que
seria con la cabeza metida en la furca para poder sostenerlo (AMIANO MARCELINO 15,7, 4.).

74 PRUDENCIO, Peristephanon 10, 851; PLUTARCO, Coriolano 24.

75 LIVIO 1,26, 10; 2, 36; AURELIO VICTOR, Libro de los Césares 5; SUETONIO, Neron 49.
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(denominada patibulum) apoyada detras del cuello y encajada en los extremos de la Y,
haciendo presion para que el cuerpo no cayera y el reo fuese estrangulado’.

Otro instrumento era el patibulum’, barra colocada detras del cuello del
condenado a los extremos de la cual se le ataban las manos. Aparece mencionado en
el Codigo Teodosiano como propio de esclavos y libertos que intentan acusar a sus
amos o patrones de alta traicion, llevandolos a las autoridades™; en este caso penaliza
la audacia atroz de estos hombres frente a sus duefos, accion que debe ser reprimida
inmediatamente. Finalmente, también recibiria el nombre de patibulum una especie de
poste en el que serian suspendidos los supliciados; de hecho en algunos autores, como
Gregorio de Tours, se identifica con este término dicho instrumento. Parece ser que el
condenado tendria las manos atadas por la espalda y los pies se hallarian también sujetos
al instrumento mediante cuerdas. El condenado era primeramente llevado por las calles
y golpeado con latigos. Después, igual que ocurria con la crucifixion, debia cargar con el
patibulum hasta el lugar de ejecucion, donde aquel palo se colocaba horizontalmente en
lo alto de uno o dos postes plantados en el suelo, para morir suspendido y estrangulado”;
por eso el sufrimiento es menor que en la cruz, porque la muerte se produce de forma
inmediata. En otras ocasiones, en cambio, la pena resulta agravada con la fustigacion
hasta la muerte®. Hay referencias al hecho de que los ladrones eran a veces ahorcados en
el lugar donde habian cometido el crimen, especialmente si aquél implicaba un homicidio,
dando ejemplo al resto de ciudadanos y consuelo a los afectados®.

Las expresiones para definir esta condena en los textos de los jurisconsultos del
Digesto son: furca figere, furcae suspendere, in furcam tollere y ad furcam damnatio®.
Suetonio hace referencia varias veces al supplicium more maiorum o «castigo segun la
costumbre de nuestros mayores», como por ejemplo en el pasaje en que Domiciano aplico
esta condena a algunos acusados de lesa majestad. El mismo autor explica que el suplicio
consiste en desnudar al condenado, meterle la cabeza en una horca y azotarle con varas
hasta la muerte®.

Este tipo de castigo fue empleado hasta finales de la antigiiedad, y de hecho

76 La Biblioteca Vaticana conserva una imagen de este tipo en una miniatura del libro de Josué (de
época medieval, aunque reproduce un original mas antiguo): R. GARRUCCI, Storia... o.c. lIl: Pitture non
cimiteriali, 97.

77 PLAUTO, Miles gloriosus 360; DIONISIO DE HALICARNASO 7, 69; TERTULIANO, De
anima 33, 6; De pudicitia 22, 3; ARNOBIO, Adversus nationes 7, 39; APULEYO, Metamorfosis 10, 12, 4;
MACROBIO, Saturnales 1, 11, 3.

78 CTh.9,5, 1.

79 PLAUTO, Mostellaria 1, 56, FULGENCIO, Sermones (PL 65, 931 A, s. 60); ISIDORO,
Etimologias 5, 27, 34.

80 SUETONIO, Nerén 49.

81 Dig. 48, 19, 28, 15.

82 Dig. 48, 19; PAULO, Sentencias 5, 21A, 2. Los autores griegos utilizan para designar a la horca el
préstamo @oUpka y para indicar la accion de suspension, los verbos govpkilew o dvackoromiCety.

83 SUETONIO, Domiciano 11, 5; Nerén 49, 2.
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parece que supuso la sustitucion de la crucifixion en €poca tardia, ya que en el Digesto
viene frecuentemente reemplazado un término por el otro, como indica Franchi De’
Cavalieri®. No ocurri6 asi con el patibulum, que debié mantenerse como otra medida de
suspension. Uno de los argumentos a favor de esta realidad es que algunos condenados
permanecian suspendidos durante varios dias, por lo que no debieron ser fijados con
clavos, lo que habria acelerado su muerte, sino atados a este instrumento con cuerdas y
azotados, tardando dias en perecer. A veces no se menciona el instrumento en el que se
cuelga al condenado, indicando Ginicamente la accion de suspenderlo®.

El ahorcamiento podria parecer idéntico al estrangulamiento, pero la diferencia
es que aquél debe realizarse en posicion elevada, sin roce de los pies con el suelo. Eran,
por tanto, dos métodos bien diferenciados de ejecucion. Otra razoén para apoyar esta
diferencia era que el estrangulado podia recibir sepultura y honores finebres, mientras
que el ahorcado no. En efecto, al contrario que el estrangulamiento, el ahorcamiento es
un acto deshonroso y viene normalmente tefiiddo de cardcter infamante. Hasta qué punto
es impuro lo demuestra el hecho de que si un individuo se ahorcaba en los alrededores
de un vifiedo, éste se volvia impuro en su totalidad y el vino producido no podia usarse
en los ritos religiosos®; y la contaminacién que comportaba el suspender a un criminal
de cualquier arbol, lo convertia automaticamente en un arbor infelix. Esto se debe a la
creencia de que las almas de los ahorcados no reposan en el mundo de los muertos, sino que
permanecen entre los vivos provocando todo tipo de acciones malvadas. Voisin propone
la idea de que, al morir sin estar el cuerpo en contacto con la tierra (donde se encuentra
el reino de los difuntos), no podia regresar a ella®’. De hecho, hay medidas, que prohiben
dar sepultura a los colgados hasta el final del Imperio por el caracter excepcionalmente
vergonzoso y sacrilego de este tipo de muerte. En consecuencia, el ahorcamiento nunca
formaria parte de las penas aplicadas a los condenados a muerte, aunque, como hemos
comentado, esta medida se adopta no por evitar la infamia del delincuente sino por simple
temor, por evitar precisamente que el alma del difunto vague haciendo dafio a los vivos.

No se conserva ningun testimonio dentro de las actas martiriales que haga
referencia a la condena de cristianos a ser suspendidos de la horca por parte de las
autoridades romanas. Eusebio menciona un caso dentro de la persecucion de Nicomedia
llevada a cabo por Galerio: los servidores imperiales Doroteo y Gorgonio, tras sufrir
diversas torturas, murieron ahorcados junto con otros®.

Nos encontramos nuevamente ante un castigo practicamente insolito en la
persecucion de cristianos. Por los ejemplos conservados sabemos que se trataba de

84 P. FRANCHI DE’ CAVALIERI, «Della furca e della sua sostituzione alla croce nel diritto penale
romanoy, en ID., Scritti agiografici. 11: 1900-1946 (StT 222; Roma 1962) 151.

85 AMIANO MARCELINO 15,7, 4.

86 PLINIO, Historia Natural 14, 119.

87 J. L. VOISIN, «Pendus, crucifiés, oscilla dans la Rome paienne»: Latomus 38/2 (1979) 432.

88 EUSEBIO, Historia Eclesiastica8, 6, 5.
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esclavos, luego el ahorcamiento fue una resolucion que se situaba dentro de los margenes
de aplicacion de la ley. Y es que, efectivamente, se habla de esclavos de la autoridad
(bien del gobernador, bien de la casa imperial), por lo que resulta muy verosimil que
fueran castigados no tanto por encontrarse proximos a la autoridad que desencadenaba
los procesos cuanto por haber quebrantado la confianza de sus sefiores, rompiendo los
deberes de fidelidad y obediencia que sus amos tenian derecho a exigirles (en los que
se incluye la piedad hacia los dioses romanos). No tenemos noticia de otros esclavos
propiedad de simples particulares que fueran castigados de esta manera por haberse
adherido al cristianismo.

No deja de sorprender el hecho de que existiendo estos castigos, que eran
socialmente degradantes y moralmente insultantes, nunca se aplicasen a los cristianos si
se intentaba humillarlos y exterminarlos por todos los medios, siendo que se conservan
testimonios de su uso contra otros criminales. Una explicacion seria que los textos
transmitidos por los autores cristianos no querian dar una imagen tan negativa de los
martires o que preferian relatar episodios de muertes mucho mas espectaculares, como
las que se podian realizar en el anfiteatro. Pero, por otro lado, se trata de un castigo
bastante similar al que fue sentenciado Jesucristo y después el apostol Pedro, que son
las dos figuras de mayor relevancia dentro de la religion cristiana, de manera que para
los fieles tales suplicios pierden todo su caracter infamante y estarian incluso revestidos
de cierta aura de prestigio. Otra posibilidad seria pensar que al tratarse de un castigo
practicamente de ambito doméstico —ya que era comun que lo utilizaran los patrones con
los esclavos—, estaba tan extendido que no atraia la atencion del resto de la poblacion,
cuando precisamente se perseguia lo contrario, hacer una proclamacion publica de la
penalizacidon de estos delincuentes. Pero dado que los esclavos cristianos no sufrian la
correspondiente penalidad por voluntad de sus duefios (que se supone preferian seguir
explotandolos), sino del Estado romano, esta sancidon carecia entonces de sentido,
prefiriendo las autoridades —que no sus duefios— someterlos a cualquiera de los castigos
mas comunes.

3. LA CREMACION

Esta pena es una de las mas crueles no solo por el sufrimiento que comporta hasta
que el condenado expira, sino ademas porque lleva implicita la privacion de sepultura®.
Hay escasas referencias al uso de la cremacion como medio de penalizar a criminales en
épocas anteriores a la romana. En el Oriente antiguo la costumbre de quemar a los hombres
en un recipiente de hierro estaba bastante extendida. De hecho, el Cédigo de Hammurabi

89 TERTULIANO, De anima 33, 5.

73



condena al fuego al individuo que comete robo en una casa en la que esta teniendo lugar
un incendio, y al hombre y a su madre que han mantenido relaciones®. Tal vez de ellos la
tomaron los griegos, pues sabemos por noticia de Luciano que el suplicio del fuego estaba
reservado a sacrilegos, homicidas y practicantes de magia (en caso de que esta noticia
no refleje actitudes romanas, al tratarse de un autor griego de época imperial); también
podia emplearse como medio de tortura, especialmente con esclavos®. En la persecucion
contra los judios por parte de las ciudades griegas se obligaba a éstos a participar en
los sacrificios bajo pena de muerte. Concretamente, entre los acontecimientos narrados
en el segundo libro de los Macabeos (ca. 165 a.C.) figura que algunos de estos judios,
que se habian reunido en cavernas cercanas para celebrar ocultos el séptimo dia, fueron
denunciados al prefecto de Jerusalén designado por Antioco IV Epifanes, y entregados a
las 1lamas®.

Por el contrario, en Roma la cremacion se usé desde casi los primeros tiempos,
pues ya viene contemplada en la Ley de las Doce Tablas®. El texto contiene que aquel que
hubiera incendiado un edificio o una mole de grano almacenado cerca de una casa, si lo
ha hecho conscientemente y en sus plenas facultades, sera ligado, flagelado y ejecutado
por el fuego; si fue por negligencia, serd condenado a reparar los dafios o, cuando es
demasiado pobre para pagarlos, sufrird un castigo corporal moderado. Normativa que
cambi6 en el s. I a.C. en época de Sila, porque este delito —debido a la lex Cornelia de
sicariis— pasa a tener la misma consideracion que el asesinato y la violencia, de manera
que se castiga con otro tipo de penas como la prohibicion de agua y fuego.

Fue frecuentemente empleada durante la Republica para los delitos militares,
mientras que en el Imperio hay noticia de que se destin6 a trdnsfugas, magos y sobre todo
contra los cristianos®. En general, estaba reservada a humiliores y esclavos, penalizando
la traicion de desertores, el sacrilegio y algunos casos de justicia arbitraria®; hay veces
en que son quemados los esclavos que hubieran atentado contra la vida de sus sefiores, o
los que cometieran rapto de mujeres. En ocasiones, esta pena podia extenderse a hombres
libres plebeyos o de baja condicion social. La cremacion también estaba fijada para
castigar a los tribunos de la plebe que al terminar su periodo de gobierno no habian

90 Codigo de Hammurabi 25; 157.

91 LUCIANO, Sobre la muerte de Peregrino 24; Lucius 54; JENOFONTE DE EFESO 2, 6.

92 2 Mac6,11.

93 Ley de las Doce Tablas 8, 10. También en: Dig. 48, 19, 8, 2; 47,9, 9; CESAR, Guerra de Hispania
20; TACITO, Anales 15, 44; ISIDORO, Etimologias 5, 27, 35; TERTULIANO, De anima 1, 6; SENECA,
Epistolas 3, 3 (ep. 24); Didlogos 111 (de ira) 3, 19; APULEYO, Metamortfosis 6, 31; HISTORIA AUGUSTA,
Maximino 16, 6; CICERON, Epistulae ad Quintum fratrem 1, 2, 2.

94 PAULO, Sentencias 5, 23, 17; 5, 29, 1; Dig. 48, 13, 6; 48, 19, 8, 2; 48, 19, 28, 11; 48, 19, 38, 1;
CTh. 7, 1, 1; CL. 9, 13, 1, 4; 12, 35 (36), 9; Martirio de Policarpo 13-14; TACITO, Anales 15, 44; JUAN
CRISOSTOMO, In Barlaam martyrem 3; SULPICIO SEVERO, Crénica?2, 29.

95 LIVIO 3, 53, 5.
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efectuado la eleccion de sus continuadores en el cargo®.

En época imperial hallamos la pena relacionada con delitos de traicion e intentos
de revuelta®. El emperador Macrino, por su parte, la emple6 contra los adulteros®. Segtin
noticia de Ulpiano, los decuriones no podian ser condenados a las minas, ni ser ahorcados
ni quemados vivos; y una ley de Arcadio y Honorio del 396 d.C., que rebaja la pena para
los que contraigan matrimonios incestuosos con primos, sobrinos o con alguna persona
con quien lo tuvieran prohibido, menciona que el antiguo castigo por ley era el fuego y la
proscripcion®. No faltan las ocasiones en que se aplica por faltas cometidas hacia algin
emperador, realmente graves o calificadas como tales por el propio gobernante!'®.

La forma de ejecucion mas frecuente era la siguiente: el condenado era atado
desnudo aun poste!®!, al pie del cual se encendia una hoguera que lo consumia directamente,
como muestran las pinturas de las catacumbas de Roma donde los primeros cristianos
representaban a los tres hebreos en el horno de Nabucodonosor. Era quemado a fuego
lento para retardar la ejecucion hasta que las llamas alcanzasen los 6rganos internos'*.
A menudo, el cuerpo del condenado era revestido con una tinica impregnada de aceite,
pez u otras materias inflamables, llamada tunica molesta'®. A finales del s. 1T d.C. este
castigo cambi6 de forma colocando al condenado en el suelo e incluso, en ocasiones,
enterrado hasta las rodillas y no sobre los elementos preparados para la hoguera. Era una
forma de introducir novedades en el espectaculo de ejecucion y de hacerlo mas atractivo
al publico. A veces, para prolongar mas la agonia del supliciado se pasaban lentamente
sobre la superficie de su cuerpo antorchas encendidas, teas o laminas de metal al rojo
vivo hasta que la muerte le sobrevenia'®. También se intentaba evitar una muerte rapida
mediante otros recursos como la aplicacion de agua fria en el rostro y la boca del sujeto,

96 VALERIO MAXIMO 6, 3, 2; DIODORO SICULO 12, 25, 3. Aunque a veces estos episodios son
considerados ordalias (J. GAGE, «Vivicomburium. Ordalies ou supplices par le feu dans la Rome primitive»:
Revue historique de droit frangais et étranger 42 [1964] 565).
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para impedir que se le secara la garganta, o colocando la madera y las brasas lejos de la
cara de la victima'®,

Estas ejecuciones fueron frecuentemente ofrecidas en espectaculo en medio de
un anfiteatro, llegando al punto de que el condenado, caracterizado tragicamente, podia
formar parte de una representacion teatral donde sus torturas conformaban el desenlace'*.
De este modo, fueron representados al natural, por delincuentes de derecho comun, Ixién
muerto por la rueda, Hércules sobre la pira del monte Eta, o Creusa (rival de Medea) en
medio de las llamas que alcanzaron repentinamente su ropa magica.

En otras ocasiones se servian de algin instrumento, como aquel denominado
craticula. Diminutivo de crates, es el término empleado para designar la parrilla, ya que
presenta la apariencia de un encafiado por la disposicion de sus barras. El individuo
era siempre colocado con la espalda sobre el artefacto, para prolongar el sufrimiento.
Existen muchas imagenes de ella en los monumentos cristianos, por ser el instrumento
de martirio de s. Lorenzo. Pero fuera del ambito cristiano, no tuvo gran uso en el mundo
romano porque no podia ser dictada como pena en si; el magistrado no tenia el derecho
de condenar a un reo a perder la vida sobre la parrilla, ni tampoco bajo cualquier otro de
los multiples instrumentos de tortura que existian, puesto que la tortura no era en si misma
una condena reglada'”’. Normalmente servia para torturar al acusado como medio de
coaccion y parte del interrogatorio, pero el resultado era que muchos sucumbian durante
el proceso. Otro mecanismo corriente fue la cathedra o myavov, una silla formada por
una lamina donde se abrasaba al condenado. Aparece empleada como instrumento de
tortura en el relato de martirio de la madre con los siete hijos y en otras referencias de
autores de forma general'®. Otra variante del castigo consistia en sumergir al criminal en
un recipiente lleno de cal viva u otra sustancia abrasiva; Prudencio narra poéticamente
que «las piedras calcinadas vomitan fuego y arde su polvo blanco como la nieve, capaz
de abrasar todo cuanto roza y es mortifero su aliento al respirarlo»'®.

La condena a la hoguera tard6 en abolirse y en época tardoantigua contintia
habiendo legislacion referente a ella''’. Constantino publico una ley en el 343 d.C. que
castigaba con la pena capital o con las llamas a aquellos que cometieran fraude con el
valor de las monedas; por una ley de Graciano, Valentiniano y Teodosio del 379 d.C.,
aquel que escondiera en su domicilio a una persona apta para el servicio militar o a un

105 PRUDENCIO, Peristephanon2,333-348; LACTANCIO, Sobre Ia muerte de los perseguidores?1,
9.
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desertor debia ser consumido por las llamas (en ciertos casos debia ser castigado el
supervisor de la finca); en el 409 d.C. queda establecido el castigo para aquel que desvia
la corriente del Nilo de su curso natural, sufriendo ademas el suplicio en el lugar donde
ha cometido el atentado. Ya en el 390 d.C. una constitucion de Teodosio nombraba la
hoguera destinada a castigar a los homosexuales que se prostituian en los burdeles, lo que
posteriormente se generalizo para todos los homosexuales con Justiniano, permaneciendo
todavia en el 438 d.C. con Teodosio IT'".

La cremacion fue un castigo empleado en numerosas ocasiones contra cristianos.
Algunos autores lo constatan sin especificar casos concretos, simplemente denunciando
la situacion y la injusticia!'?. Lactancio dice que Galerio establecid esta pena para los que
no eran nobles, es decir, los humiliores y que originalmente la reservo para los cristianos,
aunque después la aplico a todo tipo de delincuente. Si atendemos a los documentos de
primera categoria, encontramos dos casos de época de Marco Aurelio y dos de época de
Valeriano: el primero de ellos es Policarpo de Esmirna, que sufrié martirio en el afio 155
d.C. Estando el obispo de retiro en una propiedad en el campo, fueron a apresarlo unos
guardias y soldados a caballo. Lo condujeron hasta el estadio, donde se habia congregado
una multitud, y fue instado por el procénsul a que apostatara, pero Policarpo se negd
declarandose cristiano. Ante esta actitud, los asistentes pidieron que fuera quemado vivo
y empezaron a recoger madera para preparar la hoguera. Lo ataron con los brazos en la
espalda y, tras emitir un rezo, los encargados le prendieron fuego. Como no se abrasaba,
le clavaron una daga en el pecho y asi murid; se cuenta que de la herida sali6 un flujo de
sangre que apago las llamas'®. No permitieron que recogieran sus restos, el centurion
hizo poner el cuerpo a vista de todos y acabar de quemarlo. De modo que s6lo pudieron
guardar los despojos para colocarlos donde correspondia por rito!'*. El otro testimonio de
este periodo es el de los Martires de Lyon y Viena, cuyos sufrimientos tuvieron lugar en
el 177 d.C. A pesar de que la mayoria fueron condenados a las bestias y a la decapitacion,
hubo algunos que murieron por otro tipo de tormentos: entre ellos, el didcono Santo, al que

111  También hallamos menciones a este suplicio en el registro arqueologico: una inscripcion de Marsella
dels. I1d.C. lorefleja (E. LE BLANT, Recueil des inscriptions chrétiennes de la Gaule antérieures au 7e siécle,
IT (Paris 1865) n. 548 H. LECLERCQ, «Feu [supplice du]»: en DACL V 1, 1460s).

112 TERTULIANO, A Scapula4, 8; De animal, 6; 33, 6; AMBROSIO, Epistolas2,7,35; CIPRIANO,
El vestido de las virgenes 6; Sobre los bienes de la paciencia 12 (mencionando también otros castigos como la
espada, carcel, fieras, cruces, tormentos); GREGORIO DE NIZA, Vida de Gregorio Thaumaturgo (PG 46, 945
A), describiendo la persecucion de Decio en el Ponto; LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores 21,
7.

113 Eusebio, que también recoge estos sucesos, especifica que fue el confector (encargado de acabar
con la vida de los condenados y de las fieras heridas de muerte en los combates) el que se acercé a Policarpo y
le clavé la espada (EUSEBIO, Historia Eclesidstica4, 15, 38).

114 El Martirio de Policarpo (BHG 1560) se encuentra en la carta de la Iglesia de Esmirna (155-156
d.C.) dirigida a la Iglesia frigia de Philomelium. No es un proceso verbal, sino un relato compuesto por un
testigo ocular (Marcion) menos de un afio después del suceso, para celebrar el aniversario (23 de febrero). Se
encuentra en el primer rango documental de valor historico.

77



tras diversas torturas le quemaron con planchas de bronce y, dias después, lo colocaron
junto con Maturo en una silla de hierro candente; también Atalo de Pérgamo fue puesto
en la silla de hierro'”. El empleo de la catedra en las ejecuciones de los martires de Lyon
pudo ser una importacion de Oriente, con cuyos territorios la ciudad tenia continuas y
estrechas relaciones.

En el 259 d.C. Montano, Lucio y otros compaieros fueron condenados por el
gobernador a cremacion, pero habiendo preparado la hoguera, se apago6, por lo que fueron
reenviados a la carcel y finalmente ejecutados mediante la decapitacion''. Ese mismo afio
un pelotén de soldados apreso al obispo Fructuoso y a sus diaconos, Augurio y Eulogio,
en Tarragona. Tras pasar seis dias en la carcel se presentaron ante el tribunal, donde el
consul les intentd convencer para que adorasen a los dioses. Los martires se negaron, por
lo que dict6 sentencia de que los quemasen vivos. Entonces fueron llevados al anfiteatro
y puestos en medio de la hoguera, sujetos en estacas y con las manos atadas, hasta que
perecieron. De noche, los fieles fueron al anfiteatro llevando vino para apagar los huesos
en llamas y reunieron las cenizas'"”’.

En los documentos con retoques, pero no faltos de valor historico, también
encontramos gran cantidad de ejemplos. Una de las ejecuciones mas conocidas es la de
Pionio (250 d.C.). Fue apresado junto con otros en Esmirna y el guardian del templo
les orden6 que sacrificaran y participaran publicamente del banquete, obedeciendo al
edicto imperial de Decio. Como se negaron en varias ocasiones, declarandose cristianos,
se procedid al interrogatorio, que quedd registrado. La multitud reclamaba que fueran
ajusticiados, pero el oficial respondid que carecia de la potestad para hacerlo. Tanto
era el empefio del magistrado por que resultaran libres que les impusieron las coronas
sacrificiales, como accion de apostasia, pero éstos se las quitaron. Tras unos dias en
prision, llegé el proconsul Quintiliano a la ciudad y nuevamente lo interrog6 e inst6 a que
sacrificara, torturandole. Como seguia negandose a hacerlo, lo conden6 a la hoguera y la
sentencia fue escrita en una tabla en latin''®. Asi pues, fue clavado a una cruz, se prendid
fuego a la pira y muri6'”. En determinadas ocasiones vemos aplicados dos castigos
diferentes (normalmente la crucifixion y el fuego) a un mismo sujeto, creando asi un
suplicio combinado o doble suplicio, para agravar su ejecucion. Efectivamente, con esta

115  Carta de los martires de Lyon y Viena (EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 1, 21; 5, 1, 38-40; 5, 1,
52).

116  Pasion de Montano y Lucio 3, 1.

117 Pasion de Fructuoso (BHL 3196). Se trata de unas actas con ciertos retoques, aunque en sustancia
mantienen la redaccion primitiva (del 259 d.C.). También existe la version BHL 3203, que son variantes de
algunos manuscritos pero sin edicion individual.

118  «A Pionio, hombre de mente sacrilega, que ha confesado ser cristiano, mando sea abrasado por las
llamasy (Martirio de Pionio 20, 7, traduccion de: D. RUIZ BUENO, Actas..., o.c.).

119  El Martirio de Pionio (BHG 1546) fue redactado poco tiempo después de los sucesos (segunda
mitad s. III d.C.) basado en un documento autobiografico de Pionio con algunas ampliaciones y mostrando un
preciso conocimiento de los hechos. También da noticia de él Eusebio (Historia Eclesidstica 4, 15, 46-48).
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medida se perseguia proporcionar mayor sufrimiento e infamia al ajusticiado y generar
mejor espectaculo para el publico, pues en caso contrario, hubiera bastado con sujetarlo
con cuerdas a un simple poste.

Un nuevo suceso en tiempos de Decio fue el de los martires Carpo, Papilo y
Agatonice. El obispo Carpo y el didcono Papilo fueron llevados ante el tribunal del
proconsul en Pérgamo, quien les ordend sacrificar por causa de los decretos del emperador.
Los martires se negaron y recibieron diversas torturas. Finalmente sufren condena a ser
quemados vivos en el anfiteatro. Tras contemplar la ejecucion, Agatdnice también quiso
ser martirizada: se presentd voluntaria y espontdneamente, la clavaron a un madero y la
expusieron al fuego. Algunos compaiieros cristianos recogieron ocultamente las reliquias,
guardandolas'®.

También en el s. III d.C. la martir Potamiena sufri6 esta suerte, aunque variando
la forma de cremacion. El juez la amenazé con entregarla a los gladiadores para que
la asaltaran fisicamente si no abandonaba sus convicciones; como su respuesta fue
inequivoca en defensa del cristianismo, dict6 inmediatamente sentencia. Sufrid el martirio
siéndole vertida en el cuerpo lentamente pez derretida. Eusebio afiade que muri6 junto
con su madre Marcela por mandato del juez!'?'.

Encontramos mas ejemplos en la persecucion de Diocleciano. Entre ellos
se encuentra el de Galonio, cuyas actas constituyen uno de los documentos mas
significativos de la hagiografia africana. En el afio 303 d.C. un grupo de cristianos fue
apresado en Timida Regia y presentado ante el proconsul Anulino por celebrar reuniones
prohibidas actuando contra los decretos imperiales (algunos ciudadanos rumoreaban que
habian llegado a la ciudad unos magos cristianos; se realizdo un control y dieron con
estos fieles, los cuales admitieron que se juntaban en domingo porque eran cristianos).
El interrogatorio, que abrio el commentariensis presentando a los acusados, se centrd
en Galonio, preguntandole si habia organizado el encuentro y si tenia libros sagrados
que debia entregar. EI martir se neg6 a hacerlo y a cumplir los decretos; enviado a un
segundo proceso en Utina, continu6 negandose a colaborar, a pesar de las multiples
torturas recibidas. El proconsul dictd en esta ciudad sentencia de quemarlo vivo; el resto
del grupo fue condenado a la decapitacion'??.

120  Actas de Carpo, Papilo y Agatonice. Las notas de audiencia que conocié Eusebio y que fueron fuente
del martirologio siriaco no se conservan actualmente. El texto de la passioha llegado a través de dos recensiones
—una griega (BHG 293) y una latina (BHL 1622m)-y presenta en ambos casos lagunas, formulas anacronicas y
retoques, ademas de divergencias entre ellas pero con todo, no eliminan su valor histérico. Algunos autores no
contemplan la pasion latina y tienen en consideracion solamente la griega.

121 Martirio de Potamiena y Basilides. De esta historia también se hace eco Paladio. El autor narra
que en tiempos de Maximiano (aunque parece ser que equivocadamente, ya que en realidad fue bajo Septimio
Severo, como se explica en EUSEBIO, Historia Eclesidstica 6, 5) esta esclava fue entregada por su patrén a
las autoridades (el prefecto de Alejandria) acusada de cristiana y, como no renegaba de su fe ni con diversas
torturas, finalmente fue introducida en un caldero con pez que fue puesto al fuego. Se le fue introduciendo
lentamente y cuando llego al nivel del cuello, perecié (PALADIO, Historia Lausiaca 3).

122 La primera parte de las actas (1-41) parece ser una registracion auténtica del proceso contra los
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Nuevamente en el 303 d.C. un cargo de la Iglesia tiene que hacer frente a un juicio:
es el caso de Atendgenes, obispo de Pedachthoe. El relato muestra que primero fueron
procesados en Sebasteia dos discipulos suyos por haber escrito un libelo difamatorio
contra los Emperadores. Uno de ellos fue condenado al fuego por esta causa y por no
reconocer a los dioses romanos; el otro acusa a Atenogenes de haberles incitado a cometer
la falta y ademas apostata y sacrifica a los dioses, por lo que es reservado hasta el retorno
del obispo. Ambos comparecen ante el gobernador en un largo interrogatorio y finalmente
son sentenciados a la hoguera. Existe un epilogo donde se recoge que el autor de la pasion
fue Hilariano, que en esa época era el escriba del tribunal, y que una mujer recibi6 el
permiso del gobernador para llevarse el cuerpo del martir y enterrarlo en Pedachthoe'*.

Cuando Maximiano desaté su persecucion en 304 d.C., Agape, Quionia e
Irene fueron conducidas ante el magistrado junto a otros por negarse a participar en
las ceremonias religiosas romanas. En el tribunal, el escriba leyo el informe acerca de
los detenidos, que habia enviado el soldado de guarnicidén, donde se explicaban estas
circunstancias. El gobernador procedio con el interrogatorio y, viendo que continuaban
negéandose a colaborar (tampoco revelaban datos sobre otros miembros de la comunidad
ni sobre los libros que poseian), las sentencio a la hoguera acusadas de actuar en contra
del edicto de los Emperadores y practicar la religion cristiana'?,

El ultimo caso de martir ejecutado por cremacion es el del sacerdote Esteban.
Siendo Severo y Maximino emperadores, el martir comparecié ante el tribunal del
gobernador de la Tebaida. El commentariensis lo presentd como el sacerdote de Lenaios
(en Antinoopolis). Tras declararse cristiano y negarse a sacrificar varias veces, aun
ofreciéndole tiempo para reflexionar, es condenado a ser quemado vivo'?,

cristianos en Timida Regia; la segunda parte (42-57), en cambio, es un afladido de dudosa autenticidad, ya que
muestra signos de interpolaciones tardias (T. D. BARNES, Early Christian Hagiography and Roman History
[Tubinga 2010] 129).

123 Los relatos que se conocian de este martir (BHG 197, BHO 118) habian sido clasificados como
pasiones épicas, por lo que no se podian utilizar para analisis historicos. Pero recientemente se ha descubierto
en unos manuscritos griegos del s. XII una pasion que difiere ligeramente de las anteriores y conforma el
registro mas completo acerca de la aplicacion del edicto de febrero del 303 d.C. en la parte Oriental (BHG
Auctar. 197b). Maraval publicé en 1992 la recension del texto mas largo e interesante de todos los encontrados
en estos manuscritos, que corresponde a la del Codex Hierosolymitanus Sabaiticus 242 (fols. 50r-78v). A pesar
de que contiene episodios de ficcion y ciertos anacronismos, este testimonio incluye también dos documentos
en estilo protocolario que pueden considerarse registros auténticos de dos juicios (23-26 y 31-36) desarrollados
en Sebasteia (C. JONES, «Compte rendu de “La passion inédite de S. Athénogene de Pédachthoé en Cappadoce
(BHG 197b)”, éd. et tr. P. Maraval»: JTS n. s. 43 [1992] 245-48; T. D. BARNES, Early Christian..., o.c., 148).

124 Pasion de Agape, Quionia e Irene: narracion (BHG 34) con importantes partes de proceso verbal en
estilo de protocolo. La version de Ruinart es una traduccion al latin del original griego.

125 Martirio de Esteban. Es un registro de proceso conservado en un fragmento de papiro egipcio de
la segunda mitad del s. IV d.C., por lo que se convierte en el martirio copto mas antiguo. El texto, con ciertas
lagunas, se presenta en estricto formato de protocolo, a excepcion de la frase final. Seria la traduccion de un
original griego para uso liturgico en pequeiias comunidades que no conocian el griego. Hay que resaltar la
importancia de este testimonio que nos da a conocer un nuevo caso de martirio, ya que este personaje no aparece
reflejado en ninglin otro texto ni tampoco en el sinaxario de la Iglesia copta.
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Elresto de ejemplos de esta categoria son personajes que recibieron el fuego como
tortura y no como pena capital. A Méaxima y Donatila les pusieron carbones encendidos
sobre las cabezas (304 d.C.)'*. Didscoro sufrié la cremacion en el interrogatorio bajo
diversas formas: quemado con hierros candentes; suspendido y quemado por aplicacion
en el cuerpo de dos antorchas o teas encendidas (ca. 305 d.C.)"?’. Y en la pasion de
Claudio, Asterio y Neon todos sufren como tortura el fuego, bien por la aplicacion de teas
o carbones encendidos, bien por la aplicacion de una llama directamente sobre el cuerpo
(306 d.C.)"*%.

Procedentes de actas retocadas mds alejadas del original, pero con cierto
fundamento historico, conservamos otros ejemplos. El primero es el de Luciano y
Marciano, que en época de Decio fueron acusados y llevados ante la autoridad por los
ciudadanos. Durante el interrogatorio el proconsul insistio en que sacrificaran a los dioses,
pero rehusaron hacerlo. Dictd entonces sentencia de ejecucion por el fuego contra ambos
por transgredir las leyes divinas y seguir las de los cristianos. Tras permitirles recitar
una oracion, los verdugos prendieron fuego a la hoguera'”. Dos casos provienen de la
época de la persecucion de Diocleciano: se trata de Polion y de Romano de Antioquia. El
primero fue apresado en Cibalis bajo la acusacion de blasfemia contra los Emperadores
y los dioses, y juzgado por el gobernador de Sirmio. Después de un largo didlogo entre
ambos, éste dictod sentencia de que fuera quemado vivo, de modo que, conducido a una
milla de la ciudad, fue ejecutado'*’. Romano de Antioquia recibié la condena a la hoguera
de manos del prefecto Asclepiades, aunque al final anul6 esta pena y muri6 estrangulado
en la carcel''.

En el martirio de Panfilo se cuenta que en el 308 d.C. el esclavo Porfirio fue
apresado en Palestina por reclamar la sepultura para los cuerpos de los ajusticiados.
Como se negaba a sacrificar, incluso bajo multiples torturas, murié quemado. EI mismo
documento narra que Juliano de Capadocia fue detenido y conducido ante el gobernador
Firmiliano que lo conden¢ a la hoguera'*.

No faltan otros ejemplos de esta categoria en los que los cristianos fueron
sometidos al fuego solamente como medida de tortura. Asi, el martir Codrato (época
de Valeriano) en el tiempo que dur6 su interrogatorio padecidé numerosos tormentos, y
entre ellos la aplicacion de antorchas en los costados; dias después fue colocado en la

126  Pasion de Médxima, Segunda y Donatila 5.

127  Pasion de Didscoro.

128  Actas de Claudio, Asterio y Neon 1, 5-9; 2, 5; 3, 2.

129 Actas de Luciano y Marciano. La narracion corresponde a BHL 5015 y estd formada por dos partes,
en la primera se narra su conversion al cristianismo, pudiendo ser una invencion del narrador, y en la segunda
el proceso y martirio.

130  Martirio de Polién. El documento es BHL 6869. Siendo una de las pasiones retocadas, todavia
conserva elementos antiguos.

131  Martirio de Romano de Antioquia, PRUDENCIO, Peristephanon 10, 1106-10.

132 Martirio de Pénfilo 11, 15-19; 11, 26.
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parrilla'®. También Afiano fue torturado de diversas maneras y el gobernador decidio

que le envolvieran los pies en pafios de lino mojados en aceite y que les prendieran fuego
(305 d.C.)"**. A Julita le introdujeron los pies en una olla con pez hirviente (en época de
Diocleciano)'*. Y Oliva, durante el proceso, fue sumergida en un dolium lleno de aceite
hirviendo y después puesta en el potro para aplicarle antorchas encendidas (desconocemos
la fecha del martirio)'*.

Conservamos asimismo menciones de autores cristianos que, no siendo actas o
pasiones, hacen referencia a mdrtires condenados al suplicio del fuego. Podia suceder
de manera colectiva, como en los casos siguientes'’: tras el incendio de Roma, Neron
condeno a los cristianos acusados de haber iniciado el fuego y de odio al género humano
y los castigd de diversos modos. Algunos fueron revestidos con pieles de animales y
devorados por perros de caza; otros fueron crucificados, cubiertos de materias inflamables
y, cuando anochecio, encendidos como antorchas, parece que en venganza por el incendio
del templo de Luna Noctiluca del Palatino, que probablemente estaba iluminado por la
noche. Lactancio habla de las acciones previas a la gran persecucion, cuando Diocleciano
solicitd consejo sobre si debia o no castigar a los cristianos; presionado por Galerio, e
influido por la opinion de consejeros y amigos y la coincidencia de los augurios, decidio
llevarla a cabo, aunque Gnicamente quemo a los que se negaron a ofrecer sacrificios. Del
incendio del palacio imperial de Galerio se declar6 a los cristianos nuevamente culpables
y se les quemo vivos; en principio la medida apuntaba so6lo a los que trabajaban o se
encontraban en las dependencias, pero posteriormente la persecucion se extendié al resto
de la poblacion, que fue obligada a sacrificar para no perecer. Cuenta Eusebio que, ya en
el marco de la actuacioén de Diocleciano, a los martires de Mesopotamia los colgaban de
lo alto por los pies, cabeza abajo, y encendian debajo fuego, cuyo humo los asfixiaba. Y
Lactancio menciona, sin dar mas datos, que en Frigia en una ocasion se mand6 quemar a
todos los fieles juntamente con la casa en que estaban reunidos. Eusebio relata de manera
mas detallada este mismo episodio:

«Una pequefia ciudad de cristianos fue cercada con todos sus hombres por soldados que le
prendieron fuego y abrasaron a todos, incluidos nifios y mujeres, que invocaban a gritos al
Dios del universo. La razon fue que todos los habitantes de la ciudad en masa, incluidos el
mismo inspector imperial de cuentas, los duunviros y todos los magistrados con el pueblo

133  Actas de Codrato 10; 15.

134 Martirio de Afiano y Edesio (EUSEBIO, Los madrtires de Palestina 4, 12).

135  Actas de Quirico y Julita 4.

136 Actas de Oliva9.

137 TACITO, Anales 15, 44. Para un estudio mas detallado se puede consultar el comentario del pasaje:
E. KOESTERMANN, Cornelius Tacitus: Annalen 4 (Heidelberg 1968); o también la obra: E. CHAMPLIN,
Nero (Cambridge-Londres 2003). El resto de citas corresponden a: LACTANCIO, Sobre la muerte de los
perseguidores 11, 8; 15, 3; EUSEBIO, Historia Eclesidstica 8, 12, 1; LACTANCIO, Instituciones Divinas 5,
11, 10.
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entero, se habian confesado cristianos y no obedecian en lo mas minimo a los que les
ordenaban adorar a los idolos»'*.

En otras ocasiones, se trata de casos concretos individuales'?’: un hombre fue
cocido lentamente y quemado por haber arrancado y haberse burlado del edicto de
persecucion promulgado por Diocleciano contra los cristianos. Domnino fue condenado
al suplicio del fuego por el gobernador de Palestina Urbano, al igual que Timoteo en
Gaza, el cual fue quemado a fuego lento. Peleo y Nilo (obispos egipcios), junto a un
sacerdote y Patermucio, fueron condenados a morir mediante el fuego por el comandante
militar del pais (probablemente Palestina), en tiempos del gobernador Firmiliano. Pedro,
servidor imperial, fue apresado en tiempos de Galerio y Diocleciano y sometido a la
tortura de los azotes por negarse a sacrificar; después derramaron vinagre y sal en las
partes mas laceradas de su cuerpo y como remate lo colocaron en la parrilla para que se
consumiera lentamente. También las mujeres sufrian este tipo de condenas'*®’. Valentina
de Cesarea y otra mujer de Gaza fueron condenadas al fuego por el aludido gobernador
Firmiliano. Eulalia de Mérida, nifia de doce afios de origen noble, sufri6 martirio durante
la persecucion de Diocleciano: habiéndose presentado ella sola ante el tribunal, el pretor
intent6 convencerla para que sacrificara, pero ante su negativa la condujeron a la tortura 'y
le aplicaron fuego en los costados y vientre con antorchas, hasta que el fuego se extendio
a todo su cuerpo y murid'!.

Otro tipo de ejecucion consistia en meter al condenado en el horno, como sucedio
a la santa Drosis, aunque sus noticias son escasas (proceden solamente de la homilia de
Juan Cris6stomo dedicada a la martir)'*?. En la modalidad de inmersion completa en algtin
liquido o sustancia abrasiva contamos con el caso de Juan el evangelista, narrado por
Jerénimo —transmitiendo a su vez una noticia de Tertuliano—, el cual fue enviado a Roma
e introducido en una tinaja de aceite hirviendo, pero salio ileso'*. Un famoso episodio en
el reinado de Valeriano y Galieno se dio en Cartago, donde abrieron en una planicie una
fosa que rellenaron de cal viva. Al lado colocaron un altar y obligaron a los cristianos a
sacrificar o arrojarse en aquella cavidad. Trescientos cristianos se lanzaron y quedaron
quemados; por eso se les llamo los martires de la masa blanca (massa candida)'**.

Las fuentes nos ofrecen asimismo ejemplos de que el fuego se utilizd6 como
tortura, sin llegar a la muerte!*. Son los casos, por ejemplo, de Luciano y Celerino (250

138  EUSEBIO, Historia Eclesiastica 8, 11, 1, traduccion de: A. VELASCO-DELGADO (BAC 612;
Madrid 2002).

139  LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores 13, 2-3; EUSEBIO, Historia Eclesidstica 8,
5-6; Los madrtires de Palestina’l, 4; 13, 3.

140 EUSEBIO, Los martires de Palestina 8, 5-8.

141 PRUDENCIO, Peristephanon 3.

142 JUAN CRISOSTOMO, De sancta Droside martyre (PG 50, 683-694).

143 JERONIMO, Contra Joviniano 1, 26.

144  PRUDENCIO, Peristephanon 13, 70-87.

145  CIPRIANO, Epistolas 22, 2; JUAN CRISOSTOMO, In Barlaam martyrem 2 (PG 50, 678);
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d.C.), a los que se atormentaba con fuego mientras durd su encarcelamiento; o el de
Barlaan, al que se le aplicaron carbones encendidos en las manos para que al rechazarlos
hiciera el gesto de sacrificar en el altar; a los martires del Ponto en época de Decio les
vertian sobre la espalda plomo fundido. Las variantes del suplicio son multiples. Segin
dijimos, una de las mas conocidas es la de la parrilla: «una vez quitados los martires
de los ectleos, los extendian sobre las parrillas de hierro y les ponian debajo carbones
encendidos»'*®. Su exponente mas conocido es el martirio de s. Lorenzo, el diacono de
Huesca. Su importancia radica en que, sin sufrir otro tipo de torturas precedentes, fue
condenado a morir directamente por este medio, lo que no era muy usual. No obstante,
aunque no se pone en duda el relato de Sixto Il y la tradicion posterior que ha conllevado,
su autenticidad fue discutida por los estudiosos'¥’. A su favor interviene el rescripto de
Valeriano al Senado de 258 d.C.'* (fechas del martirio de Lorenzo), que ordenaba la
ejecucion inmediata de todo obispo, sacerdote y didcono, y este mismo mandato afectod
a otros martires de los que conservamos pasiones (Lucio y Montano; Mariano y Jacobo;
Fructuoso, Augurio y Eulogio). Alguno piensa que esta referencia a la parrilla pudo ser
tomada de la historia de los martires de Mero en Frigia, del tiempo de Juliano el apdstata
y que, a su vez, la historia de Lorenzo sirvio de modelo para la pasion de Eleuterio (que no
muere, por cierto, de esa forma, sino que se le aplica como tormento). En cualquier caso,
las referencias a su suplicio son varias: Ambrosio'*, Maximo de Turin'* y Prudencio''.
Anadiremos que el mencionado relato de los martires en Mero es el siguiente: el
gobernador condenoé a tres cristianos a la hoguera tras sufrir diversos tormentos y, del
mismo modo que hizo s. Lorenzo, segun la tradicion, le dicen al gobernador que les dé la
vuelta para que los cuerpos se cuezan bien y a su gusto'*?,

EUSEBIO, Historia Eclesidstica 8,12, 6.

146 JUAN CRISOSTOMO, Homilia a los santos martires, traduccion de: R. RAMIREZ TORRES
(Obras completas de San Juan Criséstomo, 1 [México 1965]).

147  B.AUBE, L’Eglise et I’Etat dans la deuxiéme moitié du Ille siécle (Paris 1885); . FRANCHI DE’
CAVALIERI, «S. Lorenzo e il supplizio della graticola»: Romische Quartlaschrift 14 (1900) 159-76 (= iD.,
Scritti agiografici, | [StT 221; Roma 1962] 383-99.

148  CIPRIANO, Epistolas 80, 1.

149  AMBROSIO, Epistolas?2,7,37: «sanctus Laurentius [ ...] ut “vivus exureretur” et lammis superstes
diceret “versa et manduca’».

150 MAXIMO DE TURIN, Homilias 74 (sermo IV) In natal. S. Laurenti (PL 57, col.407): dice que es
un castigo de largo sufrimiento puesto que no se muere de inmediato como ocurre con la decapitacion: «longa
et multiplici poena cruciatur», describe la preparacion de la parrilla sobre unos carbones ardientes «constituta
poena, ut ardentium exposita mole carbonum insuper eum ferreo crate distentum lenta flamma consumerety.
Una vez quemados ambos lados se le coloco por el dorso para que se quemaran los riflones «exustis lateribus
in dorsum supinus vertitur et renes eius ignibus exuruntur». También en el Sermon 24 repite: «Laurentius in
graticula flammarum igne torretur. Ardebat itaque extrinsecus beatus martyr tyranni saevientis incendiisy.

151  PRUDENCIO, Peristephanon 2.

152 SOCRATES, Historia Eclesidstica 3, 15. Segin Delehaye es un comentario que se repite
frecuentemente en las pasiones de martires. El punto de partida fue probablemente un nico hecho, cuyo relato
corrio6 de boca en boca transformandose y desligandose del personaje original para convertirse en un tema banal
en manos de los hagiografos. El autor menciona los ejemplos mas significativos para establecer comparaciones
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Llama por tanto la atencion la gran cantidad de martires que sufrieron ejecucion
por este medio y la abundancia de noticias sobre ellos en las fuentes, tanto en actas
auténticas como en referencias secundarias de autores antiguos'?. Es, sin duda, una
de las penas mas utilizadas en los procedimientos contra los martires. Ahora bien, si
atendemos al uso de esta condena por los romanos en general, y no especificamente
contra los cristianos, observamos que era también uno de los suplicios mas comunes,
luego este dato no debe extrafiarnos. Era una pena frecuente para castigar delitos graves
como la traicion, el sacrilegio, las faltas cometidas hacia el Emperador o la practica de
magia, acusaciones que recaian normalmente sobre los cristianos'**. En la mayoria de

y posibles relaciones entre ellos, pero apunta que es practicamente imposible descubrir la fuente primera de este
desarrollo legendario (H. DELEHAYE, «Recherches sur le 1égendier romainy»: AB 51 [1933] 55-58).

153  Hay otros cristianos que sufrieron esta pena documentados en pasiones no consideradas auténticas:
Ennata, Asclepio, Leonidas y los martires de Alejandria (algunos se pueden consultar en la recopilacion de actas
de D. RUIZ BUENO, Actas..., o.c.: Martires bajo Decio, 472ss; Martires de Alejandria [bajo Decio], 598-610;
Martires de Tebaida [bajo Diocleciano], 879-81; Ennata: 923-25; Asclepio: 926; Leoénidas y los martires de
Alejandria: 462-71). Entre ellos, uno de los casos mejor testimoniados (no por ello con mayor valor histérico)
es el de Filipo, obispo de Heraclea, en tiempos de Diocleciano. El gobernador lo sorprendié cuando estaba
junto a sus fieles en la iglesia de la ciudad. Fueron llevados a su tribunal y comenzo6 a interrogarlos. Les recordo
los edictos de prohibicion de reuniones y de obligacion a sacrificar y les pididé que entregaran los objetos de
culto que tuvieran, incluidos los libros. Como se negaban a ceder, comenzo la tortura. Después, mando que los
condujeran a todos a la plaza para espectaculo publico y escarmiento para el resto de cristianos. Los soldados
cargaron las escrituras y les prendieron fuego alli mismo. El relato continia con sesiones de interrogatorio y
tortura. Pasados unos dias, dictd sentencia de quemar vivos a Filipo y Hermes por desobedecer los edictos. En
el lugar de suplicio los verdugos enterraron sus piernas hasta las rodillas y, atdndoles las manos por la espalda,
los clavaron en un poste. Por ultimo, encendieron la hoguera y cuando hubieron muerto, arrojaron sus cuerpos
al rio Hebro (Pasion de Filipo). El documento que contiene el relato es BHL 6834: no se trata de unas actas
propiamente dichas sino de la narracion de un autor contemporaneo a los hechos que, a su vez, estaria basado en
un original griego, hoy perdido. A pesar de tener un trasfondo historico, estamos ante un documento de caracter
literario-narrativo cargado de los recursos propios del estilo. Hamman y Ruiz Bueno son de los pocos autores
que toman en consideracion esta pasion que ya publico en su dia Ruinart. Franchi De’ Cavalieri hizo un estudio
mas minucioso del texto otorgandole cierto valor historico (Note agiografiche, fascicolo 5° [StT 27; Roma 1915]
97).

154  Entre las numerosas acusaciones que se formulaban por la opinion piblica (algunas veces también
llegaban a las autoridades) contra los cristianos, se encontraba la de magos o practicantes de magia. Algunos
autores antiguos ya se hicieron eco de ello, como Tertuliano (Apologético 7-20) y Minucio Félix (Octavio 8-9).
Diversas circunstancias llevaban a este pensamiento, como la identificacion de sus oraciones con formulas
magicas, la posesion de las Escrituras asimiladas a un libro secreto de encantamientos o el hecho de que sus
reuniones fuesen secretas y nocturnas (H. LECLERCQ, «accusations contre les chrétiens»: en DACL I 1,
269-74). Para profundizar en el tema se puede consultar el clasico estudio de E. LE BLANT, Recherches sur
Paccusation de magie: dirigée contre les premiers chrétiens (Paris 1868); y también otros mas recientes: A.
A. BARB, The survival of magic arts (Oxford 1963); R. L. WILKEN, The Christians as the Romans Saw
Them (New Haven 1984); K. STRATTON, Naming the Witch: Magic, Ideology, and Stereotype in the Ancient
World (Nueva York 2007). Era una practica habitual en el mundo romano la quema de libros y otros escritos
por la misma razén por la que se castigaba con torturas y ejecuciones —a menudo con fuego— a ciertos grupos
0 personas que mantenian creencias o realizaban practicas consideradas peligrosas para la sociedad y que
suponian una especie de contaminacion espiritual, que no era otra que eliminar la ofensa cometida y purificar
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las sentencias dictadas por las autoridades se hace referencia a los motivos del castigo:
suelen alegarse crimenes de caracter politico o de orden publico (asociaciones ilicitas,
desobediencia a los mandatos del Emperador, incitacion a la rebelion, seguidores de
supersticion vana), sin invocar nunca un motivo religioso. Incluso en las actas de Agape,
Quionia e Irene, cuando se menciona que el delito es «actuar en contra del edicto de los
emperadores y practicar la religion cristiana» debemos entender que esto significa un
atentado contra el orden establecido por su intento de terminar con la pax deorum que
proporciona el bienestar a la comunidad y al Imperio'*.

En el mundo romano, la cremacion estaba reservada a los esclavos y a los
humiliores; no podia ser aplicada a hombres de clase alta o a ciudadanos romanos
precisamente porque semejante castigo se hallaba en la categoria de los summa supplicia.
Ese rango sera respetado en la mayoria de los casos. Por ejemplo, entre los martires
de Lyon y Viena algunos murieron condenados a bestias, otros decapitados y otros por
torturas relacionadas con el fuego; esto parece indicio de que aquellos que poseian la
ciudadania murieron decapitados, mientras que el resto pudo ser condenado a cualquiera
de los otros suplicios. Tal vez cuando en una pasion no se menciona el estatus del martir
es porque no era ciudadano romano, aunque siempre influyé la arbitrariedad en las
medidas de los Emperadores, como pudo suceder en los ajusticiados tras el incendio de
Roma por Nerdn, donde no se hizo ningun tipo de distincion. Pero tal situacion también
llegd a darse en casos no relacionados con el cristianismo, pues en las decisiones de
los Emperadores jugaba un papel muy importante su disposicion ante los acusados o
las circunstancias que rodeaban el suceso. Sin embargo, a excepcion del mencionado
episodio de Neron, ningun testimonio de actas auténticas se desarrolla en la Urbe, sino
en provincias del imperio. En cambio, a un nivel provincial de la administracion las actas
muestran que suelen respetarse la legislacion y las competencias propias de cada cargo.
Por eso, en muchos documentos los martires son encarcelados a la espera del magistrado
competente para desarrollar el juicio, o simplemente la autoridad se niega a ejecutarlos,
frente a la presion popular, porque no tiene la potestad para decretar esa condena.

A menudo vemos reflejada en los textos la influencia que ejerce el resto de la
poblacion sobre los magistrados incitando a que se condene al fuego a los cristianos.
Esta actitud puede deberse a que la sociedad tenia asumido que era un castigo tipico para
aquel grupo, bien porque lo habian presenciado con anterioridad para los mismos casos,
bien porque lo habian visto empleado en otros supuestos de magia y practica de cultos
extrafios. Pero también es consecuencia del gusto o predileccion de los habitantes por
asistir a espectaculos crueles donde se ejecuta a criminales, y lo cierto es que la cremacion
resulta ser una de las mayores exhibiciones entre las disponibles en cualquier ciudad'S.

a la comunidad de su presencia contagiosa (D. SAREFIELD, «Bookburning in the Christian Roman Empire:
Transforming a Pagan Rite of Purification», en H. A. DRAKE (ed.), Violence in Late Antiquity. Perceptions and
Practices [Inglaterra 2006] 287-88).

155 Pasion de Agape, Quionia e Irene 4.

156  Es decir, la condena a bestias o a juegos gladiatorios es mucho mas espectacular y vistosa, pero no
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Esta es la razon por la que se empleaba de manera tan frecuente, porque ademas de librarse
de los condenados, el gobernador conseguia contentar al piblico con un entretenimiento y
generar una propaganda preventiva para los que decidieran seguir este camino.

Aun asi, no habia especial interés en ejecutar a los cristianos, ya que los
documentos sefialan continuamente la insistencia de las autoridades en que éstos
apostaten. En las actas de Pionio llegan a colocarles las coronas sacrificiales, que ellos
mismos se quitan'’, y Juan Crisostomo cuenta que a Barlaan le aplicaron carbones
encendidos en las manos para que al apartarlos simulara sacrificar ante el altar. Cualquier
pequeiio gesto les podia salvar, servia la minima accion para dar por valida la apostasia.
S6lo cuando se dan cuenta de que no pueden conseguirlo por ningin medio dictan la
sentencia. Incluso muchas veces, la cremacion es utilizada en sus variantes destinadas
a la tortura, como medio de inducir al reniego de su fe. Constantemente encontramos
reflejados los distintos tipos de aplicacion de este tormento: la parrilla, la aplicacion de
sustancias abrasivas o carbones encendidos, la inmersién en un recipiente con liquidos
ardientes, el recurso a objetos de hierro candente o antorchas, la catedra; todos ellos
son indistintamente aplicados a hombres y a mujeres. Tales elementos forman parte del
repertorio de mecanismos de tortura y no de ejecucion, el problema es que muchas veces
la muerte sobrevenia durante las sesiones de tormento. Las formas de ejecucion fueron
dos: atados a un poste o enterrados hasta las rodillas y sometidos directamente al fuego;
o bien, ahogados mediante la exposicion al humo producido por la hoguera. La tnica
excepcion con que contamos es el caso de Lorenzo, pero aparte de la posibilidad de
que no se trate de un testimonio veridico, podria resultar que muriera durante la tortura
aplicada en el interrogatorio. Y también tenemos el caso de los martires de la massa
candida, pero claramente se trata de un documento de dudosa autenticidad.

Los cadaveres de los ajusticiados normalmente quedaban expuestos a la
intemperie, no pudiendo ser recogidos por los familiares para recibir sepultura y las
honras debidas, pero una orden del magistrado podia autorizar estas acciones. Asi queda
reflejado en algunos casos, como el de Policarpo o el de Atenogenes. En otros, los
fieles tienen que reunirlos ocultandose para no ser descubiertos, como sucedié con los
cuerpos de Carpo, Papilo y Agaténice. Solamente en la pasiéon de Filipo de Heraclea
se menciona que los cuerpos fueron arrojados al rio para no poder recuperarlos, pero
este documento no es considerado auténtico. Speyer apunt6 que el hecho de esparcir las
cenizas de los quemados al viento o de arrojarlas al agua perseguia la exclusion sacral del
martir, es decir, su completa eliminacion por la condicion de maldito que habia adquirido
realizando acciones consideradas contrarias al orden preestablecido, y quizds también

puede realizarse siempre, ya que precisa de toda una organizacion y supone un coste que no siempre esta al
alcance del gobernador. Por tanto, se debia esperar a que hubiera una celebracion de este tipo para poder ejecutar
a los condenados, de suerte que la pena no podia ser aplicada de manera inmediata, como estaba solicitando la
poblacion.

157  Pasion de Pionio 18, 4.
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buscaba impedir su regreso como biothdnatos'®.

Por ultimo, el fenémeno de que el fuego no toque el cuerpo de muchos martires
cuando son ejecutados —como los casos de Policarpo, Montano, Lucio y compatfieros,
o Pionio— debia ser un recurso frecuente en las narraciones para ensalzar el poder de la
religion cristiana frente a las adversidades creadas por la autoridad romana'®’.

4. CONDENAS A LA ARENA: AD BESTIAS Y AD GLADIUM LUDI

En la sociedad antigua habia un importante gusto y predileccion por presenciar
la lucha del hombre, la violencia e incluso la muerte, y la cultura romana convirtio este
sentimiento en una de las peores formas de castigar a los delincuentes. A menudo los
representantes de la autoridad publica ponian criminales condenados a muerte por los
tribunales a disposicion de los editores munerum; unos debian ser devorados por las
bestias, otros sucumbir por la espada. La condena a fieras (ad bestias, bestiis objici) o a
juegos gladiatorios (ad gladium ludi, ad [udos) prolongaba el sufrimiento y agravaba la
ejecucion.

Los juegos gladiatorios eran un tipo de espectaculo que fascinaba al ciudadano
romano, desde tiempos inmemoriales, por el tremendo apego a la vida y la lucha por la
supervivencia que mostraban sus participantes. La tradicion provenia de antiguo, pues
existe constancia de que en época de los etruscos era costumbre en los funerales de los
reyes presentar una pareja de luchadores que combatian a muerte, siendo todo un honor
paralos elegidos y para el difunto honrado. La pasion que Roma desarroll6 por estos juegos
se propagd enseguida a todas las provincias. Era ademds una préctica que proporcionaba
gran honor al organizador o patrocinador, razon por la cual siempre se promovieron tales
actividades. A su vez, también los magistrados de las ciudades secundarias se dedicaron
a organizar la mayor cantidad de juegos posibles y de la forma mas llamativa con vistas
a tener una carrera politica exitosa, como queda atestiguado en epigrafes y estatuas
que se erigian en su honor. Dentro del Imperio, Asia Menor era excepcionalmente
aficionada a espectaculos y diversiones publicas. Fue una de las regiones mas inclinadas
a la formacion de gladiadores, y grandes poblaciones de aquellas provincias orientales
consagraban medios extraordinarios a los combates de gladiadores y a la presentacion
de bestias salvajes. Se ha apuntado que la eleccion de este suplicio responderia a la
combinacion de dos elementos: lograr la distraccion y complacencia del espectador, y

158  W.SPEYER, «Fluch»: en RAC 7, 1222.

159  Cuando no surgid esta informacion entre los paganos que lo presenciaron y calificaron de prueba
de magia. Al acusar a los cristianos de magos cabia esperar que realizasen alglin truco para librarse de las
ejecuciones, hecho que corroboraria ademas la incriminacion.
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obtener la reafirmacion del carisma y la autoridad del Emperador'®. Esto mismo sucedia,
a menor escala, en las zonas provinciales, con la busqueda del reforzamiento de la
autoridad por parte de los magistrados locales, asi como para incrementar su reputacion.
De hecho, la realizacion de los juegos solia venir impuesta por la ley, como podemos
ver en las regulaciones establecidas para la colonia lulia Genetiva Ursonensis del 44
a.C., conocida como Lex Ursonensis, cuyos capitulos 70 y 71 contemplan la obligacion
de los altos magistrados de la colonia de organizar entretenimientos'®!. El espectaculo
fue, asi pues, un elemento importante del martirio en la Iglesia primitiva, ya que los
magistrados romanos ofrecian con las victimas diversion al pueblo. Desde un punto de
vista sociologico se ha propuesto que este tipo de castigos tendria por objeto la alienacion
del condenado dentro de su contexto social, logrando que los espectadores se uniesen
en un sentimiento de superioridad moral a medida que se ridiculizaba a la persona cuyo
comportamiento habia sido declarado inaceptable por el Estado.

Tras una primera etapa en que los juegos se realizaban en el Foro Romano,
estos espectaculos se desarrollaron normalmente en el circo, siendo en el afio 329 a.C.
cuando se habilitaron carceres en él por primera vez'®?. Pero con la construccion de
los anfiteatros, las ejecuciones pasaron a realizarse dentro de estos edificios, aunque
algunos podian hacese todavia en el circo. Como el pueblo tenia tanta inclinacion por
estos entretenimientos, muchas veces precisaban condenados para la arena, de modo que
las presiones de las autoridades locales por encontrar victimas para estos espectaculos
entre los criminales debieron ser fuertes. No es extraflo, por consiguiente, que en
numerosas ocasiones se les condenase a penas que no correspondian claramente con su
delito, hallandose desamparados frente a la voluntad del ocasional magistrado. Incluso
Suetonio menciona que Caligula, en lugar de alimentar a las fieras con animales, sistema
que resultaba muy caro, lo hacia con los criminales sin reparar en el delito que habian
cometido'®. No obstante, este castigo no venia incluido entre las formas regulares de
ejecucion porque su aplicacion dependia de que en ese momento tuviera que celebrarse
alguna fiesta popular. Entonces, el munerarius, normalmente un magistrado, se presentaba

160 K. M. COLEMAN, «Fatal charades: Roman executions staged as mythological enactments»: JRS
80 (1990) 72-73.

161 Tanto los dunviros como los ediles debian sufragar unos [ludi municipales consistentes en
espectaculos (juegos circenses en el circo o gladiatorios en el foro), comidas, distribuciones, etc..., dentro del
tiempo de su magistratura, juegos que se dedicaban a los tres dioses capitolinos; dunviros y ediles tenian que
aportar una cantidad no inferior a los dos mil sestercios, a la que se afiadia una suma igual, como maximo,
proporcionada por la caja municipal para los /udi de los dunviros, cantidad que se ve reducida a mil sestercios
en los /udiedilicios. Las fiestas de los magistrados debian durar cuatro dias, llenando todas las horas utiles de los
mismos (F. J. FERNANDEZ NIETO, «El derecho en la Espafia romanay, en Espafia Romana. La sociedad, el
derecho, la cultura [Historia de Espafia Menéndez Pidal, II 2; Madrid 1982] 172). Se puede consultar también:
A. BALIL, La ley gladiatoria de Itilica (Madrid 1961).

162  LIVIO 8, 20, 1. Se puede consultar: G. GARETTONI, «Le gallerie ipogee del Foro Romano
e i ludi gladiatori forensi»: Bull. Comm. Arch. Rom. 76 (1956-8) 23-44; R. ETIENNE, «La naissance de
1’amphitéatre: le mot et la chosew: Revue des Etudes Latines 43 (1965) 213-20.

163  SUETONIO, Caligula27, 1-2.
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al tribunal correspondiente para que le entregara al condenado, procedimiento que vemos
bien reflejado en los documentos martiriales, pues en el proceso a Pionio el encargado de
los juegos gladiatorios amenaza a uno de los compafieros del presbitero con reclamarlo
para los combates'®.

La condena ad gladium [udi*®> conducia al sentenciado a los juegos gladiatorios!®;
la diferencia es que el resto de los participantes eran voluntarios que dedicaban largo
tiempo a entrenarse en esta disciplina. El término noxii designaba a los condenados ad
ludos o ad bestias, para distinguirlos de los gladiadores profesionales. En los primeros
tiempos, los condenados eran prisioneros de los pueblos vencidos y sometidos!®’: en la
época de la Republica se veian galos, samnitas, habitantes de Tracia y de las regiones
limitrofes; durante el Imperio, comenzaron a hacerse presentes los salvajes de Bretafia, los
germanos de las orillas del Rin y del Danubio, los africanos y los némadas de las estepas.
Pero no siempre los supliciados eran sacados de las filas de los vencidos en las guerras. A
veces, se trataba de delincuentes condenados por delitos diversos, especialmente esclavos.
Eran reservados para el circo los peores prisioneros (asesinos, homicidas, incendiarios,
profanadores de templos); el resto de delincuentes podian permanecer un tiempo en
escuelas de gladiadores entrenando y conseguir el distintivo que les garantizaba no
tener que combatir en la arena. Los esclavos podian ser condenados simplemente por la
voluntad de su patréon'®®; de hecho, Macrino condenaba a juegos gladiatorios a los esclavos
fugitivos de sus amos, a pesar de que desde la época de Adriano se habia decidido que
era necesario el consentimiento del esclavo, a menos que fuera culpable de un delito
manifiesto'®. Pero también los hombres libres podian ser condenados, como sucedia con
el delito de secuestro de nifios'”’. El registro epigrafico nos aporta confirmaciones de estos
hechos: una inscripcion aparecida en Caporciano, que conmemora la realizacion de unos
juegos, hace mencion a estos noxii'’!.

A veces, los condenados aprendian por imposicion en la escuela de lanistae
el arte de las armas para resistir un combate con un minimo de técnica, que hiciera la

164  Pasion de Pionio 18, 8.

165 Lasentencia es: ad gladium ludi deputari(HISTORIA AUGUSTA, Macrino 12, 10); o simplemente:
ludus (PAULO, Sentencias 5, 17, 2); TERTULIANO, Sobre los especticulos 21.

166  Dos obras importantes sobre el funcionamiento de los juegos gladiatorios son: L. ROBERT, Les
gladiateurs dans I’Orient Grec (Paris 1940); G. VILLE, La gladiature en Occident des origines a la mort de
Domitien (Roma 1981).

167 FLAVIO JOSEFO, Guerra de los judios 7, 38; asimismo en época imperial: DION CASIO 60, 30;
51, 22; HISTORIA AUGUSTA, Aureliano 33; Probo 19 (también para grandes espectaculos con animales de
todo tipo, bosque en el anfiteatro, etc.); SIMACO, Epistolas 2, 46.

168  SUETONIO, Vitelio 12; TACITO, Anales, 3, 43; HISTORIA AUGUSTA, Macrino 12, 10

169  HISTORIA AUGUSTA, Adriano 18, 8; TH. MOMMSEN, Ephemeris Epigraphica, VII (Roma
1892) 410, n. 3.

170  CTh. 9, 18, 1 (Constantino 315 d.C.).

171  CIL9, 3437.
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presentacion mas estética. Y es que el pueblo consideraba una falta de respeto que un
hombre afrontara con miedo la muerte: de ahi que se forzara a combatir a los gladiadores
temerosos mediante latigazos, e incluso con hierros candentes. Esto no significaba que
pudieran salvarse de la ejecucion, ya que la sentencia debia cumplirse, de suerte que,
si resultaban vencedores en unos juegos, se les reservaba para un combate o ejecucion
posterior, o bien se les degollaba directamente en ese momento. Caso distinto era el de
los criminales sentenciados a trabajos forzados, que podian ser obligados a pasar como
gladiadores el tiempo de su condena, pues dependia de su destreza el conseguir la salvacion
o su muerte (aunque debemos recordar que su maestro en la familia de gladiadores tenia
el derecho de vida y muerte sobre su persona)'’?. Los condenados y ejecutados de esa
manera no recibian sepultura; en Roma, los cuerpos eran normalmente arrojados al Tiber,
lo que por otro lado servia como medida purgativa frente a los espiritus hostiles que
pudieran permanecer en el cuerpo, ya que el agua ejercia como elemento purificador.

El publico se familiariz6 con las armas, con el modo de vestir de los luchadores,
con su estilo de combatir y con su manera de morir. Pero el morir en si mismo no constituia
lo mejor del espectaculo, de modo que introducian novedades para hacerlo més atractivo
a los ojos de los asistentes!”®. En los espectaculos ofrecidos en Puteoli por Neron al rey de
los Partos, combatieron solo africanos de ambos sexos y de todas las edades; Domiciano
incorpor6 peleas con fieras, luchas nocturnas de gladiadores iluminadas con lamparas y
candelabros; durante las fiestas de diciembre del afio 90 d.C. salieron a combatir enanos
y mujeres; Adriano hizo vestir a trescientos criminales con clamides bordadas en oro para
salir a la arena. Numerosas fuentes nos indican la gran variedad de juegos de este tipo que
se realizaban: desde simples luchas entre dos hombres, a luchas con animales —algunos
de ellos exdticos y de lejanas procedencias— y escenificaciones de batallas o combates
decisivos de la historia. Cuanto mas novedoso, extrafio e inesperado era el espectaculo,
mayor gloria deparaba al organizador. Apuleyo menciona a un tal Democares, un hombre
de Platea de alta clase y extremada riqueza que organizaba juegos gladiatorios y venationes
de gran calidad; en ellos participaban gladiadores conocidos y también criminales,
procurandose animales de todo tipo y de cualquier parte del mundo!'™. Conocidas son
igualmente las naumaquias organizadas por algunos emperadores para causar una mayor
impresion!”. La mas espectacular fue la que Claudio mando representar en el 52 d.C. con
19.000 personas dispuestas a morir en el contexto de sicilianos contra rodios, para la que
incluso se tomaron medidas preventivas ante la posible fuga de participantes.

S. Agustin condeno tales practicas y muestra su postura contraria a estos castigos

172 TERTULIANO, Sobre los espectdculos 19, 4.

173  DION CASIO 61, 17; 63, 3; 66, 25; 67, 8; ESTACIO, Silvae 1, 6, 51; MARCIAL, Epigramas 1,
43; 14, 213; De los especticulos 6b; SENECA, Epistolas 7; TACITO, Anales 15,32; SUETONIO, Domiciano
4; HISTORIA AUGUSTA, Adriano 17, 12.

174  APULEYO, Metamorfosis 4, 13.

175  APIANO, Guerras civiles 2, 102; SUETONIO, Julio 39, 4; Claudio 21, 12-14; AUGUSTO,
Hechos del Divino Augusto 23; DION CASIO 55, 10, 7; TACITO, Anales 12, 56, 2-3.
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en su obra De Civitate Dei, donde denuncia la obscenidad del teatro y la hipocresia de
los romanos'’®. Constantino en el 316 d.C. suprime los juegos gladiatorios y la condena
ad Iludos, ratificando su decision en 325 d.C., ley que se halla conservada en el Codigo de
Justiniano bajo el titulo de gladiatoribus penitus tollendis. Sin embargo, la multiplicidad
de leyes promulgadas acerca del tema demuestra que tales medidas no debieron ser muy
efectivas'”’. La condena ad ludos para los cristianos fue suprimida por el emperador
Valentiniano en el afio 365 d.C.

En este medio, el panorama ofrecido por los cristianos creaba gran desconcierto
entre los paganos. Acostumbrados al entramado que configuraban los espectaculos de
gladiadores, los martires proporcionaban un escenario completamente diferente: ninguno
de ellos sabia combatir, puesto que no habian sido adiestrados para esa habilidad, pero
ademas ninguno queria hacerlo. No salian a la arena para luchar por su supervivencia sino
para aguardar el momento de perder la vida, resignados, convencidos e incluso orgullosos
de que ése fuera el final que tenian asignado'’®. Por ese motivo asombraba a los paganos
contemplar sus ejecuciones. Constituian una novedad que en muchos casos provocaba
en sus conciudadanos desprecio y desconfianza hacia ellos; no entendian su actitud ni
como podian dejarse devorar por las fieras por defender a su Dios, cuando no pertenecian
mas que a un culto minoritario e ilegal. Los diversos tormentos a los que los cristianos
eran sometidos entraban perfectamente en el cuadro de los divertimentos populares. Los
criminales, y entre ellos los martires, iban vestidos como personajes de la mitologia y
debian interpretar papeles sangrientos, donde el punto culminante era su muerte bajo una
forma macabra y excitante.

Algunos estudios demuestran que en numerosas ocasiones estas ejecuciones
se realizaron en fechas correspondientes a fiestas imperiales: se trataria de espectaculos
religiosos ofrecidos con ocasion del dies imperii o del dies natalis por la salud del
Emperador!”. En todas las provincias, el culto al Emperador comportaba la realizacion de
espectaculos, entre los cuales se encontraban los combates de gladiadores y las venationes.
Como se requeria un derroche de sangre, era comun arrojar a la arena a criminales de
todo tipo, por lo que debid de recurrirse también a los cristianos condenados. Aun asi,
cuanto pensamos es conjetural, pues ningun documento martirial fidedigno muestra a
cristianos enviados a ejercer el oficio de gladiador. Tan s6lo conservamos dos referencias
de Eusebio, una acerca del gobernador de Palestina, Urbano, que envi6 al pugilato como
gladiadores a tres de los condenados por cristianismo: Timoteo, Teofilo y Te6timo en
el 307 d.C.; y otra de su sucesor Firmiliano, que también envi6 a otros. Una noticia de

176 ~ AGUSTIN, La Ciudad de Dios 1, 32; 2, 11-13; 27-29.

177 CTh. 9,40, 2-8; 15, 12, 1; CI. 11, 43 (44); SOZOMENO, Historia Eclesidstica 1, 8, 6. También en
EUSEBIO, Vida de Constantino 4, 25.

178  C. EDWARDS, Death in Ancient Rome (New Haven 2007) 207.

179 J. COLIN, «Les jours de supplices des martyrs chrétiens et les fétes impériales», en R.
CHEVALLIER (ed.), Mélanges d’archéologie et d’histoire offerts a André Piganiol (Paris 1966) 1565-80.
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Cipriano indica que algunos martires fueron destinados a luchar en Cartago para celebrar
un combate dispuesto por el proconsul en el 253 d.C." Por tanto, siendo un recurso
tan frecuente en la sociedad romana con los criminales en general, cabe preguntarse
por qué no lo fue tanto con los cristianos. Es probable que no se destinara a la lucha a
estos individuos porque no conseguian el resultado apetecido, es decir, los condenados
por cualquier otro delito veian en esta pena una posibilidad de sobrevivir, esforzandose
por entrenar antes del combate y por salir vencedores de ¢l, esperanzados con librarse
de la muerte. En cambio, los martires no buscaban la evasion del castigo, aceptaban su
destino y lo esperaban casi con alegria; no mostraban ningln interés en formarse como
luchadores ni en combatir en el momento del juego. Es comprensible, por tanto, que
prefiriesen enviarlos a las fieras, que al menos ofrecian espectaculo devorandolos, y no al
oficio de gladiador, donde se mostraban como un elemento pasivo y fastidioso.

Diferente panorama presenta la condena ad bestias, como veremos a
continuacion. Las fieras fueron introducidas en los espectaculos ochenta afios después
de que comenzaran a celebrarse las luchas de gladiadores, como una variante de aquel
entretenimiento. La costumbre la inauguré Marco Fulvio Nobilio en el 186 a.C. para
celebrar las victorias obtenidas en Etolia y desde entonces fue cada vez mas comun, por
ser del agrado de los ciudadanos. Sin embargo, la idea de ejecutar a condenados bajo
los dientes de las bestias feroces es bastante anterior, pues parece que fue tomada por
los romanos de los cartagineses durante la guerra de los mercenarios (241 a.C.)"®!. A lo
largo del Imperio, este procedimiento se transformo en costumbre. De hecho hay noticia
de que Galerio era muy aficionado a este tipo de condenas, hasta el punto de que incluso
tenia un grupo de osos propios y cuando queria entretenerse mandaba arrojar a algunos
condenados para que los devoraran'®?,

Es importante distinguir a las personas que debian morir por obra de las bestias
de los venatores. Estos ultimos eran similares a los gladiatores en el sentido de que iban
equipados con armas y se habian ejercitado durante un periodo de tiempo para el ataque,
pudiendo defenderse de los animales y salir vivos del anfiteatro. En cambio, el criminal
no puede eludir la sentencia de la justicia; no era licito que el praeses dejase en libertad
a los condenados a fieras, aunque siempre existian excepciones, porque si poseian tal
robustez o arte que podian ser exhibidos al pueblo romano en sucesivas funciones,
debia consultar al Emperador'®. Las funciones incluian horribles ejecuciones capitales
—reclamadas por los espectadores a gritos de «ad leones»—'** que consistian en abandonar

180  EUSEBIO, Los martires de Palestina 7, 4; 8, 2. La noticia de Cipriano corresponde a los Martires
bajo Decio, el texto se puede encontrar en la recopilacion de D. Ruiz Bueno (Actas..., o.c., 472ss.).

181  POLIBIO 1, 84, 8; VALERIO MAXIMO 2, 7, 13.

182 LACTANCIO, Sobre Ia muerte de los perseguidores 21, 5-6.

183  Dig. 48,19, 31.

184  HISTORIA AUGUSTA, Cémodo 18; TERTULIANO, Apologético40; Exhortacion de la castidad
12, 4; Sobre los especticulos 21; CIPRIANO, Epistolas 59, 6; PONCIO, Vida de Cipriano 7 (PL 111 col.1547).
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al condenado, atado a un poste y sin armas, a los animales hambrientos!®’. Algunas veces,
para prolongar el sufrimiento les proporcionaban armas. Los venatores eran los verdugos
de estas ejecuciones, velando por que llegaran a cumplirse; su cometido era irritar a las
fieras cuando no ofrecian mucha violencia o interés en acabar con los condenados, o
ejecutarlos directamente mediante el degiiello o la decapitacion. De ello se encargaba
concretamente un gladiador denominado confector, o también tiro (teipwv), puesto que
a menudo se encomendaba esta tarea a algin aprendiz que llevaba poco tiempo en el
oficio'®S,

Ahora bien, como este castigo no siempre ofrecia un espectaculo emocionante,
frecuentemente se hacia a los condenados jugar un papel dentro de un drama'®’. Otro
elemento que contribuia a sorprender al publico y provocar mayor disfrute del espectaculo
era el empleo de una gran variedad de animales, segun las posibilidades del momento. Asi
encontramos desde los tipicos leones y 0sos, hasta animales mas exoticos como leopardos
o rinocerontes'®. De este modo el suplicio podia ser agravado arbitrariamente.'®,

La pena del circo es infligida durante la Republica a los prisioneros de guerra,
a los desertores romanos —libres o no—, y a los esclavos condenados por sus duefios,
lo que tras la ley Petronia deberia ser confirmado por el tribunal'®. Durante el Imperio
puede imponerse a los delincuentes en general y, por tanto, a los cristianos'!. Los delitos
fundamentales que castigaba eran'®?: parricidio, asesinato, sedicion y adulterio (cometido
por mujeres). En este Gltimo caso, no se les castigaba a luchar con la fiera, sino que
la mayoria de las veces hacian el papel de pilae. En otros casos también afectaba al
ciudadano libre acusado de fraude, como el que hubiere raido monedas de oro o las
hubiera bafado en parte en tintura o las hubiera falsificado, y de falso testimonio. En
el caso de ciudadanos de clase humilde la pena podia aplicarse por envenenamiento o

185  Pasion de Perpetua y Felicidad 18-19; HISTORIA AUGUSTA, Aureliano 37, 2; DION CASIO
60, 13; AMIANO MARCELINO 29, 3, 9; ISIDORO, Etimologias 5,27, 35.

186 L. ROBERT, «Une vision de Perpétue martyre a Carthage en 203», en Opera Minora Selecta.
Epigraphie et Antiquités Grecques, V (Amsterdam 1989) 801; EUSEBIO, Historia Eclesidstica 4, 15, 38.

187  MARCIAL, De los especticulos 7-9; 21; 21b; TERTULIANO, Apologético 15, 4; Ad nationes
1, 10, 47; CALPURNIO SICULO, Eclogae 7, 69-72; APULEYO, Metamorfosis 10, 30-34; 10, 29, 3;
LUCIANO, Asinaria 53; ESTRABON 6, 2, 6. Para ampliar sobre el tema es interesante el studio: K. M.
COLEMAN, «Fatal charades..., a.c.

188  Una de las referencias mas completas sobre este tipo de excentricidades: HISTORIA AUGUSTA,
Probo 19.

189  MARCIAL, Epigramas 7; ESTRABON 6, 2, 6; TERTULIANO, Apologético 15; SUETONIO,
Caligula27; TACITO, Anales 15, 44 (cristianos crucificados y quemados).

190  TACITO, Historias 2, 61; EUTROPIO, Historia 10, 3; AMIANO MARCELINO 14, 2; Dig. 48,
8,11,2;48,9,11.

191  AULO GELIO, Noches dticas 5, 14, 27; DIODORO SICULO 36, 10; ESTRABON 6, 2, 6; Dig.
48,19, 31.

192  Dig. 48, 8; 48, 10, 8; 48, 13, 6; 48, 19; CTh. 9, 18, 1; CI. 9, 18, 6; PAULO, Sentencias 5, 23, 1
AGUSTIN, Contra Fausto 22, 79; EUSEBIO, Los mdrtires de Palestina 6, 4; PETRONIO, Satiricén 45;
APULEYO, Metamorfosis 10, 28-34; SUETONIO, Claudio 14, 3.
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empleo de artes magicas para algun fin maléfico y por secuestro de nifios. Finalmente,
sabemos que algunos ladrones fueron también arrojados a las fieras. Respecto a los delitos
de sacrilegio, son castigados ad bestias los culpables de profanar un templo con violencia,
llevandose de noche los donativos realizados (no si lo perpetraban honestiores, que serian
deportados). Ciertamente, tanto los honestiores como los soldados estaban excluidos de
esta condena —salvo en casos como los de lesa majestad y algunos reos de cristianismo—,
aunque esta resolucion podia variar en funcion de la voluntad del gobernador o del
Emperador'®.

Era frecuente que se concedieran retrasos en la ejecucion de aquella pena a
consecuencia del alto coste que suponia la organizacion de los espectaculos, siendo preciso
esperar a que estuviera prevista la celebracion de alguno para anunciar en ¢l la muerte
de criminales. Esa dilacion incluso llevaba a que, si no debia realizarse ninguna venatio
durante algtin tiempo, la pena fuera sustituida por otra asequible'™*. Nos consta que en las
celebraciones importantes se requeria gran numero de condenados'®®, extendiéndose la
practica de enviar convictos a Roma para formar parte de esos entretenimientos'*®; por tal
motivo, un rescripto de Severo y Antonino prescribio que, sin permiso del Emperador, no

era licito que los condenados fuesen conducidos de una provincia a otra!®’.

Respecto a la utilizacion de las fieras con los cristianos no faltan ejemplos, tanto
individuales como colectivos, que lo confirman como una practica comun. Varios son
los casos procedentes de las actas martiriales de primera categoria. En el martirio de
Policarpo se cuenta que el joven Germanico fue arrojado a las fieras por orden del pretor
y entonces la gente pidid que se lanzase también a Policarpo; esto ocurrid en época de
Marco Aurelio (155 d.C.), dentro de los juegos ordenados por el asiarca para deleite de
los ciudadanos de Esmirna'®.

Pero uno de los testimonios mas importantes por el nimero de ajusticiados es sin
duda el de las actas de los Martires de Lyon y Viena, también en época de Marco Aurelio
(177 d.C.). Esta comunidad cristiana tuvo que soportar por parte de la multitud gritos,
arrastres y pedradas mientras eran conducidos por el tribuno de la cohorte y los duunviros
al foro, donde se les interrogd'®”. Tras su confesion de fe fueron metidos en la carcel a la

193  Dig. 49, 16, 3, 10; SUETONIO, Caligula27; Domiciano 10, 3; EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5,
1,37;5,1,47; HISTORIA AUGUSTA, Septimio Severo 14, 1; Galieno 12, 5.

194  Como sucedio, por ejemplo, a seis martires cristianos de Cesarea que, habiendo sido condenados a
las bestias por el gobernador en 305 d.C., finalmente fueron decapitados (EUSEBIO, Los mdrtires de Palestina
3,3-4).

195 FLAVIO JOSEFO, Guerra de los judios 7, 37-38.

196  Estrabon vio a un famoso bandido que habia sido enviado desde Sicilia a Roma para morir en un
espectaculo de fieras (ESTRABON 273).

197  Dig. 48,19, 31, 1.

198  Martirio de Policarpo 3.

199  Numerosos testimonios muestran el fuerte caracter inmigrante de las iglesias galicas. En Lyon
y Viena, los extranjeros parece que en su mayoria provenian de Asia y Frigia y, como otras comunidades
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espera del gobernador. En su tribunal se desat6 la rabia, aplicandoles numerosas torturas
durante el juicio; llegados a ese punto, el gobernador escribi6 al Emperador preguntandole
como debia proceder con los detenidos, pues era la primera vez que se enfrentaba a una
situacion de este tipo. Este resolvio que se les volviera a interrogar, que quien persistiera
fuera ejecutado y el que apostatara puesto en libertad. Se procedio, pues, segin la orden
recibida: a los que eran ciudadanos romanos se les decapitd y los que no lo eran fueron
arrojados a las fieras o al fuego. Entre todos destaca Blandina; encerrada en una red y
expuesta a un toro bravo, murio a consecuencia de las embestidas®®.

Gran celebridad obtuvo el martirio de las santas Perpetua y Felicidad (203
d.C.). En Cartago fueron encarcelados los esclavos Revocato y Felicidad (que estaba
embarazada y dio a luz antes de la ejecucion de la sentencia), y simultaneamente
Saturnino y Sectundulo. También lo fue Perpetua, de familia noble, de veintidos afios
de edad, casada y con un hijo recién nacido. El dia del juicio los condujeron al foro
ante una gran multitud; subieron a la tribuna e interrogados por el procurador Hilariano,
con potestad para imponer la pena capital, todos confesaron ser cristianos. Terminada
la declaracion y manifestada su negativa a sacrificar, fueron condenados a las fieras; la
sentencia se ejecuto en el anfiteatro de la ciudad. Obligaron a vestirse a los hombres como
sacerdotes de Saturno y a las mujeres como consagradas a Ceres, a lo que Perpetua se
opuso, logrando que los dejaran tal como iban®’!. Los expusieron al ataque de diversos
animales: 0so, leopardo, jabali (para los hombres, atados en postes); vaca ferocisima (a
las mujeres, a las que sacaron desnudas y envueltas en una red). Fueron atacados por las
bestias, algunos murieron en el ataque y el resto fueron rematados por los gladiadores
encargados de aquel menester®’,

En época de Diocleciano otras tres martires fueron condenadas a este suplicio,
aunque con distinto resultado. Como Méxima, Segunda y Donatila se negaban a sacrificar,
el proconsul Anulino las envi6 a las fieras en el anfiteatro, pero se cuenta que el oso que

similares, trajeron consigo sus religiones, entre las que estaba el cristianismo. Por ello, los sentimientos contra
este grupo fueron formandose durante el s. IT d.C. Ademas, no se trataba de personas de baja condicion social y
sin cultura, ya que entre ellos encontramos por ejemplo a médicos y abogados, luego era gente que podia tener
un cierto estatus e incluso llegar a conseguir algun puesto importante en la administracion.

200  El documento corresponde a BHG 1573 (EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 1-3). Se trata de la
epistula de estas iglesias a las iglesias de Asia y Frigia (177 d.C.) acerca del martirio sufrido por los cristianos
de la Galia en aquella fecha. Segun Delehaye, constituye un documento antiguo de caracter original sin ninguna
duda.

201  Leal ofrece esta explicacion: «Los martires declaran aqui que ellos se han presentado voluntariamente
al martirio y mediante un pacto con la autoridad (como los gladiadores que se consagraban al servicio gladiatorio,
jurando ante el tribuno de la plebe, mediante un contrato que les mantenia algunas prerrogativas de hombres
libres y ciertos derechos), no como condenados, y por eso tienen un derecho, que ahora reclaman, de no vestir
de esa manera. El tribuno se ve obligado —por imperativo legal— a reconocerles ese privilegio» (J. LEAL, Actas
Latinas de Martires Afiicanos [Fuentes Patristicas 22; Madrid 2009] 131, n. 93).

202  Pasion de Perpetua y Felicidad (BHL 6633) datada en 7 de marzo del afio 203 d.C. en Cartago,
documento veridico al que se insertaron visiones de los protagonistas. Se desconoce el autor y se cree que serian
varios. La version griega BHG 1482 se considera que seria una traduccion a partir del original latino.

96



deberia atacarlas no solo no lo hizo, sino que ante unas palabras pronunciadas por Donatila
se tranquilizo y le lamio los pies a la martir’®. Después de esto quedaron libres®”.

Entre las actas de dudoso valor tenemos la historia de Ignacio de Antioquia®®.
Estando Trajano en Antioquia para preparar su campafia contra Armenia y los Partos,
Ignacio fue llevado ante ¢l (107 d.C.). En el interrogatorio explica que no puede adorar a
los dioses porque €l es seguidor de Cristo. Entonces Trajano sentencia que sea llevado a
Roma para ser arrojado a las bestias, como divertimento del pueblo.

Junto a estos testimonios, otras referencias de autores antiguos siguen mostrando
la utilizacion de este castigo. Tacito menciona que Nerdn hizo castigar a los cristianos por
el incendio de Roma, acusados de odio al género humano, de diversas maneras; una de
ellas, consistio en revestirlos de pieles de bestias y dejarlos devorar por perros®. Cuenta
Ambrosio que Tecla fue condenada a las fieras, pero el ledn en vez de atacar, se dedico a
adorarla besandole los pies*”’.

El resto de noticias viene proporcionado por Eusebio’®. Cuenta que, durante
el reinado de Valeriano, en Cesarea de Palestina fueron condenados a las fieras Prisco,
Malco y Alejandro. Pero el mayor numero de ejecutados por este medio se adscriben a las
persecuciones de Diocleciano: Ausencio, hombre ya anciano, fue arrojado a las bestias por
orden del gobernador de Palestina Urbano (304 d.C.); Agapio fue condenado en Cesarea
por el propio Maximino a las bestias, de modo que acabo expuesto en el anfiteatro con un
0so que lo destrozo, pero no lo mato; luego fue llevado a prision, donde permanecié un
dia hasta que lo arrojaron al mar con una piedra atada a los pies (306 d.C.). También en
Cesarea, Adriano y Eubulo, ambos originarios de Batanea, fueron arrojados a las bestias
por orden del gobernador Firmiliano (308 d.C.); Adriano fue expuesto a un ledn, pero
como no le atacaba decidieron decapitarlo. Lo mismo debi6 ocurrir con su compafiero,

203 Pasion de Maxima, Segunda y Donatila.

204  Esto es considerado una interpolacion, primero porque el hecho de que un animal, que en teoria
deberia atacar al martir, se domestique y se familiarice con €l es un fopos clasico de la literatura martirial; y
segundo, porque no se pronunciaban dos sentencias contra ningun acusado, es decir, si era condenado ad bestias
y el animal no lo devoraba, algiin verdugo se encargaba de terminar con ¢l, normalmente con el golpe de espada,
no se volvia a dictar sentencia como sucede en este texto.

205  Martirio de Ignacio de Antioquia. Estas actas (BHG 813; BHL 4255) han sido rechazadas o
ignoradas por la gran mayoria de estudiosos, cuya opinion acerca de la version antioquena es que data del s. V
d.C. y no reposa sobre ningtin fundamento historico (C. RICHARDSON, Early Christian Fathers [Nueva York
1970] 83). Pero G. A. Bisbee demuestra en su estudio (Pre-Decian Acts of Martyrs and Commentarii [Filadelfia
1988]) que la parte que comprende el n° 2 es probable que derive de una narracion auténtica que mantiene
la forma de commentarius (serian unas Actas de Ignacio del s. 11 d.C.); el texto completo provendria de una
reelaboracion posterior de tales actas, a la que también se habrian afiadido la Epistola a los Romanos de Ignacio
y otras interpolaciones, concluyendo que las actas deben valorarse mas seriamente y considerar el pasaje n°® 2
como un producto del s. IT d.C. con valor historico.

206 TACITO, Anales 15, 44.

207  AMBROSIO, Tratado de Ias virgenes 2, 19-20.

208 EUSEBIO, Los martires de Palestina7, 4; 6; 11, 29-30; Historia Eclesiastica7, 12;9, 6, 1; 8, 13, 3.
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aunque no se especifica el modo de ejecucion. Todavia en el 311 d.C., Silvano (obispo
de Emesa, del que se dice que ejercid su ministerio durante cuarenta afios) fue ejecutado
en la arena del circo junto a otros dos hombres. Otras muertes similares, también bajo
Diocleciano, habrian sufrido los martires de Melitene y Siria, asi como Téraco, Probo y
Andronico®®.

Aparte de los testimonios escritos, algunas representaciones artisticas completan
informaciones sobre este tipo de castigo®'®. Una lucerna romana del museo de Lyon ofrece
una escena donde el condenado y los verdugos son reemplazados por pequeios erotes y
las bestias feroces, saliendo de su jaula, por palomas®'!. Un bajorrelieve proveniente de
Esmirna muestra los preparativos de la ejecucion?'?: los condenados estan unidos por
una cadena enganchada a sus cuellos. En otro bajorrelieve de terracota encontrado en
Africa se ve a una mujer desnuda con las manos atadas a la espalda, montada sobre un
toro, a la que estan atacando unos felinos®"®. En el ambito de los circulos cristianos, la
representacion artistica de este tipo de suplicio se apropia del motivo de Daniel en el foso
de los leones, que encontramos reflejado en gran cantidad de sarcofagos®'“.

A diferencia de la condena a juegos gladiatorios, el suplicio de las bestiae
aparece en varios documentos. Esta condena era llevada a cabo normalmente en la arena
y durante la celebracion de alguna festividad publica. La mayoria de martires condenados
a la exposicion a bestias coinciden con la proximidad en esas fechas de algun festival, lo
que seguramente indujo al juez a dictar aquella sentencia. En ciertas ocasiones la condena
obedecia a decisiones arbitrarias o de otro orden, basadas incluso en la celebridad del
acusado; aun asi, tampoco constituye uno de los castigos mas empleados si lo comparamos,
por ejemplo, con los condenados a la hoguera, que es otro de los summa supplicia. Tal
vez obedezca al hecho de que, si convenia terminar con ellos de una manera inmediata, lo

209  Textos de su martirio en la recopilacion de actas de D. RUIZ BUENO, Actas..., o.c.: 875s; 1085-
1140.

210  Fragmento de vaso de ceramica procedente de Reims con representacion de un toro (A. NICAISE,
«Fragments de vases avec répresentation des combats du cirque»: Bulletin du Comité des travaux historiques,
Archeologie [1896] 47). Relieve en una columna de san Lorenzo in Miranda (Mélanges d’Archeologie et
d’Histoire de I’Ecole Francaise de Rome 1 [1881] 296, pl. VII, n. 1). Mas bibliografia sobre representaciones
en: G. LAFAYE, «venatio»: en DSV, 709; y H. Leclercq, «ad bestias»: en DACL 1, 449-462.

211 Meélanges d’Archeologie et d’Histoire de I’Ecole Francaise de Rome 10 (1890) 224, pl. I; E.
SAGLIO, «circus»: en DS 2, 1189.

212 Museo de Oxford. Se puede consultar en: S. REINACH, Répertoire de reliefs grecs et romains, 11
(Paris 1912) 526, n. 2-4.

213 Museo del Louvre. Se puede consultar en: M. POTTIER, «Sur quelques documents céramiques du
Musée du Louvre»: Comptes Rendus des séances de I’Académie des Inscriptions et Belles-Lettres 57 (1913),
444 n° 6, fig. 4.

214 Algunos ejemplos son: el “sarcofago de los dos hermanos” de principios del s. IV d.C. (Museo
Laterano de Roma); el lateral del sarcofago n° 7492 del Museo Arqueologico Provincial de Cordoba; un
fragmento de tapa del sarcofago de Alcaudete (Jaén); un fragmento de tapa de sarc6fago del Museo Arqueoldgico
Nacional; el frontal de la lipsanoteca de Brescia (s. VII d.C.).
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mas rapido consistia en destinarlos a un castigo que no requeria grandes infraestructuras;
y en segundo término, a que quienes podian ser destinados al suplicio de las fieras eran
principalmente los esclavos, y los documentos martiriales que hacen referencia a este
infimo grupo social son escasos. Ademas, en pocas ocasiones se aprecian irregularidades
o contravenciones respecto al ordenamiento legal. En las actas de los martires de Lyon
vemos que en un primer momento Atalo habia sido enviado a las fieras, mas cuando el
gobernador descubri6 que era ciudadano romano lo devolvio de inmediato a la carcel a la
espera de las 6rdenes del Emperador. Normalmente no se produjeron ilegalidades en los
procesos porque incluso los que fueron enviados a las bestias estaban dentro del margen
legal de actuacion de los magistrados; no olvidemos que este castigo quedaba reservado
también para los humiliores culpables de sedicion, empleo de artes magicas y algunos
casos de sacrilegio, y para los honestiores convictos de lesa majestad, crimenes imputados
a los cristianos en todo momento: se aplicaron, en efecto, los mismos mecanismos o
elementos que se podian ver empleados en cualquier otro espectaculo con criminales
paganos. Por tanto, no deja de sorprendernos que, mostrando tanta predileccion los
Emperadores por enviar condenados a este suplicio entre los paganos, de nuestras fuentes
no se deduzca que lo padecieran demasiados cristianos, a no ser que se hayan perdido los
documentos que hablaban sobre este asunto, ya que por noticias de Eusebio sabemos que
las ejecuciones de cristianos resultaron un espectaculo de primer orden; la gente acudia
para ver morir a estos ateos y enemigos del género humano que les estaban causando
tantas desgracias®'>:

«Atalo, por su parte, también fue reclamado con gran empefio por la plebe [...] Se le hizo
conducir dando la vuelta al anfiteatro, precedido de un cartel en que estaba escrito en
latin: “Este es Atalo, el cristiano”, mientras el pueblo se enardecia terriblemente contra
¢l; Al empezar a tenerse la gran fiesta local (concurren a ella en muchedumbre gentes de
todas las razas), el gobernador hizo llevar de nuevo al tribunal a los bienaventurados, en

plan de teatro y de espectaculo para las muchedumbres»?'®.

215  Ademas de estas noticias, el hecho de que algunos edificios publicos romanos —y entre ellos los
dedicados al entretenimiento— se cristianizasen en época tardia, llegando a convertirse en espacios cristianos de
culto, apoya la teoria de que no pocos seguidores de esta religion fueron sentenciados a la arena. Ciertamente,
los anfiteatros fueron las construcciones preferidas sobre las que alzaron edificios cristianos; J. Sales explica
que del mismo modo que las tumbas de los martires fueron los primeros lugares de adoracion, en segundo
término se encontrarian los escenarios donde aquéllos recibieron muerte debido a su funcion de conservacion
de la memoria de tales sucesos («Roman spectacle buidings as a setting for martyrdom and its consequences in
the Christian architecture»: Journal of Ancient History and Archeology 1.3 [2014] 10). A esta razén afiadiremos
que dichos lugares constituian, en la mayoria de las ocasiones, el sepulcro del martir, pues cuando los cuerpos
eran devorados por los animales o reducidos a cenizas que eran esparcidas por el viento quedaban privados de
cualquier tipo de sepultura.

216  EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 1, 43-44; 5, 1, 47, traduccion de: A. VELASCO-DELGADO,
o0.C.
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Este mundo de entretenimientos paganos se consideraba por parte de los
cristianos una inutilidad, un insulto a la moralidad y una fuente de perversion®'’; por
ello se desaconsejaba a las personas integras acudir a tales diversiones. Pero resultaba
mucho mas depravado cuando se ensafiaban con otros compafieros cristianos, personas
decorosas, puras y nada propensas a este tipo de manifestaciones festivas lo que explica
el surgimiento de la literatura apoyando a los martires y criticando las practicas de
sus verdugos. Porque ademas de soportar el sufrimiento fisico del castigo corporal —
fuera el que fuese— los cristianos tenian que hacer frente al sufrimiento moral, ya que
algunas veces debian vestirse y escenificar una batalla o un mito y comportarse como
actores de teatro e incluso llevar mascaras en el desarrollo de obras impias o procaces.
Sobre este tema es significativo el estudio de D. Potter analizando el fenomeno del
martirio bajo la perspectiva sociologica del espectaculo®'®. El autor ofrece ejemplos
de entretenimientos publicos en los que los martires jugaban un papel principal y
subraya que las escenas de martirio no introdujeron nada nuevo en los juegos del circo
o del anfiteatro, perfectamente establecidos y asentados; al contrario, estas actividades
encontraron lugar dentro de un orden social preexistente que las acogid; es evidente, pues,
que no fueron los martires cristianos las Unicas victimas de tales sacrificios populares,
ya que también hubo antecedentes no cristianos. Es el caso de los judios, que sufrieron
persecuciones semejantes en Egipto, de lo que nos ofrece noticia Filon de Alejandria,
cuyos textos exhiben las protestas del grupo judio. Llama la atencion el hecho de que
los escritos creados a raiz de dichos atropellos han sido equiparados a las actas de los
martires cristianos, con la diferencia de que los sentenciados se insertan en la categoria
de intelectuales perseguidos por el poder. Presentan gran similitud porque aquellos judios
fueron victimas, y sus discipulos y seguidores los convirtieron en modelos y héroes. Cada
protagonista da origen a una narracion, que a veces toma la forma de trascripcion de
su proceso, al modo de las Actas martiriales; por eso recibieron en época moderna los
titulos de Muertes de los nobles en Alejandria e incluso Actas de los martires paganos*".
Aquellos documentos fueron reunidos en el s. III d.C., pero los fragmentos mas antiguos
se remontan a los comienzos del Imperio romano.

El fenomeno frecuentemente relatado por los autores cristianos acerca de los
animales que no devoran a los martires, dejando sus cuerpos intactos, no es una invencion
cristiana. Es cierto que fue més explotado o que se utiliz6 como un aspecto recurrente
para ensalzar los poderes de Dios en los relatos cristianos, pero es indudable que se tomo
de noticias anteriores. Lo vemos por ejemplo en la mencion que hace Técito del mismo

217  LACTANCIO, Instituciones Divinas 6, 20; TERTULIANO, Sobre los espectaculos 20-21; 24;
CIPRIANO, A Donato 7.

218  D. POTTER, «Martyrdom and Spectacle», en R. SCODEL - A. ARBOR (eds.), Theatre and
Society in the Classical World (Michigan 1993) 53-88.

219  Actualmente se ha dejado bajo el nombre de Actas de los Alejandrinos. Sobre este tema: M. F.
BASLEZ, Les persécutions dans I’Antiquité. Victimes, héros, martyrs (Paris 2007). Y para las propias actas: H.
MUSURILLO, The Acts of the Pagan Martyrs. Acta Alexandrinorum (Oxford 1954).
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episodio con respecto a un pagano: el historiador cuenta que Mariccus se presentd como
liberador de las Galias e intentd enfrentarse a las tropas romanas; cuando fracas6 y cayo
prisionero fue arrojado a las fieras, pero no lo despedazaron, por lo que la multitud lo
creia intocable®®.

Para concluir, cabria juzgar que esta clase de muerte fue una practica que en
cierta medida beneficid a las dos partes. Los paganos conseguian un espectaculo excitante
y gratuito para el pueblo, que ademas mostraba la dureza de la justicia romana hacia los
delincuentes. Sin embargo, no obtenian la apostasia, de forma que con cada ejecucion se
reafirmaba la fe de este grupo religioso. Los cristianos obtenian incluso un reconocimiento
de incalculable valor para la posteridad, sumado a la esperanza de una recompensa en la
vida préxima y un incremento considerable e imparable de su religion. Con su sacrificio
creaban un ejemplo de firmeza y valor, aunque a costa de un precio muy alto. Muchas
veces, se registra la historia de que algunos paganos que asistian a los procesos quedaban
trastornados ante este comportamiento —al ver soportar las torturas y aceptar serenamente
la muerte— y se convertian al cristianismo??!.

220 TACITO, Historias 2, 61, 3.
221  JUSTINO I Apologia 12; Pasion de Perpetua y Felicidad 17, 3; HIPOLITO, Comentario a Daniel
2,38; TERTULIANO, Apologético 50.
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Carpituro 111

LOS SUPLICIOS DE LOS PRIVILEGIADOS

Las penas que podriamos denominar privilegiadas son las menos severas, a
saber, porque acarrean una muerte rapida y con poco sufrimiento o incluso la evaden,
y porque no suponen una carga de infamia ni deshonor. También ha contribuido a
esta denominacion el hecho de quedar legalmente reservadas a clases privilegiadas de
la sociedad y en particular a aquellos que poseen la ciudadania romana. El principal
suplicio de este tipo es la decapitacion, que por cierto dio origen a las dos denominaciones
que en tiempos posteriores designarian en general a la pena de muerte: poena capitis
(pena capital) y supplicium (genuflexion). En segundo término, encontramos el exilio;
en sus diversas variantes, permite una sentencia evasiva de la muerte, a no ser que las
condiciones del lugar de exilio sean tan intolerables como para no poder sobrevivir en
¢l. Por ultimo, forman parte de esta categoria las penas aplicadas a los soldados, ya que
constituyeron uno de los grupos de ¢élite dentro de la sociedad romana y gozan de ciertos
privilegios con respecto al resto de la poblacion.

1. LA DECAPITACION

Pocas son las referencias que existen acerca de la decapitacion como medida de
ejecucion legal en sociedades anteriores a la romana. Por ejemplo, en la colonia griega
de Marsella se cortaba a los condenados la cabeza con la espada; como cuenta Valerio
Maximo, desde que se fundo la ciudad existia una espada para cumplir esa norma'.

En Roma, en un principio la decapitacion se hacia con hacha (securi percussio),
simbolo del imperium?*. Como uno de los antecedentes mas antiguos tenemos al mismo
Roémulo, que segun la tradicion juzgaba muchas veces €l mismo —aunque en otras ocasiones
cedia dicha tarea— imponiendo castigos de acuerdo con la gravedad de las faltas. Prepar6
detalles para infundir miedo a los acusados y al resto de la poblacion, asi como para
prevenir delitos, de modo que los lictores portaban las varas y hachas con las que azotaban
en el Foro a los autores de delitos merecedores de latigazos y cortaban publicamente las

1 «quo noxii iugulantury (VALERIO MAXIMO 2, 6, 7).
2 DIONISIO DE HALICARNASO 5, 19; 10, 59.
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cabezas de los acusados de crimenes mas graves®. Este castigo aparece incluso aplicado a
los hijos del primer consul de la Republica*; pero la provocatio ad populum lo va a limitar
muy pronto, quedando reservado en la ciudad de Roma a las sentencias pronunciadas por
el dictador contra algunos ciudadanos sin derecho de apelacion y contra los prisioneros
de guerra. Fuera de Roma, se limita a las ejecuciones ordenadas por los magistrados
romanos tanto respecto a los ciudadanos como a los extranjeros y hombres libres sin
ciudadania romana’.

Las fuentes nos hablan mayoritariamente del castigo de delitos de rebelion®. Pero
en época imperial también fue el castigo propio de otros delitos, como la conspiracion’.
Aparece ocasionalmente para otras acusaciones de menor gravedad, como cuando Claudio
hizo decapitar en el Campo Esquilino a quienes usurpaban la ciudadania romana®. Por
ultimo, queda documentada en algunas ocasiones la arbitrariedad de su aplicacion’. En
cualquier caso, esta condena suponia una forma privilegiada de morir, ya que era rapida
y no comportaba un sufrimiento prolongado; poder ser ejecutados de esta manera y no
por medio de un suplicio infamante constituia un derecho de los ciudadanos romanos'®.
Incluso a los que se encuentran todavia en prision, el verdugo hace la oferta a los familiares
de decapitarlos con hacha para que mueran de forma rapida, a cambio de dinero, lo que
debia ser una practica bastante extendida''.

El empleo del hacha desaparece tras la época de Claudio, siendo reemplazada
durante el Imperio por la espada (gladius). La espada en el mundo romano tenia varios
usos: estando destinada a la guerra, era el signo distintivo del jefe militar, mas por otro
lado servia en los combates dentro del anfiteatro como prueba la aplicacion de la palabra
para denominar a los protagonistas de aquellas luchas (gladiatores). Pero durante el
Imperio recibird un nuevo empleo, a saber, el de instrumento de la pena capital para los
ciudadanos romanos'.

3 Ibid. 2, 29.

4 Lucio Bruto cuando obtuvo el maximo poder en el 509 a.C. ordeno que apresaran a sus hijos, que les
dieran latigazos ante su tienda, que les ataran a un palo y que les decapitaran porque habian pretendido restaurar
la tirania de Tarquinio que ¢l habia abolido (VALERIO MAXIMO 35, 8, 1). También recogido en: LIVIO 2, 5,
8; DIONISIO DE HALICARNASO 5, 8, 9.

5 POLIBIO 1, 7; LIVIO 2, 18, 8; 2, 59, 11; 7, 19, 3; 8, 7, 19-20; 8, 33; 9, 16, 10; 9, 24, 15; 26, 13,
15; 28,29, 1; CICERON, La Reptiblica?2, 31; Verrinas 1, 30, 75-76; 3, 67, 156; 5, 26, 67; 5, 27, 68; 5, 28, 71;
5,43-46; PLUTARCO, Antonio 36, 4; SENECA, Didlogos 11l (de ira) 2, 5, 5.

6 LIVIO 10, 1, 3; 9, 24, 15; 26, 15, 6-9; POLIBIO 1, 7, 12.

7 HISTORIA AUGUSTA, Geta 6, 3; Caracalla4, 1; ZOSIMO 4, 52, 4.

8 SUETONIO, Claudio 25, 8.

9 CICERON, Verrinas 1, 30, 76; LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores 51, 2.

10 CICERON, Verrinas S, 28, 72.

11 Ibid. 5, 45, 118.

12 SENECA, Didlogos 111 (de ira) 2, 5, 5; SUETONIO, Claudio 25; Dig. 28, 3, 6, 6; 29, 2, 25, 3; 48,
19, 8, 1; Collatio 11, 7; PAULO, Sentencias 5, 17, 2; LIVIO 28, 29, 11; CICERON, Verrinas 5, 27, 68, 121;
HISTORIA AUGUSTA, Caracalla 4; LACTANCIO, Sobre Ia muerte de los perseguidores 22; CI. 9, 9, 30
(31); 9, 18, 5; 9, 20, 16; TERTULIANO, De anima 33, 6; ISIDORO, Etimologias 5,27, 35.
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El suplicio consistia en fijar al condenado desnudo a un poste, con las manos
atadas por la espalda, y golpearlo con latigos. Tras estos pasos, era tendido sobre el
suelo y decapitado'®. Parece que hasta el final de la antigiiedad se continu6 obligando
a arrodillarse a quienes debian morir de este modo, y los relatos de algunos martires
atestiguan que ademas se les tapaban los 0jos'*. Ahora bien, no se trataba del unico modo,
ya que, como muestran los relieves de la columna de Marco Aurelio y ciertas miniaturas
de codices de los ss. V-VI d.C., algunos prisioneros eran decapitados de pie. Ciceron
noticia una tercera forma, en la que el verdugo tenia sujeto al criminal por los cabellos
con su mano izquierda mientras la derecha sostenia la espada'®. Los reos tenian suerte si
conseguian que el verdugo los ejecutara al primer golpe; de lo contrario, debian recibir
mas de uno. Asi nos lo transmite Flavio Josefo'¢. La tarea de verdugo era llevada a cabo
por un oficial (sobre todo un tribuno) —bajo la orden de un magistrado civil- o por un
suboficial, centuriébn, commentariensis, speculator; y mas tarde por un empleado de la
officina del magistrado'’. Esto constituia todo un espectaculo ya que, para que acudiera el
mayor numero de gente posible, se anunciaba mediante el toque de trompa; al principio
tenia lugar en el Campo de Marte, posteriormente en el Foro y finalmente sobre el
Esquilino®.

Esta pena venia contemplada en la Lex Cornelia de sicariis et veneficis para los
honestiores en los supuestos de homicidio furtivo con armas; de preparacion, posesion
o venta de veneno con la finalidad de matar a un hombre, y de falso testimonio si habia
conducido a la muerte de alguna persona'. Posteriormente, por una ley de Constantino
y Constancio del 326 d.C. se establece como castigo para los adulteros®, y la realidad es
que el senador Cetego fue acusado de adulterio y decapitado en tiempos de Valentiniano
y Graciano. Constancio y Constante en el 342 d.C. la decretan para prohibir la

13 LIVIO 2, 5; 8,7, 19; 26, 13, 15; 28, 29, 11; CICERON, Verrinas 5, 28, 72; 5, 46, 121; SENECA,
Controversias 9, 10 y 21; PLUTARCO, Publicola 6; EUSEBIO, Los madrtires de Palestina 3, 3; AMIANO
MARCELINO 14, 11, 23. Segun hace notar Mommesen, este procedimiento respondia con toda exactitud al
que se usaba para dar muerte a los animales destinados al sacrificio, lo cual era un efecto derivado del caracter
sagrado que tuvieron las ejecuciones capitales en la época primitiva.

14 Lo muestra también una pintura mural (med. s. IV d.C.) aparecida en la sala llamada Confessio de
las Casas romanas del Celio (Roma) donde se ve a tres martires que van a ser ejecutados arrodillados, con las
manos atadas a la espalda y los ojos vendados (G. DI SAN STANISLAO, La casa celimontana dei S.S. Martiri
Giovanni e Paolo [Roma 1894]; A. M. COLINI, Storia e topografia del Celio nell’antiquita [ Atti della Pontificia
Accademia romana di Archeologia: Memorie 7; Vaticano 1944] 177-81).

15  CICERON, Commentariolum petitionis 10.

16 Quereas y Lupo murieron decapitados; el primero tuvo suerte y fallecido de un tnico golpe, el
segundo en cambio, tuvo que sufrir varios antes de perecer (FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades judias 19, 270-
271).

17 Por un tribuno, pero estrangulado, no decapitado (TACITO, Anales 15, 60); speculator (SENECA,
De los beneficios 3, 25; Didlogos 111 (de ira) 1, 18; Mc 6,27); SENECA, Didlogos IX (de tranquilitate animi)
14.

18 SUETONIO, Claudio 25, 8.

19 PAULO, Sentencias 5, 23, 1.

20 CL 9,9, 29 (30), 4, AMIANO MARCELINO 28, 1, 16.
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homosexualidad masculina®. Y Constantino (357 d.C.) la decreta para combatir las artes
magicas, de tal forma que establecid por edicto que nadie consultara a astrologos, augures
o adivinos bajo pena de decapitacion, tanto para el consultante como para el mago*.

La decapitacion con la espada fue sin duda la forma mas frecuente de ejecucion
de los martires cristianos. Algunos son sentenciados a esta pena directamente y otros la
sufren tras haber fracasado cualquier otro método aplicado previamente. Pero pasemos a
analizar cada uno de los casos correspondientes, comenzando por aquellos que provienen
de actas consideradas de mayor fiabilidad.

Las actas de Justino narran el martirio del filésofo, de padres y abuelos paganos,
junto con otros compatfieros (Cariton, Caridad, Evelpisto, Hierax, Pe6n y Liberiano) en
Roma, en torno al 163-167 d.C. Ante el prefecto de la ciudad tuvo lugar un interrogatorio
bastante completo que terminé al preguntarles si se declaraban cristianos. Les pidio que
sacrificaran a los dioses y se negaron, sin sucumbir a las diversas amenazas. La sentencia
fue: «Los que no han querido sacrificar a los dioses ni obedecer al mandato del emperador,
sean, después de azotados, conducidos al suplicio, sufriendo la pena capital, conforme a
las leyes»?. Tras la ejecucion, algunos fieles tomaron a escondidas los cuerpos y los
depositaron en lugar adecuado?.

Entre los martires de Lyon y Viena (177 d.C.) encontramos varios condenados
por este medio, ya que el Emperador dictamin6 que el que persistiera en su religion fuera
ejecutado y el que apostatara puesto en libertad; en virtud de aquella orden a los que
eran ciudadanos romanos se les decapitd, y a los que no lo eran se les arrojo a las fieras
o se les quemd®. Los Santos Escilitanos (Esperato, Nartzalo, Citino, Donata, Segunda,
Vesta y otros) fueron llevados al tribunal de Cartago el 16 de julio del afio 180 d.C. El
proconsul llevo a cabo un largo cuestionario y hasta les ofrecio un plazo de treinta dias
para reflexionar, pero ellos lo rechazaron. Se proclamaban todos cristianos. Obligado por
la ley, el proconsul leyo la tablilla con la sentencia a morir decapitados; después, mando
al heraldo anunciar que los habia ordenado ejecutar?.

21 CIL.9,9,30(31).

22 Ibid. 9, 18, 5.

23 Actas de Justino 5, 8, traduccion de: D. RUIZ BUENO (Actas de los martires [BAC 75; Madrid
2003]

24 Actas de Justino. El documento (BHG 973 y BHG 974, esta ultima es mas reciente y se trata de
una parafrasis hallada en otro manuscrito que proporciona un texto mejorado) pertenece a la categoria de acta
proconsular porque reproduce las formulas del proceso verbal oficial, aunque afiade otros elementos. La historia
también aparece relatada en una passio (BHG 972z) menos completa que la anterior; la esencia es la misma,
unicamente cambian algunas palabras y puede consultarse en: . FRANCHI DE’CAVALIERI, «Di una nuova
recensione del martirio dei ss. Carpo, Papilo e Agatonice», en ID., Note agiografiche, fascicolo 6° (StT 33;
Roma 1920) 5-17; H. MUSURILLO, The Acts of the Christian Martyrs (Oxford 1972) 42-46 (Recension A);
A. A. R. BASTIAENSEN, Atti e passioni dei martiri (Roma 1987) 52-57.

25 Carta de los martires de Lyon y Viena (EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 1, 47).

26 Actas de los mdrtires Escilitanos. Hay al menos siete recensiones de la obra. El texto cominmente
aceptado es BHL 7527 y hace pensar en unas anotaciones estenograficas tomadas por alglin cristiano en la
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Cipriano, obispo de Cartago, tras sufrir un afio de exilio volvio a la ciudad;
un oficial y otro caballero de la guardia lo llevaron ante el proconsul. Fue interrogado
brevemente, obligandole a sacrificar, cosa que no hizo. Habiendo deliberado con su
consejo, lo declara enemigo de los dioses romanos y de los sagrados ritos, hombre sacrilego
y culpable de haber congregado a muchas personas en una conspiracion nefanda. Por ese
crimen y para dar escarmiento a sus seguidores leyo el decreto de la tablilla: «Nos parece
conveniente condenar a muerte a Thascio Cipriano»?’. Conducido al campo de Sexto,
detrés del pretorio, se quitd el manto y lo extendi6 donde iba a arrodillarse, quedandose
solo con la tinica; cuando vio al verdugo, ordeno a los suyos que le dieran veinticinco
monedas de oro. Se vendo los o0jos ¢é1 mismo; un presbitero y un subdidcono le ataron las
manos, y de este modo sufrié martirio en el 258 d.C. Fue expuesto todo el dia y ya por la
noche retiraron su cuerpo?.

Mariano, Santiago (o Jacobo) y sus compafieros son también llamados los
Miartires de Lambesa. En época del emperador Valeriano (259 d.C.), marchaba un grupo
hacia Numidia cuando, en un lugar llamado Muguas (cercano a la colonia de Cirta), los
militares estaban realizando persecuciones ordenadas por el gobernador. Entraron en una
posaday alli coincidieron con los obispos Agapio y Secundino, que estaban siendo llevados
desde su exilio a un nuevo juicio ante el gobernador. Llegd un manipulo de centuriones
a apresarlos y fueron trasladados a Muguas junto con otros que se habian unido a ellos.
Fueron interrogados; pero como se mantenian en su confesion, los encarcelaron, siendo
sometidos a numerosos tormentos corporales. Dias después comparecieron en juicio ante
los magistrados de Cirta para poder ser remitidos al gobernador con una indicacién de
los hechos probados. Finalmente, se dictd sentencia ante el tribunal del gobernador. En el
lugar de ejecucion, a ambos margenes de un rio situado en medio de un valle entre altas
colinas, les taparon los ojos y los decapitaron con la espada®.

Montano, Lucio y otros compaieros fueron apresados en la violenta persecucion
que desato el gobernador en Cartago (259 d.C.) como respuesta al tumulto que habia
organizado el pueblo, opuesto a la matanza que estaba llevando a cabo. Quedaron bajo
la custodia de autoridades hasta que, transcurridos unos dias los condujeron al tribunal

audiencia mas que a un registrador oficial, aunque Lanata no apoya esta consideracion, porque se trata de un
proceso in secretario y la presencia de publico en estos casos no era muy comun (G. LANATA, GIi atti dei
martiri come documenti processuali [Milan 1973] 140); pero es de gran exactitud, con el minimo de adicién, y
su valor historico es de los mas grandes. También existe la version griega BHG 1645, pero la latina es la mas
antigua; aquélla solo la emplean algunos autores y ninguno de los modernos.

27 Actas de Cipriano 3, 6, traduccion de: J. LEAL, Actas Latinas de Martires Africanos (Fuentes
Patristicas 22; Madrid 2009).

28 Actas de Cipriano.

29 Pasion de Mariano y Jacobo: BHL 131. Es un documento (ca. 259 d.C.) que recibe influencias de
otras pasiones, como se deduce de la incorporacion de visiones o de la ausencia del interrogatorio, y también de
los escritos de Cipriano. Pero no aparece reflejado el primer interrogatorio seguramente porque seria privado y
no pudo asistir publico. Algunos autores —Reitzenstein y Schultze— la consideran una obra literaria, pero otros
—Delehaye y Franchi de’Cavalieri— defienden su autenticidad.
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del procurador y después del interrogatorio decidio enviarlos a la carcel. Finalmente,
en el palacio del gobernador confesaron y se dictd sentencia contra ellos*®. Trasladados
al lugar de suplicio, en presencia de una gran multitud, fueron decapitados con los ojos
vendados®'.

A la ciudad de Tibiuca, de la que era obispo Félix, llego el edicto imperial en
contra de los libros sagrados (303 d.C.). El procurador ordené inmediatamente que se
presentaran los ancianos del pueblo, el presbitero Apro y los lectores Cirilo y Vital. Les
interrogo acerca de los libros y respondieron que los tenia el obispo Félix, pero se hallaba
ausente de la ciudad; puso entonces a todos bajo custodia, hasta que declararan ante
el proconsul Anulino. El obispo regres6 al dia siguiente y comparecié también ante el
procurador, el cual insisti6 en que entregara los libros para quemarlos. Como el martir se
negd, le dio un plazo de tres dias para enviarlo al proconsul a un proceso verbal. Luego
lo envi6 a Cartago, asignandole como guia a un decurion. En el juicio con el proconsul
rehus6 nuevamente darle las escrituras, de modo que lo encerraron encadenado en la
celda de castigo durante dieciséis dias. Por ultimo, cuando la escena se repitio una vez
mas, lo condeno a la pena capital. Conducido por los soldados fue decapitado y sepultado
en la basilica de Fausto®.

Fileas era estudioso de filosofia y de familia poderosa, segtin noticias de Eusebio
de Cesarea, mientras que Filoromo desempefiaba un puesto en la administracion imperial
en Egipto; de hecho, se dice que administraba justicia. Llevado Fileas ante el tribunal (305
d.C.), el presidente le ordena que sacrifique a los dioses; sigue un largo interrogatorio,
insistiendo en el sacrificio. Resulta llamativo que la indagacioén se desarrolle de forma
que, mas que intentar condenarlo, parece que la pretension del juez es entender a los
cristianos y enterarse de como funciona su estructura, sus jerarquias, etc. Los abogados
alegan, para librarlo, que Fileas ya ha sacrificado, pero ¢l lo niega; solicitan entonces un
plazo para recapacitar y lo obtienen, pero Fileas también lo rechaza. En ese momento,
Filoromo salta a defenderlo y la gente pide asimismo su muerte. El resultado es que
ambos son condenados a morir decapitados.®.

30 Flaviano corri6 la misma suerte pero unos dias después, ya que no habia sido condenado junto a
los otros porque su abogado nego6 que fuera didcono, por lo que se le reenvi6 a la carcel. Se le llamé al pretorio
para ser nuevamente juzgado, se le estuvo interrogando sobre su verdadera condicion y si habia mentido o no.
El pueblo pedia que se le torturase, pero no lo hicieron. Al final, se le condeno, lo llevaron al lugar de suplicio,
le vendaron los ojos y se arrodillo.

31 Pasion de Montano y Lucio. Passio (BHL 6009) que se compone de dos partes: carta escrita
por los martires para su comunidad y narracion de los hechos redactada por encargo de uno de los martires
(Flaviano). No se cuestiona su autenticidad, ya que algunos autores confian en su plena veracidad y otros dudan
exclusivamente de las escenas de la carcel y de las visiones, por considerarlas anadidas al nucleo originario de

la pasion.

32 Actas de Félix. El documento que lo contiene es: BHL 2893s, pasion redactada en la primera mitad
del s. IV d.C., con un texto muy aceptable.

33 Actas de Fileas y Filoromo. Ha sido transmitido de diversas formas: las actas griegas (BHG

Auctarium 1513Kk) se descartan como valiosas, pero la pasion latina (BHL 6799) es digna de fe y puede deducirse
que se basa en un proceso verbal o en las notas de audiencia de un testimonio directo.
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No menos abundantes son los ejemplos provenientes de documentos que, a pesar
de tener gran parte de autenticidad histdrica, han sufrido ligeros retoques. De Ptolomeo
y Lucio, martirizados en €poca de Antonino Pio (s. II d.C.), hay noticia en Justino.
Narra la historia de un matrimonio en el que la mujer se convierte al cristianismo y
comienza a llevar una vida mas piadosa; su actitud molesta enormemente al marido que,
no concediéndole el divorcio que ella requeria, la acusa de cristianismo ante el tribunal.
Se denuncié asimismo a Ptolomeo de ser un cristiano maestro de su mujer, por lo que
fue apresado (Justino sugiere que por amistad del denunciante con el centurion) y metido
en la carcel, al no negar la acusacion. De modo que Ptolomeo fue interrogado por un tal
Urbico, que lo condené a morir decapitado. En ese momento Lucio, que se hallaba entre
los presentes, protestd y le aplicaron la misma condena®.

El martir Apolonio, de quien la version armenia y el testimonio de Eusebio
refieren su decapitacion, sufrio martirio en el 185 d.C. bajo el reinado de Cémodo?.
También un obispo de Sirmio llamado Ireneo fue decapitado y su cuerpo arrojado al rio
Savo, por orden del gobernador de Panonia, en época de las persecuciones de Diocleciano
(303 d.C.)*.

Galonio y unos compaieros suyos cristianos fueron sometidos a un primer
proceso en Timida Regia y a un segundo en Utina, donde se les imput6 la acusacion de
reunidn ilicita, siendo por ello fueron decapitados (303 d.C.). Anulino dicto la sentencia,
considerandolos convictos de desobediencia a los decretos imperiales y de ser seguidores
de una supersticion vana®’. En el mismo tribunal del proconsul Anulino, el secretario
anuncié como acusada a Crispina de Tagore (304 d.C.). Comienza el interrogatorio
preguntandole acerca del decreto de sacrificar a los dioses, que ella niega conocer. Le
insiste varias veces en que realice dicha operacion, amenazandola con decapitarla. Ella
se niega. Anulino pronuncia la sentencia de pena capital por este motivo y por incurrir en
supersticion indigna, y asi fue degollada con la espada’®.

Maiaxima, Segunda y Donatila también fueron decapitadas. Tras recibir en
Cefalitana los decretos imperiales que obligaban a todos los cristianos a sacrificar (304
d.C.), el procénsul Anulino hizo llamar a dos magistrados y convoco a los cristianos
por medio de alguaciles; les preguntd si eran cristianos y, puesto que lo afirmaron, les

34 JUSTINO, II Apologia 2. En este caso no estamos ante unas actas, sino una narracion de martirio
en la segunda Apologia de Justino, dirigida al emperador Antonino Pio. Al no tratarse de unas actas propiamente
dichas, la mayoria de autores no lo consideran un documento valido para la historia de los martires. Sin embargo,
hay otros que no dudan de su autoridad.

35 Actas de Apolonio (EUSEBIO, Historia Eclesidstica 5, 21, 3-4).

36 Pasion de Ireneo.

37 Actas de Galonio.

38 Actas de Crispina. Corresponde a BHL 1989 (Ruinart); BHL 1989b (mas reciente). A pesar de tener
algunas interpolaciones, las actas conservadas, sobre todo en la segunda parte, se presentan como documento
auténtico reelaborado. De hecho, la primera parte seria auténtica en el sentido estricto de la palabra, es decir,
basada en un proceso verbal.
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comunico que debian sacrificar si no querian ser torturados. Todos adoraron a los idolos.
Pero en aquel momento, la multitud gritd6 que dos muchachas no habian sacrificado,
Maxima y Donatila; las condujeron ante ¢l y comenz6 a interrogarlas, instandoles a
ofrecer sacrificio a los dioses de Roma. Habiéndose negado, opto6 por llevarlas a Tuburbo
y dejarlas sin alimento. Por el camino encontraron a otra nifia, Segunda, que deseaba
unirse a ellas. Presentadas las dos ante el proconsul en Tuburbo, no sacrifican, de modo
que les aplicaron diversas torturas y, visto que no conseguian nada, las envio a las fieras
en el anfiteatro, pero salieron ilesas®. Al final, Anulino dio sentencia de ejecutarlas con la
espada, esta vez a las tres juntas®.

Enla ciudad de Catania (304 d.C.), fuera del tribunal del prefecto, Euplo grit6 que
queria morir proclamando su condicion de cristiano. El gobernador ordend que entrara: el
martir se acerco con las Escrituras y alguien comentd que esos escritos estaban prohibidos
por el edicto del Emperador. El gobernador le pregunta acerca de ellos y, sabiendo que era
un delito tenerlos, lo somete a juicio publico. Fue torturado primero, hasta que decidiera
sacrificar a los dioses, pero no consiguieron vencer su resistencia. Acusado de enemigo
de los dioses y de pronunciar malas palabras contra las autoridades en el tribunal, dicta
contra ¢l sentencia de decapitacion. Los cristianos recogieron su cuerpo, le pusieron los
ungiientos y lo sepultaron®*!.

El obispo de Ptolemaida, Psoté (Psotius), sufrié la misma suerte en Egipto. Era
obispo junto a Galinico e iban predicando el cristianismo. Su actividad llego a oidos
del gobernador, que escribi6 a Diocleciano explicandole que estos no obedecian sus
preceptos y exhortaban a otros a no hacerlo. La respuesta del emperador fue que debian
seguir sus ordenes y realizar los cultos; por consiguiente, Psoté fue arrestado y llevado
ante el gobernador, que le inst6 a cumplir aquellos preceptos. Ante su negativa, fue
torturado y encarcelado durante veintiun dias. Luego se dictd sentencia contra ¢l. Psoté
fue conducido al foro vestido con sus ornamentos religiosos y acompafiado de un joven
lector; alli pidid un momento para rezar, pero mientras terminaba su oracion el verdugo

39 Esto es considerado una interpolacion, primero porque el hecho de que un animal, que deberia
atacar al martir, se domestique y se familiarice con €l es un fopos clasico de la literatura martirial; y segundo,
porque no se pronunciaban dos sentencias contra ningin acusado, es decir, si era condenado ad bestias y el
animal no lo devoraba, algin verdugo se encargaba de terminar con ¢él, normalmente con el golpe de espada, no
se volvia a dictar sentencia como sucede en este texto.

40 Pasion de Maxima, Segunda y Donatila. Se trataria de una pasion (BHL 5809) redactada a mediados
del s. IV d.C. por un autor donatista y retocada posteriormente a comienzos del s. V d.C. por un autor catélico,
segun opinién de la mayoria de estudiosos. Monceaux, en cambio, considera que el nticleo originario seria la
historia de Segunda y que a partir de ella se crearia una narracion fantastica. En cualquier caso, dejando de lado
las interpolaciones que ha sufrido el texto (sobre todo el episodio del 0s0), se conserva una parte de testimonio
auténtico.

41 Actas de Euplo. El texto primitivo se ha perdido, pero se conserva una recension en griego (BHG
629) que, a pesar de haber sufrido diversas interpolaciones, parece ser en parte una transcripcion auténtica del
registro del tribunal. Asi pues, la griega es la recension mas antigua y de ella derivan directa o indirectamente
todas las demas (BHL 2728, etc.).
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lo interrumpid y lo ejecutd con la espada®.

Didscoro era curial de la ciudad de Cinopoliton. Conducido ante el gobernador,
un oficial del tribunal ley6 que se negaba a cumplir los preceptos imperiales. Asi pues, le
pide que sacrifique a los dioses y que entregue los libros sospechosos, pero el martir se
niega, proclamando que ¢l so6lo adora a Cristo. Padece diversas torturas hasta que, viendo
el gobernador que no obtenia ningtin resultado, dicta contra €l sentencia de decapitacion®.

Conservamos mas ejemplos de decapitacion narrados en pasiones con un valor
histdrico secundario, debido a los numerosos retoques que han sufrido. Cabe resefiar los
siguientes. En época de las persecuciones de Decio y su continuacién con Valeriano,
Codrato ayudaba a los cristianos detenidos en Nicomedia para su audiencia. Conducidos ¢l
y otros ante el tribunal, el procénsul comenz6 preguntandoles su nombre y condicion, a lo
que Codrato respondio por todos que eran cristianos. El proconsul centré el interrogatorio
en el martir, obligandole a que sacrificara a los dioses. Como se nego en varias ocasiones,
a pesar de las diversas torturas recibidas, mando que fuese conducido fuera de la ciudad
y decapitado®.

Antusa, Atanasio, Carisimo y Nedfito: en la ciudad de Tarso de Cilicia, el obispo
Atanasio era muy conocido por sus buenas acciones y milagros. Cuando llego6 al poder
Valeriano (253 d.C.), mand6 apresar a Atanasio y lo recibi6 en el tribunal. Como vio
que no cedia a las torturas practicadas durante el interrogatorio acab6 dictando contra ¢l
la pena capital. Después de este suceso los hijos de Antusa, Carisimo y Nedfito, fueron
presentados al tribunal del emperador, donde se declararon cristianos. Tras pasar un dia
en la carcel, fueron enviados a Apeliano (dux), quien realizo varios interrogatorios, con
torturas incluidas, hasta que decidi6 decapitarlos®.

El martirio de Agatonico describe que en época de Maximiano, el gobernador de
Nicomedia conden6 a decapitacion a Zotico, tras negarse a sacrificar a los dioses, y junto
con ¢l dos discipulos suyos siguieron la misma suerte. Después fue apresado Agaténico y
conducido por soldados a Nicomedia. Llevado ante el comes, comenzé su interrogatorio
en la basilica de Lampso. Al persistir el martir en su fe, la sentencia del consejo local
fue que lo llevaran a un lugar fuera de la ciudad y lo azotaran. Finalmente el emperador
Maximiano dict6 sentencia y fue decapitado junto a otros cristianos®.

42 Pasion de Psoté (BHL 6983m). Reelaborada a partir de textos de primera mano, por lo que aun
conserva cierta sustancia de la redaccion primitiva a pesar de haber sufrido considerables retoques.

43 Pasion de Didscoro. Se trata de una pasion (BHL 2203e) que se conserva en dos redacciones
reelaboradas a partir de la redaccion primitiva —probablemente en griego—, que no nos ha llegado.

44 Actas de Codrato. Al acta se le ha otorgado un interés particular, que no tenian el resto de elogios
mas breves sobre este martir.

45 El documento correspondiente es BHG 136. La primera parte narra la historia de Antusa y carece

de elementos relevantes, pero la segunda (que comienza en el pasaje n® 17) se parece mas al resto de actas que
mantienen forma de narracion de protocolo, desarrollando el proceso y ejecucion de Atanasio y luego el de
Carisimo y Neofito.

46 Actas de Agaténico. El documento que lo recoge corresponde a BHG 40.
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Justina vivia en Patavis (o Batavis) en tiempos de Maximiano. Llegado
el emperador a ese lugar, ordené que en el campo marcio se preparase un tribunal
donde acabar con los sacrilegos. Justina fue apresada por los soldados y comenz6 su
interrogatorio, declarandose cristiana. Le ordend varias veces que sacrificara a Marte, a
lo que se negd; por consiguiente, resolvidé que fuera decapitada. Recitd una oracion, se
arrodillo y fue ejecutada por el verdugo®’.

Procopio se encontraba en Escitopolis desempefiando en la iglesia las funciones
de lector, intérprete de sirio y exorcista. Fue enviado a Cesarea de Palestina junto con otros
compafieros para comparecer ante el gobernador, que les mando sacrificar a los dioses.
Se negaron alegando que s6lo conocian un Dios. Entonces pidi6 al martir que sacrificara
al menos a los Emperadores, sin lograr su propdsito. Por tal motivo, el gobernador lo
condené a muerte y fue decapitado (303 d.C.)*.

En el texto sobre Teodoto de Ancira se cuenta que el gobernador de Galacia
en época de Diocleciano habia ordenado fuertes medidas anticristianas en su provincia
(demolicion de los lugares de reunion y culto, obligacion de los sacerdotes a sacrificar,
confiscacion de bienes a los que se negaran, encarcelamiento y torturas). Teodoto ayudaba a
los cristianos y proporcionaba sepultura a los ejecutados, razones por las que fue apresado
y conducido ante el gobernador, que en el interrogatorio intentd persuadirlo para que
efectuara sacrificios. El martir es sometido a torturas y encarcelado; mas tarde se dicta
como sentencia que Teodoto sea decapitado, su cuerpo quemado y las cenizas dispersas,
por haber sido protector de los galileos, enemigo de los dioses y haber desobedecido los
mandatos imperiales®.

Quirico, que era un nifio, murié durante los tormentos del interrogatorio, pero
Julita fue decapitada por orden del gobernador de Seleucia, en tiempos de Diocleciano™.

47 Pasion de Justina.

48 La version latina (BHL 6949) es la traduccion del relato de Eusebio de Cesarea en su obra Los
mdrtires de Palestina, escrito a partir del testimonio de asistentes al proceso. En cambio, la griega (BHG
1576-1582c) es una pasion posterior asimismo reelaborada a partir del texto de Eusebio; pero presenta tantas
alteraciones y transformaciones, que se aleja en gran medida del original y no puede, por tanto, considerarse
valida.

49 Martirio de Teodoto de Ancira. Testimonio (BHG 1782) escrito aproximadamente en el reinado de
Juliano el Apostata. Delehaye lo considerd como una pasién épica sin ningun valor histoérico, lo que se aceptod
hasta que Mitchell lo redefinié como un documento valioso y con autoridad histoérica, siendo uno de los mejores
testimonios de la persecucion de Maximino (H. DELEHAYE, «La passion de S. Théodote d’Ancyre»: AB
22 [1903] 320-28; S. MITCHELL, «The Life of Saint Theodotus of Ancyra»: Anatolian Studies 31 [1982]
93-113). Actualmente, se han acercado estas dos posiciones, de manera que el texto se sitia en la transicion
entre los documentos que contienen un registro contemporaneo del sufrimiento de los martires escrito para la
posteridad y los origenes de las leyendas, basandose en que fue redactado en el momento en que la literatura
hagiografica de ficcion estaba comenzando (T. D. BARNES, Early Christian Hagiography and Roman History
[Tubinga 2010] 155-59). Sin embargo, se califica como espurio el pasaje en que se aplican excesivas torturas al
martir sin que éste sienta dolor (27).

50 Actas de Quirico y Julita. Narracion considerada por los editores sincera y con pocos errores (C. DE
SMEDT - G. VAN HOOF - J. DE BACKER (eds.), «Sanctorum Cyrici et Julittae Acta graeca sincera nunc
primum edita»: AB 1 [1882] 192-207).
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El gobernador de Sirmio llamo a su tribunal a Sereno (o Synerotes) en el afio 307 d.C.; el
martir declard que era jardinero y de religion cristiana. Habiendo reconocido que estuvo
escondido y que habia desobedecido los edictos imperiales que obligaban a sacrificar a
los dioses, recibio la pena capital®’.

El presbitero Panfilo sufri6 primeramente junto a sus didconos dos afios de
encarcelamiento; en la prision se les uni6 también un grupo de egipcios. Pasado el
tiempo, el gobernador Firmiliano mandd que se presentaran todos ante ¢l y durante el
interrogatorio sometid a tortura a los egipcios y termind decretando su decapitacion.
Después se dirigio hacia Panfilo y sus compaferos; como tampoco obtenia el resultado
apetecido, repitio las mismas acciones (308 d.C.). Ejecutadas las sentencias, custodiaron
los cuerpos para que permaneciesen a la intemperie; por milagro, ningin animal se acerco
a ellos y después de cuatro dias se permitié que fueran sepultados™.

Otros ejemplos de este tipo podrian ser los casos de: Santiago apostol (el
Mayor); otros martires de época de Decio: Glabrion; Felicidad y sus hijos; Martires de
Alejandria y Leonidas; Martires de Alejandria y Cartago; y otros cristianos bajo el reinado
de Diocleciano: el Papa Sixto y sus diaconos; Nicéforo; Martires de Nicomedia; Silvano
y compafieros; Antonino, Cebinas y Germano; Adriano y Eubulo®.

En ultimo lugar, existen referencias a la decapitacion de cristianos por parte
de autores antiguos que mencionan estos procedimientos de manera general, como es
el caso de Tertuliano cuando relata que el comandante de la legion y el gobernador de
Mauritania (refiriéndose posiblemente a Vigelio Saturnino) reprimian con violencia el
cristianismo, pero limitando las condenas a la decapitacion (ca. 180 d.C.)**. Entre los
casos notables, la decapitacion més famosa dentro del cristianismo es la del apdstol
Pablo, ordenada por Neron dentro de su gran persecucion, de la que nos dan noticia
diversos autores®. Eusebio es una de las fuentes que mas informacion aporta sobre esta

51 Pasion de Sereno. A pesar de que la mayoria de autores modernos no le conceden valor a este
documento (BHL 7595), Delehaye si lo considera un testimonio con cierta autenticidad, aunque reconociendo
que no pertenece a los de primera categoria y que presenta retoques. El texto que mejor se conserva es el
que publicd Ruinart (Acta Primorum Martyrum sincera et selecta [Amsterdam 1713] 492-93) a partir de un
manuscrito encontrado en la abadia de Noailles. Es la version que reproduce D. Ruiz Bueno (Actas..., o.c.,
1172-76).

52 Dentro de los martirios relatados en aquella obra de Eusebio sobre la persecucion en Palestina, el de
Panfilo y sus compaiieros es el mas completo de todos (BHG 1407 [EUSEBIO, Los mdrtires de Palestina X1,
1-28]).

53 Los textos se pueden consultar en la recopilacion de actas de: D. RUIZ BUENO, Actas..., o.c.,
200-02; 236-38; 288-302; 462-71; 598-610 y 476ss; 718-23; 840-53; 873-75; 936-41; 923; 934.

54 TERTULIANO, A Scapula4, 8.

55 «Petrum cruci adfixit, Paulum interfecity (LACTANCIO, De Ia muerte de los perseguidores 2,
6); «Iodroc &1 odv &m’avtiic Podung v xepaAnv amotpundijvary (EUSEBIO, Historia Eclesidstica 2, 25,
5); «Nec mora, protrahitur, poenae datur, inmolatur ense; non hora vatem, non dies fefellity (PRUDENCIO,
Peristephanon 12, 27- 28); EUSEBIO, Los madrtires de Palestina 8, 9-12.
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clase de ejecucion:* Alfeo y Zaqueo, tras sufrir numerosas torturas, fueron finalmente
decapitados en Palestina durante la persecucion de Decio; otros lo fueron en época de
Diocleciano: Promo y Elias en Ascalon; Agapio, Tecla, Timolao (del Ponto), Dionisio (de
Tripoli de Fenicia), Romulo (subdiacono de la iglesia de Didspolis), Pesio y Alejandro
(egipcios), y otro Alejandro (de Gaza), en Cesarea, por mandato del gobernador Urbano.
Durante la persecucion de Galerio en Nicomedia, Antimo, que presidia entonces la iglesia
de esta ciudad, fue decapitado por dar testimonio de Cristo. Gran interés tiene una noticia
aportada por Eusebio que recuerda a los martires de Arabia, ejecutados con hacha, no
con el gladius, porque es una practica que se tenia por antigua y en desuso ya en época
imperial®’.

En resumen, los ejemplos de este tipo son mas que abundantes y las razones
que pudieran explicar este hecho, variadas. En principio, se apunt6 la posibilidad de que
los hagiografos, para exaltar el coraje de los martires, se centraran en los dos momentos
clasicos de los procesos: las torturas para provocar la apostasia y la decapitacion como
final triunfante. Sin embargo, las verdaderas razones (tanto de la aplicacion fija de
la decapitacion a los cristianos, como de la mencion de este tipo de muerte en tantas
pasiones martiriales) no se han podido vislumbrar de manera clara en ningin texto
hagiografico. Frente a algunas hipotesis que abordan mas bien aspectos ideoldgicos,
debemos plantearnos otras de tipo practico. En primer lugar, si las autoridades deseaban
deshacerse de estos individuos de forma rapida y discreta para solucionar cuanto antes el
problema —especialmente cuando se trataba de una colectividad— es 16gico que recurrieran
a un sistema que no precisaba de mucho personal ni de grandes medios o espacios donde
llevarlo a cabo. Ademas, constituia una medida infalible, ya que los restantes suplicios
conservaban un margen de fallo, como hemos podido ver en algunos testimonios
martiriales. En segundo lugar, es logico que se dictara tan frecuentemente, porque el
juez se mantenia bien dentro de la legalidad vigente. La decapitacion estaba prevista
para un gran numero de poblacion: ciudadanos romanos, extranjeros y hombres libres
sin ciudadania; esto cubria practicamente todos los estratos sociales, con la excepcion de
los esclavos, de modo que todos aquellos de entre los cristianos que no fueran esclavos
podian recibir este suplicio, e incluso podia extenderse a los esclavos si el magistrado se
decantaba por ¢l. Esta explicacion de caracter legislativo y social es la mas proxima a la
realidad de los hechos.

En cualquier caso, ambas caracteristicas —simplicidad de medios, comoda
solucion legal- manifiestan el poco ensafiamiento de las autoridades romanas con ese
grupo religioso, proceder reflejado en otros aspectos tales como la insistencia en la
apostasia, los intervalos de reflexion concedidos durante los procesos, las largas sesiones
de interrogatorios permitiendo que los personajes se expresen ampliamente (incluso los

56 EUSEBIO, Los martires de Palestina 1, 5; 10, 1; 3, 1-4; 8, 6, 6.
57 EUSEBIO, Historia Eclesidstica8, 12, 1.
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abogados aconsejan a Fileas que no proclame discursos tan extensos en el tribunal),
el escaso uso de penas infamantes, etc. Ademas, el modo de aplicaciéon del suplicio es
exactamente el mismo para los cristianos y para los paganos: se arrodillaban con las manos
atadas a la espalda y los ojos vendados para recibir el golpe del verdugo. Esto es también
significativo, pues, si las autoridades correspondientes se lo hubieran propuesto, habrian
podido agravar la ejecucion introduciendo variaciones en alguno de estos aspectos.

Los cargos alegados para establecer la pena capital contintan siendo los de
enemigos de los dioses romanos, sacrilegos, conspiradores y desobedientes a los mandatos
imperiales®®. La coherencia entre tipo delictivo y pena confirma nuevamente que no eran
condenados por un presunto delito de cristianismo. Baste en este sentido recordar que
muchas veces son buscados y detenidos no por cristianos, sino porque se han reunido o
poseen libros (s6lo hay que ver la insistencia en este punto en el caso de Félix), cuando
tales acciones habian sido expresamente vedadas por mandatos del Emperador.

En el momento de la ejecucion los reos corrian el riesgo de que el verdugo
malograse su primer intento y sufrieran durante un tiempo hasta recibir el golpe definitivo.
Por eso, muchos intentaban asegurarse el éxito pagando al ejecutor, privilegio no negado
a los cristianos. Cipriano pide a los suyos que entreguen veinticinco monedas de oro al
ejecutante, suponemos que con esta finalidad. Tampoco cabe apreciar ninguna diferencia
en el tratamiento de los cuerpos de los ajusticiados. En algunos casos se indica que fueron
arrojados al rio, y en otras ocasiones que los dejaron expuestos durante un tiempo, luego
la categoria social no era tan relevante a la hora de respetar el cadaver. También hay
ejemplos de fieles que pudieron recogerlos para proporcionarles sepultura, aunque a
veces tienen que realizarlo ocultamente o por la noche, cuando no pueden ser vistos o los
guardias han relajado la vigilancia.

Es cierto que se condenaba a todo tipo de personas, pero la mayoria de sentencias
hace referencia a clérigos. Este dato confirma las dérdenes de persecucion de los
Emperadores, que en muchas ocasiones iban solamente encaminadas contra los dirigentes
de la Iglesia, no contra los fieles, muchos de los cuales, por cierto, eran arrestados y
juzgados porque se presentaban espontanea y voluntariamente con el deseo de mostrar
su conviccion y recibir el martirio. Por las informaciones conservadas queda, pues, de
manifiesto que la decapitacion es, junto con la cremacion, la condena que privo de la
vida a mayor nimero de martires cristianos. Afectd, en particular, a gran parte de los
dirigentes de la Iglesia y a demas clérigos, tal vez porque pertenecian también a sectores
privilegiados de la sociedad y esa posicidon acarreaba ventajas en el plano judicial, como
sucedia con el resto de grupos sociales romanos que gozaban de prerrogativas.

58 Justino, Cipriano, Crispina, Euplo, los compaferos de Galonio, etc.
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2. EL EXILIO

El exilium es empleado en la antigiiedad para hacer desaparecer de la comunidad
a una persona sin necesidad de terminar con su vida. Debido a esta ventaja, aparece
frecuentemente en episodios tanto de la historia romana como de sociedades anteriores,
reservado especialmente a grupos socialmente privilegiados. Ya la civilizacion griega
aporta gran cantidad de datos sobre su funcionamiento y desarrollo. En la época primitiva
de la sociedad homérica®, el exilio es siempre pronunciado a perpetuidad y presenta
dos objetivos distintos: constituye, junto a la pena de muerte, el principal medio de
represion contra los crimenes politicos, siendo pronunciado por reyes o pueblo; y supone
una forma de evitar la venganza de los familiares en casos de homicidio voluntario o
involuntario. Estas caracteristicas permanecieron en época historica, aunque con algunas
modificaciones.

Efectivamente, en casi todas las ciudades griegas fue una pena propia para
ciertos crimenes politicos o de derecho comun. En Atenas, el exilio (puyn, deipuyia) es
pronunciado formalmente por la ley en los casos de®: dafio voluntario con intencion de
causar muerte; mutilacion o tala de los olivos sagrados; neutralidad culpable durante una
guerra civil (por una ley de Soldn); alojamiento o transporte de un exiliado; asesinato
voluntario de un no ciudadano; e impiedad en ciertas ocasiones. Podia asimismo
dictarse como castigo de delitos politicos, en lugar de la multa pecuniaria o la muerte.
La eleccion de esta pena parece ser competencia del tribunal. Ademas, en el caso de
homicidio voluntario —a excepcion del parricidio—, el culpable podia eludir la pena de
muerte mediante el exilio, siempre antes de recibir la sentencia de los jueces®'. Lo mismo
sucedia al hombre que perdia la ciudadania, pues si permanecia en la ciudad se exponia
a ser vendido como esclavo. El resto de ciudades presentan similares caracteristicas que
Atenas. En todas, el exilio es el arma favorita de los partidos politicos, jugando un papel
fundamental sea en las guerras entre estados, sea en las discordias civiles o en las luchas
entre la aristocracia y los democratas. También los cartagineses emplearon este castigo,
pero en ambito militar®,

En el mundo romano el exilium, cuya invencion atribuyen algunos autores, junto
con el envio a minas, a Tarquinio el Soberbio®, comprende tres tipos de castigo usados en
diferentes €pocas de la historia legislativa romana: aquae et ignis interdictio (prohibicion

59 Citas de la Iliada y la Odisea se pueden consultar en: Ch. LECRIVAIN, «exsilium (I Gréce)»: en
DS 11 1, 940.

60 LISIAS, Discursos 3, 42-43; 6, 15;7,41; AULO GELIO, Noches dticas2, 12; PLUTARCO, Solén
20, 1; PLATON, Apologia de Socrates 37.

61 ANTIFONTE 5, 13; LICURGO, Contra Ledcrates 93, 121; DINARCO 1, 44; LISIAS, Discursos
6, 15.

62 OROSIO, Historias4, 6, 7.

63 ISIDORO, Etimologias 5,27, 23.
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de agua y fuego); deportatio 'y deportatio in insulam (deportacion y deportacion a una
isla); in insulam relegatio y relegatio vel in perpetuum vel ad tempus (relegacion a una
isla y relegacion —a perpetuidad o temporal-). Ahora bien, a menudo aparece en las
fuentes bajo la denominacién genérica de exilio, sin especificar a qué tipo de los tres
mencionados corresponde®. Esta condena se aplica en general a determinados delitos
como el robo del producto de las minas del Emperador o del sacro monetario, que es
condenado con la pena de minas o el destierro; los jueces corrompidos con dinero son
enviados al exilio o relegados temporalmente; y los jovenes implicados en aclamaciones
populares turbulentas que sean reincidentes también pueden sufrir el exilio®. Se usa
ademas para otros delitos leves®; y a veces como conmutacion de la pena de muerte®’.
En época tardia se aplico a ciertos casos de naturaleza religiosa, como cuando Honorio
y Teodosio II decretaron el exilio para los clérigos y ministros de los grupos heréticos
del Norte de Africa (donatistas, montanistas, maniqueos, priscilianistas) en el 412 d.C.%

Detallaremos cada una de las variantes de esta condena dentro del &mbito legal
del Imperio Romano. El antecedente mas directo lo constituye la interdictio aquae et ignis.
Dicha prohibicion fue utilizada durante la Republica, aunque Hartmann y Mommsen
opinan que solo estuvo organizada como pena en el tiempo de los Gracos, tipificada para
delitos contra el Estado y homicidios®. Mas tarde aparece aplicada en las quaestiones
perpetuae a ciertos crimenes, basandose en leyes concretas: Lex Cornelia Fulvia de
ambitu, de majestate, de sicariis et veneficis, Lex Licinia de sodalitiis y Lex Cornelia
de falsis’. César castigd con este medio los crimenes de violencia publica o privada
y de lesa majestad’!. Las leyes de Augusto sobre esas mismas materias parecen haber
mantenido la penalidad anterior. Y todavia encontramos ejemplos aislados de interdictio
en los reinados de Claudio, Tiberio, Nerén e incluso Trajano.

El emperador Augusto establecid junto a la antigua inferdictio, que tendia a
caer en desuso, una pena nueva mas en armonia con el espiritu del nuevo régimen por
¢l inaugurado, la deportatio. Lo que distingue ambas formas, interdictio y deportatio,
es que esta ultima tenia fijado el lugar de reclusion, generalmente una provincia o, en
casos mas concretos, una ciudad. Segin Dion Casio, el Emperador intentaba prevenir la
congregacion de gran nimero de exiliados en puntos especificos del imperio. La condena
implicaba la pérdida de la ciudadania romana. El grado mas severo de la pena, que no

64 OVIDIO, Fastos 1, 11.

65 Dig. 48, 19, 38.

66 Por ejemplo, desobedecer la prohibicion de llevar botas y pantalones dentro de la ciudad; no estaba
permitido usar tzangae ni bracae porque eran caracteristicos de los barbaros y se temia la influencia barbara en
las costumbres de los ciudadanos (CTh. 14, 10, 2 [Arcadio y Honorio, 397-399 d.C.]).

67 LIVIO 3, 58, 10.

68 CTh. 16, 5, 52 y 54.

69 L. M. HARTMANN, De exilio apud Romanos (Berlin 1887) 2.

70 Collatio 12, 5, 1.

71 TACITO, Anales 3, 38.
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podian dictar los praesides provinciae, aunque si el praefectus Urbi®, era la deportatio in
insulam, mediante la cual se prohibia a los condenados residir en el continente o en una isla
distante menos de cincuenta millas de la costa (excepto Cos, Rodas, Cerdefa y Lesbos).
También era posible enviarlos a un oasis del desierto. Ademas se definia el valor de las
cosas que el deportado podria llevarse, asi como la identidad de las personas autorizadas
a acompaiiarlo. Numerosos ejemplos testimonian algunos lugares de cumplimiento de la
pena”: Ardea, Amorgos, Citera, Sérifo, Cos, Donusa, Lesbos, Giaros, Cerdefia, Patmos.
Deben sufrir la deportacion los ciudadanos de alta clase social culpables de diversos
delitos, entre ellos sedicion o tumulto™, y en su modalidad de deportatio in insulam
quienes hayan abierto o leido el testamento de una persona en vida, los fabricantes de
venenos y los acusados de traicion”. La deportacion en general podia decretarse en
ocasiones especiales’ incluso para delitos religiosos, como muestra el episodio, narrado
por Técito, de los cuatro mil libertos hebreos de Roma deportados a Cerdefia mediante un
senadoconsulto emitido en época de Tiberio por haber practicado supersticiones egipcias
o judias; el resto debia abandonar Italia si, dentro del plazo fijado, no renunciaba a sus
cultos”. En época tardia esta medida todavia aparece recogida en una ley del 409 d.C. de
Honorio y Teodosio que establece que sean deportados a un oasis los complices de aquel
que desvie la corriente del Nilo de su curso natural’.

La llamada relegatio, a diferencia de las dos anteriores, no comportaba
la pérdida de la libertad, de la ciudadania romana ni de los derechos a ella asociados
(que se consideraba como media capitis minutio)’”. Del mismo modo, no comprendia
la confiscacion de bienes, aunque en algunos casos podia sumarse a la relegacion a
perpetuidad una confiscacion especial y parcial. Isidoro afiade que el relegado podia
llevar consigo sus bienes, al contrario que el deportado®, aunque siendo un autor tardio
esta circunstancia puede corresponder unicamente a la situacion en la época Bajo
Imperial. La relegacion, perpetua o temporal, se introdujo en el sistema penal durante
el Imperio; de hecho, no parece haber sido empleada durante la Reptblica. Tenian el
derecho de pronunciarla el Emperador, el Senado, el prefecto o el gobernador de una
provincia. Esta variante de la condena se limitaba a los dominios romanos y quedaba sin
efecto en territorios independientes de Roma, a menos que hubiera un convenio especial.
Dentro de tales margenes se distinguian dos variedades: en la primera, el condenado debia
abstenerse de habitar en ciertas provincias; en la segunda, le venia impuesto el lugar de

72 Dig. 1,12, 1, 3; 48,22, 6, 1.

73 LIVIO 5, 43, 6; TACITO, Anales 4, 30; 3, 69; 16, 9.

74 Dig. 48, 19, 38, 2; PAULO, Sentencias 5,22, 1; SUETONIO, Tifo 8, 13; PLINIO, Panegirico 34.
75 Dig. 48, 19, 38, 7-8; DION CASIO 58, 18, 4; APIANO, Guerras civiles 1, 5, 37.

76 HISTORIA AUGUSTA, Alejandro Severo 28, 3; TACITO, Historias 1, 88, 1.

77 TACITO, Anales 2, 85.

78 CTh. 9, 32.

79 Dig. 48,22, 7, 3.

80 ISIDORO, Etimologias 5,27, 29.
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residencia. Algunos jurisconsultos hacian ademas subdivision de la primera, en funcién
de que se prohibiese unos lugares determinados, o bien si se vedaban todas las regiones
excepto una (/ata fuga). La relegacion mas grave era la que enviaba al penado a una isla
0 un oasis, pero los gobernadores en cuya provincia no habia ninguno de estos destinos
no la podian decretar, pues debian limitarse a su jurisdiccion; entonces, elevaban consulta
al Emperador, que decidia el lugar del exilio. Esta condena se aplica en una variedad de
delitos; los mas frecuentes eran el adulterio®, el falso testimonio®, la corrupcién y el
fraude®. También jugaba un papel importante a la hora de resolver intrigas palaciegas®.
Otras referencias indican que la relegatio fue aplicada a gentes de baja condicion,
culpables de violencia privada, de plagium®, de injurias y calumnias, y a los convictos
de destruccion de arboles frutales®. Alcanzaba asimismo a los honestiores en algunos
casos, a los incendiarios y a los acusados de violacion de sepulcro, si hubieren extraido
los cadaveres®. Esta prevista, por Gltimo, para quienes proporcionan pocimas amatorias
o abortivas, siempre y cuando no se produzca homicidio; se reserva igualmente para los
ciudadanos romanos que llevaran a cabo el rito judaico de la circuncision®®.

El relegado o deportado a una isla debe abstenerse de visitar los lugares que
se le prohibieron; ademas, el primero no puede salir de los emplazamientos sefialados.
Sélo el Emperador posee la potestad de conceder al desterrado licencia para regresar, y
en caso de incumplimiento de la sentencia se impone la siguiente sancion: el relegado
temporalmente pasa a conocer destierro perpetuo; el relegado perpetuo se confina en
una isla; el relegado a una isla se deporta; y el deportado a una isla se sanciona con la
pena capital. La gradacion de puniciones rige también en los casos en que el condenado
no parte hacia el destierro dentro del tiempo indicado®. En ocasiones, el Emperador
otorgaba el indulto, de forma individual o colectiva: por ejemplo, Galba autoriz6 a volver
a los nobles que se encontraban en exilio junto a sus hijos; Vitelio incluso les concedid
recuperar los derechos que tenian sobre sus libertos, y Nerva permitio también regresar a
todos los deportados que habian sido castigados con anterioridad®.

El exilio fue un recurso muy comun porque podia afectar a ciudadanos romanos,
ya que no conllevaba la muerte ni suponia una condena agravante. De hecho, habia varias
modalidades de exilio, y la mayoria de las veces no especificaban las condiciones de vida

81 TACITO, Anales 2, 50; 3, 24; 4, 42.

82 PAULO, Sentencias 5, 15, 5; TACITO, Anales 13, 43.

83 PAULO, Sentencias 5, 4, 11; 5, 20; 5, 26, 3; 5, 22, 2; 5, 28; Collatio 14, 2; TACITO, Anales 4, 31.

84 SUETONIO, Augusto 65; Tiberio 53, 3; Nerén 35, 4; TACITO, Anales 1, 53; 3, 24; 4, 44.

85 Comprar un hombre libre, sabiendo que lo es, y retenerlo en servidumbre.

86 SUETONIO, Tiberio 37, 4.

87 PAULOQ, Sentencias 1,21, 4-5; 5, 19; Dig. 47, 12, 11.

88 Dig. 48, 19, 38, 5; PAULO, Sentencias 5,22, 3

89 Dig. 48, 19, 4; 48, 19, 28, 13; C1. 9, 47, 26.

90 P. ALLARD, Storia critica delle persecuzioni, 1 (Florencia 1923-1924) 169. Referencias en:
TACITO, Historias 2,92, 3-4.
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del condenado, de manera que podia gozar de las comodidades cotidianas y disponer de
bienes y de la asistencia de familiares (las esposas solian acompaifiar a sus maridos)” y
de amigos®.

Un grupo que padecid frecuentemente desde tiempos antiguos esta pena fue el
de los filosofos, lo que es para nosotros significativo porque los maestros cristianos son a
menudo equiparados por los paganos con estos intelectuales. En ocasiones se consideraba
que su pensamiento disentia del oficial, hecho que les convertia en un conjunto de personas
subversivo y peligroso que debia ser controlado y, caso necesario, erradicado. El poder
intentaba silenciar a aquellos personajes alejandolos de Roma, de Italia o de su provincia
natal, como constatan innumerables ejemplos: Rubelio Plauto, enviado a Asia junto a
tres familiares (60 d.C.); Musonio Rufo, exiliado a la isla de Giaros acompafiado de un
amigo (65 d.C.); Dién Criséstomo, alejado de su Bitinia natal para terminar vagando por
distintos lugares de Grecia; Favorino, enviado por Adriano a una isla, probablemente
Quios.

Hubo un mecanismo de conmutacién de la pena, basado en estos principios, que
estuvo muy extendido en la sociedad romana: se trata del ius exilii. Podria considerarse un
exilio preventivo voluntario, al cual podian apelar los ciudadanos romanos para escapar
o anticipar las consecuencias de una condena capital aneja a una quaestio perpetua®.
El acusado era libre hasta que el Gltimo voto hubiera sido pronunciado en la Asamblea,
pudiendo marcharse abiertamente previo pago de una fianza; de este modo se sentenciaba
a si mismo al exilio. Debemos tener presente que, al exiliarse, era supuesto inexcusable
el cambio de patria, que producia la pérdida de la ciudadania romana, adquiriendo el
individuo la nacionalidad del nuevo territorio donde se alojara. El ius exilii fue consagrado
por la ley Porcia y se mantuvo en vigor al menos hasta el reinado de Augusto®. Constituyd
una practica muy comun, aunque podia suceder que el exilio fuera bloqueado por el
poder, pues no poseia el caracter de norma legal, sino mas bien de una convencion.

Algunos de los cristianos perseguidos desde los siglos I al IV d.C. sufrieron el
castigo del exilio, al que aluden especialmente varios edictos promulgados contra ellos. A
primera vista podria parecer que recibieron peor trato que los exiliados ordinarios, pues
en los edictos se indicaba que los condenados debian sufrir la pérdida de sus bienes. Sin
embargo, el castigo no era tan duro, segun las noticias transmitidas sobre la vida que
llevaban estos exiliados. Por ejemplo, el bidgrafo de Cipriano cuenta que los nativos

91 TACITO, Historias 1, 3, 2; PLINIO, Epistolas 7, 19, 4.

92 «Abdicavit se consulatu rebusque suis omnibus Lavinium translatis civitate cessit. Brutus ex senatus
consulto ad populum tulit ut omnes Tarquiniae gentis exsules essent» (LIVIO 2,2, 10-11).

93 APIANO, Guerras civiles 1, 5,37; CICERON, Pro Caecina 98; 100; SUETONIO, Domiciano 78;
OVIDIO, Tristes 5, 2.

94 LIVIO 2, 35, 6; 3, 13,4 y 8; 3, 29, 6; 43, 2, 9-10; TACITO, Anales 4, 29, 2; APIANO, Guerras
civiles 1, 5, 37.
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de Curubis dieron buen trato al obispo; y Dionisio de Alejandria empled su tiempo en
predicar el evangelio a los libios. Mdas severa era la deportacion, que suponia la muerte
civil y el envio generalmente a islas con clima poco saludable, un destino que ademas
podia verse agravado con la privacion de lo necesario. Pero veamos qué miembros de las
iglesias cristianas fueron condenados a la pena del exilio.

Entre los documentos considerados de primera categoria encontramos dos
casos significativos, el de Cipriano y el de los también obispos Agapio y Secundino. El
primero fue presentado en Cartago ante el procénsul (257 d.C.), que daba cumplimiento
a una carta de los emperadores Valeriano y Galieno obligando a todos a participar de
las ceremonias romanas. Como Cipriano se niega a realizarlas declarandose cristiano
y obispo, el magistrado le pide que se exilie a Curubis. Después de un afo regreso
gracias a un rescripto imperial destinado a su caso en particular; pero, tras una nueva
detencion y juicio, murié decapitado, riesgo sobre el cual habia sido advertido ya por el
procénsul en el primer juicio®. Por su parte, Agapio y Secundino son dos obispos que
aparecen mencionados en las actas de Mariano y Jacobo —comentadas en el apartado de
la decapitacion— como exiliados que estan siendo conducidos desde su lugar de destierro
hasta un nuevo juicio ante el gobernador en Cirta®®.

Un cuarto obispo que sufri6é el mismo castigo fue Dionisio de Alejandria, pero
su testimonio se encuadra en la categoria de aquellas actas que han sido ligeramente
retocadas. El martir fue apresado junto con otros cristianos y llevado ante el gobernador,
que les ofreci6 la salvacion mediante la adoracion a los dioses. Sin embargo, respondieron
negandose, ante lo cual, se decreto desterrarlos a las regiones de Libia, a un lugar llamado
Kefré sefialado por mandato de los Emperadores, prohibiéndoles las reuniones y la
entrada a los cementerios. Destinaron ademas vigilancia para que se cumpliesen estas
6rdenes. Un tiempo después, Dionisio fue enviado a Mareota”.

Hay, desde luego, mas referencias a otros ejemplos en la literatura cristiana

95 Actas de Cipriano. El documento que contiene la historia es BHL 2037, completado por algunos
con 2039. Se trata de unas actas proconsulares del afio 258 d.C., que deben a la doble fase del proceso (la de
257 d.C., que envia al exilio al obispo, y la del afio siguiente, que lo condena a muerte) su disposicion particular,
puesto que encuadran los dos procesos verbales en una exposicion narrativa que culmina con el relato de la
ejecucion. Las dos audiencias son de gran exactitud y dan al relato la categoria de testimonio directo. También
se otorga cierto valor a BHL 2041 (es la vida de Cipriano escrita por Poncio).

96 Pasion de Mariano y Jacobo 3, 1-2.

97 Eusebio ha transmitido una serie de cartas escritas por Dionisio acerca de los cristianos que sufrieron
la persecucion en Alejandria (Historia Eclesidstica 7, 11, 6-11). No se incluyen en la categoria de actas, pero
las cartas constituyen a menudo el documento mas antiguo que se conserva acerca de un martir y, cuando
las pasiones posteriores no son capaces de igualarlas, son la mejor fuente de informacion. A pesar de que las
grandes colecciones de actas no lo contemplan, tampoco se han efectuado grandes criticas negativas contra €l.
Algunos autores dudan de su completa autenticidad, pero no descartan el valor que puede tener la informacion
que contiene este pasaje; de hecho, la opinion de Lanata es que se trata del «mas seguro documento llegado a
nosotros de un proceso contra cristianos» (G. LANATA, GIi atti dei martiri..., o.c., 181).
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antigua. Dos Flavias Domitilas fueron enviadas a las islas de Pandataria y Pontia, durante
el reinado de Domiciano, por la acusacion de impiedad®®. Juan el evangelista fue exiliado
(relegatus) a la isla de Patmos por orden de Domiciano, sufriendo alli mismo martirio®. El
Papa Clemente fue deportado a principios del s. II d.C. a una ciudad del Quersoneso, mas
alla del Ponto-Euxino'®. El Papa Ponciano fue deportado en 235 d.C. a la isla insalubre
de Cerdefia, donde muri6 debido al mal trato que sufria; el Papa Cornelio muri6 en exilio
en Centumcellae (Civitavecchia) bajo el reinado de Galo (253 d.C.), y también en exilio
muri6 su sucesor Lucio (254 d.C.)'"!,

La epigrafia también da testimonio del uso de este castigo con respecto a los
cristianos. Un epigrama del Papa Damaso dedicado a su antecesor Eusebio, narra que
el juez decretd el exilio del martir a Sicilia (309 d.C.), donde paso el resto de su vida y
murié'2. Dos inscripciones de Madaura, en Africa, mencionan el exilio de sacerdotes
catolicos, y aunque son casos muy posteriores a la época imperial clésica, reflejan bien la
continuidad de costumbres y la profundidad de la concepcion de este castigo. La primera,
datada al inicio de la dominacion bizantina (534-540 d.C.), habla de Donatianus, que
parece haber sido exiliado a causa de la persecucion vandala; la segunda, no anterior a

mediados del s. VI d.C., nos da el nombre de Liberatus'®.

Pocos son, por tanto, los ejemplos claros de exiliados cristianos, aun cuando
contienen suficiente entidad para ofrecer una idea de la aplicacion de este castigo sobre
aquel grupo religioso. El caso de Cipriano posee gran relevancia, pues muestra el
trato benevolente del procénsul romano. No se especifica si fue relegado o deportado,
unicamente se habla de exiliado, pero entendemos que fue el mejor resultado posible
porque su destierro no deriva de una orden, sino de una peticion, y tampoco se mencionan
las condiciones del alejamiento. El mismo proconsul le advierte que no les estd permitido
reunirse en determinados lugares si quieren evitar su ejecucion; por otra parte, el obispo
consigue retornar del exilio mediante un rescripto imperial extraordinario, medida

98 DION CASIO 67, 14; EUSEBIO, Historia Eclesidstica 3, 18, 4. Se trataria de la esposa y de la
sobrina del consul Flavio Clemente, aunque se duda si sufrieron castigo las dos o solamente una, produciéndose
confusion entre ambas en las noticias transmitidas por los autores antiguos.

99 JERONIMO, Contra Joviniano 1, 26; EUSEBIO, Historia Eclesidstica 3, 18, 1.

100 P. FRANCHI DE’ CAVALIERI, «La legenda di s. Clemente papa e martire», en ID., Note
agiografiche, fascicolo 5° (StT 27; Roma 1915) 3-17.

101  Las referencias son: Liber Pontificalis15; 145.

102  ILCV 963 =ICUR IV 9514 = ED 18 (Ferrua).

103 La primera es una losa calcarea de 56 x 67 cm. donde puede leerse: «Donatianus prb in exilio pro
fide catolica hic aput Col Mad relegatus, recessit die nonas apriles an VIII K; in pace vixit annis XCVh. La
segunda es una losa de arenisca de 53 x 53 cm. que narra: «Presviter Liberatus pro fide catolica in exsilio recesit
in pace, et vxit annis LXXV. Depositus est die XVII ka iulias» (P. MONCEAUX, «Inscriptions chrétiennes
découvertes 4 Mdaourouch (anc. Madaure)»: Comptes rendus de I’Academie des Inscriptions et Belles-Lettres
59, 1[1915] 34-36).
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