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PRESENTACION

La historia de la Iglesia ha ocupado siempre un puesto muy im-
portante entre las disciplinas que se estudian en el ciclo institucional
de los centros de formacién sacerdotal.

Todos los periodos de renovacion de la Iglesia a lo largo de su
historia se han caracterizado por un profundo retorno a sus origenes.
La Iglesia de nuestro tiempo, deseosa como nunca de renovarse para
ser el gran signo puesto por Dios ante las naciones, es consciente
también, mas que en ningun otro momento de su historia, de esa ne-
cesidad de retorno a sus propios origenes.

Pero no hay que pensar que la Iglesia, en un determinado avatar
de su caminar, pueda sin mas extraer de su pasado una férmula ma-
gica que solucione todos sus problemas. La razon de esto radica en
el caracter irrepetible del acontecer histérico. Es posible que, por no
tener esto en cuenta, el retorno a los origenes no pase de la categoria
de un simple arqueologismo sin vida, sin eficacia para la solucion de
los problemas.

La historia es una continuidad viva en la que cada hoy nace del
ayer y florece en ¢l mafiana. En todo presente histérico de la Iglesia
vive y vibra propiamente todo su pasado. Y por eso mismo, sola-
mente a través de un conocimiento exhaustivo del pasado en cuanto
raiz del presente, se podra conseguir que los acontecimientos petrifi-
cados de la Iglesia, que en un momento dado fueron también reali-
dad palpitante, vuelvan a despertar a nueva vida y se conviertan en
nuevos gérmenes de futuro.

La historia de la Iglesia no es simplemente algo que ha sucedido,
sino algo que ha comenzado y que contintia su camino hacia un fin
ultimo. Cualquier acontecimiento de la Iglesia, por remoto que se
halle respecto al presente, todavia tiene que llegar a cumplirse, tiene
que ser integrado en un contexto mas amplio de la historia de la
salvacion.

En este sentido, la mejor interpretacion del dicho ciceroniano, la
«historia es maestra de la vida», no va en la direccion de que la his-
toria y su conocimiento nos hagan prudentes para un acontecimiento
posterior, sino que nos conviertan en sabios para siempre.

La historia de la Iglesia no tiene la finalidad de reconstruir minu-
ciosamente los acontecimientos de su pasado, sino de habilitar a los
cristianos para percibir el valor inmutable que se esconde en cada
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acontecimiento del pasado, para apropiarlo y hacerlo vida para el
presente y para el futuro.

Todo lo cual significa que la historia de la Iglesia tiene que ser
escrita, leida, y reinterpretada por cada nueva generacion, porque es
cada generacion, cada hombre concreto, quienes tienen que encon-
trarse con Cristo salvador, que dejé en prenda a la humanidad el gran
sacramento de salvacion que es la Iglesia (LG 1).

La historia de la Iglesia, es la historia de todo el pueblo santo de
Dios, y no solamente una historia de clérigos, escrita por clérigos y
para clérigos; lo cual exige oir no solamente la voz de los clérigos,
sino también la voz de los fieles. La historia de la Iglesia tampoco se
agota en la historia de sus instituciones, sino que también comprende
la ebullicion permanente de la accion carismatica del Espiritu, que
inspira a los discipulos de Jestlis, cuando quiere, donde quiere y a
quien quiere, para utilidad de toda la comunidad cristiana.

Lo que es la Iglesia, nos lo dira su historia; la historia de la inter-
relaci()r} del factor humano y del factor divino que componen la
Iglesia 1.

! Pio XII, Discurso al Congrese de Historia (Roma 1954),
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NOCIONES PRELIMINARES
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1. AL PRINCIPIO FUE LA HISTORIA

La historia de la humanidad, de la que la historia de la Iglesia
forma parte, es un proceso indefinido e irreversible que obliga al
hombre a estar continuamente definiendo su relacién con la realidad
inmanente y trascendente y, al mismo tiempo, abandonando esa defi-
nicién para dar paso a la siguiente. Por tanto, la historia no es sim-
plemente algo que ha sucedido, sino algo que ha comenzado y cami-
na hacia su fin. Cualquier acontecimiento estd siempre en proceso de
cumplimiento, porque siempre puede llegar a integrarse en un con-
texto de mayor plenitud.

Los hombres de cada época, a pesar de su comun identidad per-
manente, son siempre distintos de los de otra época anterior o poste-
rior; por lo cual los hombres de una determinada época no pueden
extraer de una época anterior una féormula magica que les solucione
los problemas de su propia situacion, a pesar de la definicion cicero-
niana: la historia es maestra de la vida. Pero, por otra parte, esta de-
finicion ciceroniana de la historia encierra una gran verdad, si se
considera, no en el sentido de que haga a los hombres prudentes para
un caso posterior concreto, sino sabios de una vez por todas.
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La historia es acontecimiento, es proceso de hechos que acaecen
en un mundo dominado por el hombre; pero la historia es también
narracién, explicacion de como ha llegado a ser posible este mundo
en que viven los hombres que han entrado ya en el tercer milenio
después de Cristo.

Un tiempo determinado y los hombres que lo conforman son
siempre distintos; el modo de ser, de pensar, de trabajar, de vivir de
los hombres de hoy es el resultado de un largo proceso de madura-
cién. El cardcter historico es el que les da su variedad a las distintas
épocas cristianas.

2. ESTRUCTURA «SACRAMENTAL» DE LA HISTORIA

Los hechos histdricos en cada época de la trayectoria de 1a huma-
nidad por este mundo, adquieren la categoria de signos de los tiem-
pos porque, mas alla de su singularidad, manifiestan unas tendencias
universales (GS 9) y unos interrogantes que cuestionan al mismo
hombre que los ha producido (GS 10); en realidad todo hecho hist6-
rico manifiesta de alguna manera las «angustias y esperanzasy
(GS 1) de los hombres de una época.

La historia no es solamente un mero acontecer humano, sino
también accion salvifica de Dios; en ella la acciéon humana y la ac-
cion divina se entrecruzan;, no existe una dicotomia entre historia
profana e historia salvifica porque, al ser la historia profana expre-
sion de un ser religado a Dios, se torna historia salvifica, porque la
gracia de Dios entrevera la singularidad de cada acontecimiento hu-
mano, como ya decia San Pablo a los atenienses, Dios «no se en-
cuentra lejos de cada uno de nosotros, pues en él vivimos, nos move-
mos y existimos». Y, por consiguiente, todo lo que el hombre hace,
lleva de alguna manera la impronta de Dios «porque somos también
de su linaje» (Hch 17,28).

Dios, como dice San Pablo, se manifestd antiguamente de mu-
chos modos y maneras a través del tiempo y del espacio hasta que,
«cuando llegé la plenitud de los tiempos», se manifestd definitiva-
mente en «su Hijo nacido de una mujer» (Gal 4,4). La «plenitud de
los tiempos» de que habla San Pablo consiste en que ¢l tiempo se ha
cumplido por el hecho mismo de que Dios, en el misterio de la en-
carnacion, s¢ ha introducido en la historia; el que es eterno se ha me-
tido en el tiempo (TMA 9).

El Hijo de Dios encarnado se ha convertido en el centro tedn-
drico, en el punto luminoso bifronte que le da valor de historia sal-
vifica a la historia que le ha precedido y que miraba hacia él en es-
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peranza; y también a la historia que arranca de él y continuara hasta
su segunda venida al final de los tiempos. Cristo es el centro de la
historia de la salvacion, porque «Jesucristo es el mismo ayer, hoy y
para siempre» (Heb 13,8). Solamente en Cristo la humanidad ha te-
nido salvacién antes de él y la tendra después de é1. Solamente en
¢l se halla «la clave, el centro y el fin de toda la historia humana»
(GS 10).

El papa Juan Pablo II ha trazado con mano maestra la sintesis de
la historia; una historia que toda ella es historia salvifica: «en el cris-
tianismo el tiempo tiene una importancia fundamental. Dentro de su
dimension se crea el mundo, en su interior se desarrolla la historia de
la salvacidén, que tiene su culmen en la plenitud de los tiempos de la
Encarnacion y su término en el retorno glorioso del Hijo de Dios al
final de los tiempos. En Jesucristo, Verbo encarnado, el tiempo llega
a ser dimensién de Dios, que en si mismo ¢€s eterno. Con la venida de
Cristo se inician los “Gltimos tiempos” (cf. Heb 1,2), la “altima
hora” (cf. 1 Jn 2,18), el tiempo de la Iglesia que durara hasta la Paru-
sian (TMA 10). La Providencia de Dios ha conducido la historia has-
ta su plenitud en el Verbo encarnado; y la conduce también hacia su
fin escatologico.

3. LO QUE ES LA IGLESIA LO DIRA SU HISTORIA

Lo que es la Iglesia lo dira su historia. La historia de la Iglesia
propiamente dicha tiene su punto de partida en la etapa actual de la
historia de la salvacion que empezé con la encarnacion del Hijo de
Dios. En Jests de Nazaret se realiza el gran suefio de la humanidad
de todos los tiempos, y que, de una manera o de otra, se halla presen-
te en todas las religiones del mundo.

La Encarnacion del Verbo es la estacion terminal en la que «el
hombre busca a Dios y Dios busca al hombre para hablarle de si mis-
mo y para mostrarle el camino por el cual es posible alcanzarlo... Y
asi Jesucristo es la recapitulacion de todo y a la vez el cumplimiento
de cada cosa en Dios» (TMA 6).

La historia es un elemento esencial de la Iglesia; lo que es la Igle-
sia lo dira su historia; la Iglesia se manifiesta como realidad historica
en si misma, como una entidad que se desarrolla y se realiza en la
historia, participando de sus cualidades esenciales, como son el de-
venir, la unicidad, la irreversibilidad, y la direccion lineal, no en li-
nea recta, sino en linea ondulada, hacia le meta definitiva, cuando el
Hijo de Dios hecho hombre retorne para recapitular la historia de la
humanidad y ponerla en manos del Padre; la Iglesia, en su peregrinar
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en el tiempo, representa al pueblo de Dios que camina hacia el «dia
de Cristo» (Flp 1,6); pero es Dios mismo quien conduce a su Iglesia,
incluso cuando ella intenta desviarse de la ruta que le ha trazado en
la Persona y en la Palabra del Verbo encarnado.

4. LA HISTORIA DE LA IGLESIA ES UNA TEOLOGIA

El comienzo y el final de la historia de la Iglesia se apoyan en los
sillares teoldgicos de la Revelacién y de la Encarnacion que son los
presupuestos de la historicidad del cristianismo. Dios se ha revelado
a los hombres en unas determinadas coordenadas de tiempo y de lu-
gar y, sobre todo, porque, al revelarse definitivamente en el Verbo
«nacido de una mujer» (Gal 4,4), ha entrado de lleno en la historia.
El «plan de la revelacion se realiza con hechos y palabras intrinseca-
mente conexas entre si, de forma que las obras realizadas por Dios
en la historia de la salvaciéon manifiestan y confirman la doctrina y
los hechos significados por las palabras; y las palabras, por su parte,
proclaman las obras y esclarecen el misterio contenido en ellas»
(DV 2).

La revelacion de Dios se inicia, remotamente, con la aparicién
del hombre, ¢ inmediatamente, con la eleccion del pueblo de Israel y
su historia consignada en el Antiguo Testamento; y esta primera par-
te de la revelacion se orienta a su plenitud definitiva en la persona de
Cristo, en su evangelio y en su accion redentora.

Los apostoles, y en ellos sus sucesores y todo el pueblo santo de
Dios, recibieron de Jeshis de Nazaret la mision de conservar y trans-
mitir la revelacion, a través de la Tradicion oral y de los escritos del
Nuevo Testamento: «La sagrada tradicion y la Sagrada Escritura
constituyen un solo dep6sito sagrado de la Palabra de Dios, confiado
a su Iglesia» (DV 10). La Iglesia es, en consecuencia, la presencia de
la Palabra de Dios en el mundo; y ella tiene la mision de conservarla
y proclamarla en su integridad, y de administrar la gracia de Cristo.

La historia de la Iglesia propiamente dicha empieza con el hecho
de Pentecostés, aunque estuvo prefigurada en toda la primera etapa
de la historia de la salvacion: Dios «determind convocar a los cre-
yentes en Cristo en la santa Iglesia, que fue ya prefigurada desde el
origen del mundo, preparada admirablemente en la historia del pue-
blo de Israel en el Antiguo Testamento, constituida en los ultimos
tiempos, manifestada en la efusion del Espiritu Santo, y se perfeccio-
nara gloriosamente al fin de los tiempos» (LG 2). En estas palabras
de la constitucion Lumen gentium se enmarca todo el curso de la his-
toria de la salvacién, desde los origenes del mundo, pasando por
Pentecostés, hasta la Parusia. La etapa que va desde Pentecostés has-
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ta el final de los tiempos, constituye propiamente la historia de la
Iglesia.

En esas mismas palabras de la Lumen gentium se ponen también
de manifiesto los dos aspectos fundamentales de la intima naturaleza
de la Iglesia: 1) la Iglesia de la fe, en cuanto efecto de una causa tras-
cendente situada mas alld de la historia propiamente dicha; 2) la
Iglesia de la historia; pero la Iglesia de la historia, institucion hu-
mana y visible, y la Iglesia de la fe, no constituyen, sin embargo, dos
realidades distintas, sino una y uUnica realidad: la Iglesia como «co-
munidad de fe, esperanza y caridad en este mundo, como una traba-
zOn visible... por la cual comunica a todos la verdad y la gracia; pero
esta sociedad dotada de organos jerarquicos, y el Cuerpo mistico de
Cristo, reunion visible y comunidad espiritual, la Iglesia terrestre y
la Iglesia dotada de bienes celestiales no han de considerarse como
dos cosas, porque forman una realidad compleja, constituida por un
elemento humano y otro divino» (LG 8).

La historia de la Iglesia es una teologia historica; es teologia po-
sitiva, es complemento de la teologia sistematica, tanto dogmaética
como moral, porque le aporta los materiales para la construccion sis-
tematica que, de lo contrario, se podria convertir en una elucubra-
cion imatil. Ya decia Melchor Cano que «todos los hombres doctos
estan de acuerdo en afirmar que son absolutamente rudos aquellos
tedlogos en cuyas elucubraciones esta muda la historia» !.

5. LA HISTORIA DE LA IGLESIA ES TAMBIEN
CIENCIA EMPIRICA

La historia de la Iglesia es una parte de la historia de la salvacion
porque toma su punto de partida en la encarnacion del Verbo; y con la
venida de Cristo se inician los tltimos tiempos (cf. Heb 1,2), la tltima
hora (cf. 1 Jn 2,18), se inicia el tiempo de la Iglesia que durara hasta la
Parusia (TMA 10). La historia de la Iglesia es teologia porque su ori-
gen y posterior desarrollo estan bajo la permanente accién del Espiritu
Santo, que solamente puede ser percibida a la luz de la fe.

La historia de la Iglesia es también ciencia empirica en el mas
genuino sentido de la expresion, porque su objeto es también una
institucidén temporai, compuesta y dirigida por hombres concretos,
cuyo acontecer puede ser investigado a través de las fuentes litera-
rias y monumentales, y descrito mediante los auxilios que presta la
metodologia histérica.

! MELCHOR CANO, De locis theologicis, X1, 2.
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La historia de la Iglesia se ha convertido en historia cientifica
porque ha sido capaz de sobrepasar su exclusiva condicion de histo-
ria de la salvacion, de historia sagrada. Fue el cardenal Baronio
quien puso los cimientos de la historia cientifica de la Iglesia catoli-
ca, al refutar a los Centuriadores de Magdeburgo, los cuales, apo-
yandose en algunos hechos concretos, pretendian demostrar que la
Iglesia romana se habia desviado del evangelio y de las ensefianzas
de los Apdstoles. Baronio y sus sucesores, sobre todo los bolandistas
y los maurinos, crearon la ciencia historica, al establecer y perfec-
cionar el método histérico-critico. Tan cientifica fue la metodologia
de la critica historica, que durante la época de la Ilustracion, la histo-
ria eclesiastica corrié seriamente el riesgo de perder su condicion
teoldgica; condicion teoldgica que le fue devuelta con creces en el
siglo X1x por Juan Adam Méhler y sus discipulos.

6. OBJETO Y DEFINICION DE LA HISTORIA DE LA IGLESIA

Eusebio de Cesarea dejdé muy claro, desde el principio de su His-
toria eclesidstica, cudl era el cometido que se propuso al escribirla:
«es mi propodsito consignar las sucesiones de los santos apostoles y
los tiempos transcurridos desde nuestro Salvador hasta nosotros; el
numero y la magnitud de los hechos registrados por la historia ecle-
sidstica, y el numero de los que en ella sobresalieron en el gobierno y
en la presidencia de las iglesias mas ilustres, asi como el nimero de
los que en cada generacion, de viva voz o por escrito, fueron embaja-
dores de la palabra de Dios; y también quiénes y cudntos, y cuando,
sorbidos por el error y llevando hasta el extremo sus novelerias, se
proclamaron publicamente a si mismos introductores de una mal lla-
mada ciencia y esquilmaron sin piedad, como lobos crueles, el reba-
fio de Cristo; y, ademas, incluso las desventuras que se abatieron so-
bre toda la nacion judia en seguida que dieron remate a su conspira-
cién contra nuestro Salvador, asi como también el nimero, el
caracter, y el tiempo de los ataques de los paganos contra nuestra
doctrina, y la grandeza de cuantos, por ella, segin las ocasiones,
afrontaron el combate en sangrientas torturas; y, ademads, los marti-
rios de nuestros propios tiempos, y la proteccion benévola y propicia
de nuestro Salvadom 2.

Este propdsito enunciado por Eusebio de Cesarea serd mantenido
por parte de todos los historiadores porque determina puntualmente,

? EUSEBIO DE CESAREA, Historia Eclesidstica, 1, 1 (BAC, Madrid 1973) 4-6.
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con leves matices, el contenido de la historia de la Iglesia en la Edad
Antigua: 1) vida interna de las comunidades cristianas; 2) expansion
de la Iglesia e inculturacion; 3) los ministerios en la Iglesia; 4) for-
macion del canon de la sagrada Escritura; 5) Padres de la Iglesia y
escritores eclesiasticos; 6) actitud de la Iglesia frente a los herejes;
7) y el Imperio Romano frente a la Iglesia: persecuciones.

La historia de la Iglesia no se identifica con la historia del cristia-
nismo, porque no se ocupa solamente de una idea, sino de hechos
historicos muy concretos que son accesibles, por una parte, a la di-
mension de la fe, pero por otra parte son también accesibles a una in-
vestigacion empirica. Desde el punto de vista de la fe, la historia de
la Iglesia es la edificacion del cuerpo mistico de Cristo; pero, desde
el punto de vista de la historia, como ciencia empirica, estudia el de-
sarrollo de la comunidad cristiana desde sus origenes hasta su pleni-
tud al final de los tiempos.

Teniendo en cuenta todos estos datos, y con las cautelas debidas,
se puede definir la Historia de la Iglesia como la ciencia que investi-
ga y expone, en su nexo causal, el progreso interno y externo de
aquella Comunidad fundada por Cristo y dirigida por el Espiritu
Santo, a fin de hacer participes de los frutos de la Redencion a todos
los hombres.

7. FUNCION PASTORAL DE LA HISTORIA DE LA IGLESIA

El Decreto del Concilio Vaticano I1, Optatam totius, sobre la for-
macion sacerdotal confia a la historia de la Iglesia dos funciones es-
pecificas: 1) concentracion de las distintas asignaturas dentro del
Curso institucional; 2) orientacion hacia los diferentes ministerios
que han de desempeiiar los sacerdotes y sus colaboradores.

La concentracion de materias consiste en que todas las asignatu-
ras estén perfectamente coordinadas entre si: «expongase a los alum-
nos la contribucion que los Padres de la Iglesia de Oriente y de Occi-
dente han aportado en la fiel transmisiéon y comprension de cada una
de las verdades de la revelacion, y la historia posterior del Dogma,
considerada incluso en relaciéon con la historia general de la Igle-
sia...; aprendan a aplicar las verdades eternas a la variable condicion
de las cosas humanas, y a comunicarlas de un modo apropiado a los
hombres de su tiempo» (OT 16). No cabe duda de que la historia
eclesiastica es una de las asignaturas que mas ayudan a los alumnos
en el cultivo de aquellas cualidades que contribuyen sobremanera al
didlogo con los hombres, segin las circunstancias de la convivencia
humana (OT 19).
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Sin un conocimiento suficiente de la historia de la Iglesia sera di-
ficil que los sacerdotes, catequistas, y profesores de religion, puedan
explicar de un modo adecuado las circunstancias e intenciones de lag
decisiones del Magisterio eclesidstico, y el significado real de las
doctrinas de los Padres y de los Concilios.

Si la Eclesiologia no se nutre abundantemente de la historia sera
facil tergiversar las instituciones de la Iglesia, como las Conferencias
episcopales (LG 38), incluso la idea de Comunion (LG 21-22, 25),
que en la Iglesia primitiva estaba cargada de una gran complejidad:
comuni6on en la misma fe, comunion eucaristica, comunién en los
dipticos, y comunion epistolar.

La Liturgia tiene que conceder un amplio margen a la historia;
solamente asi serd inteligible, tanto mas cuanto que la Liturgia culti-
va en gran medida la historia de la Iglesia en el Oficio de Lecturas.

El Decreto del Vaticano II sobre el Ecumenismo, asigna a la his-
toria de la Iglesia un cometido verdaderamente importante; nada me-
nos que la mision de desintoxicar las relaciones entre las Iglesias se-
paradas, porque solamente conociendo histéricamente el origen de
las divisiones, se lograra un mayor consenso entre todas las confe-
siones cristianas (UR 10).

Desde estas perspectivas se plantean a veces objeciones contra el
estudio de la historia de la Iglesia, tales como que impulsa al relati-
vismo historico y a la critica contra las instituciones, las formas de
devocion y, sobre todo, contra los papas y los obispos. Pero estas ob-
jeciones carecen por completo de sentido si se estudia la historia de
la Iglesia desde la perspectiva teoldgica sefialada anteriormente; y si
no se confunde el ideal de la Iglesia sin mancha ni arruga, con su for-
ma histoérica en la que es preciso reconocer las propias culpas. Es la
tremenda realidad paraddjica de que hablaban los santos Padres al
referirse a la Iglesia como «casta meretrizy». Lo que existe de imper-
fecto en la historia de la Iglesia también constituye parte de lo que la
Iglesia es.

8. HISTORIOGRAFIA ECLESIASTICA

Cuando los Apdstoles empezaron a predicar el mensaje de salva-
cion anunciado por Jesus de Nazaret, lo hicieron en forma historica,
porque narraban a sus oyentes las maravillas que Dios habia realiza-
do en él y por ¢l para la humanidad.

La narracion histérica de los hechos salvificos obrados por Dios
en Cristo les parecio a los primeros evangelizadores la mejor manera
de hacer que las gentes comprendieran el mensaje cristiano. San Lu-
cas, compafiero de San Pablo en las tareas evangelizadoras, fue, en
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cierto sentido, el primer historiador de la Iglesia, porque se preocupd
de investigar todo lo acaecido en torno a Jesus de Nazaret y la ex-
pansion, interna y externa, de las primeras comunidades cristianas; y
lo hizo a la luz de la fe y a la luz de la historia propiamente dicha, tal
como se evidencia en su Evangelio y especialmente en los Hechos
de los Apostoles (cf. Le 1,1-4; Hch 1,1). Sin embargo, ni los Evan-
gelios sindpticos ni los Hechos de los Apdstoles son historias propia-
mente dichas.

En el periodo posapostdlico hay autores que se ocupan, de alguna
manera, de la historia de la Iglesia, tales como Hegesipo (+ 180), Hi-
poélito Romano (F 235) y Julio Africano (T 240); pero el verdadero
Padre de la historia eclesiastica es el obispo Eusebio de Cesarea
(t 339), autor de una Historia Eclesidstica en 10 libros que abarcan
desde el nacimiento de Cristo hasta el afio 324; es autor ademas de
una Cronica universal y de la Vida de Constantino. Eusebio, mas
que historiador, es un recopilador de fuentes, porque todavia no fue
capaz de trazar un cuadro historico genético de los acontecimientos
de la Iglesia durante los tres primeros siglos. Por eso su Historia
Eclesidstica es en si misma una fuente preciosa porque transmitié a
la posteridad un arsenal de actas, de listas de obispos, de extractos de
libros y otros documentos, que solamente por su medio han llegado
hasta nosotros. Eusebio sigue el modelo de la historiografia profana
de su tiempo, aunque aporta la gran novedad de la fe cristiana, que
esta en ¢l trasfondo de su Historia Eclesidstica.

En el siglo v aparecieron simultineamente en la Iglesia oriental
tres continuadores de la obra de Eusebio: Socrates (T 439), que la
prolonga desde el afio 307 hasta el 439; Sozomeno (T 450), desde el
afio 324 hasta el 424; y Teodoreto de Ciro (1 458), desde el aflo 320
hasta el afio 428. En la Iglesia occidental, Rufino de Aquileya
(t 410) tradujo al latin bastante libremente en el afio 403 la Historia
Eclesidstica de Eusebio; el monje Epifanio, por orden de Casiodoro
(t 570), tradujo y refundié los tres continuadores de Eusebio, y los
prolongé hasta el afio 518 en la Historia tripartita; y San Jeronimo
(t 420) refundio la Crénica de Eusebio. Escribieron también obras
que tratan de historia de la Iglesia Prospero de Aquitania, San Isido-
ro de Sevilla y Pablo Orosio.

Durante la Edad Media no hubo continuadores propiamente di-
chos de la obra de Eusebio; pero se escribieron muchas cronicas y la
historia de algunas Iglesias locales; éste fue el caso de Beda el Vene-
rable (t 735) que escribio la Historia Ecclesiastica gentis Anglorum,
y a quien seguiran casi todos los autores medievales que se ocuparon
de la historia de la Iglesia. En la Edad Media la historia de la Iglesia
occidental se trata conjuntamente con la historia civil.
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En el Renacimiento aparece la historia critica. Matias Flacio 1liri-
co, con un grupo de colaboradores, publicé en Basilea (1559-1574)
las Centuriae Magdeburgenses en 13 voliimenes, en las que aplicaba
a la historia de la Iglesia las nuevas ideas de la Reforma protestante.
Como respuesta a los Centuriadores de Magdeburgo, ¢l cardenal Ba-
ronio escribio (1588-1607) los Anales Eclesidsticos, cuyo contemdq
llega solamente hasta el siglo i1 y fueron prolongados por Rinaldi
hasta ¢l afio 1566.

En el siglo Xvil la historia eclesidstica alcanzé un gran floreci-
miento. Los benedictinos franceses de San Mauro perfeccionaron las
ciencias auxiliares de la historia; con Mabillon la critica historica al-
canzo una gran perfeccion. Y los jesuitas belgas, conocidos como los
bolandistas, hicieron desaparecer definitivamente de su obra, Vidas
de los Santos, numerosas leyendas y falsedades.

9. METODOLOGIA DE LA HISTORIA DE LA IGLESIA

El Concilio Vaticano Il, al tratar de las distintas disciplinas que
se han de estudiar en el ciclo teologico institucional, ofrece una
orientacion general en la que la historia esta muy presente, como
aglutinante de todas: «En la revision de los estudios eclesiasticos hay
que atender sobre todo a coordinar mas adecuadamente las discipli-
nas filosoficas y teologicas, v que juntas tiendan a descubrir mas y
mas en las mentes de los alumnos el misterio de Cristo, que afecta a
toda la historia del género humano, influye constantemente en la
Iglesia y actia sobre todo mediante el ministerio sacerdotal»
(OT 14).

También se menciona expresamente la historia de la Iglesia,
como disciplina que han de estudiar los futuros sacerdotes; y ade-
mas, da una pauta para la metodologia que se ha de emplear en su
exposicion: «En la ensefianza de la Historia eclesidstica, atiéndase al
misterio de la Iglesia, segin la Constitucion dogmatica De Ecclesia»
(OT 16).

Después del Concilio, la Santa Sede ha promulgado algunos do-
cumentos relativos a los estudios académicos: Normis declarationis
(1968), Ratio fundamentalis (1970), Tra i molteplici segni (1976),
Cédigo de Derecho Canénico (1983). Algunos de estos documentos,
ademas de ratificar el estudio de la Historia de la Iglesia, conticnen
determinadas normas metodolégicas con evidentes resonancias del
ntmero 16 de la OT; lo mas sobresaliente es el puesto de disciplina
teclégica principal, no auxiliar, que se le asigna a la historia de la
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Iglesia 3; y que la investigacion histérica ha de predominar en el as-
pecto positivo de la reflexion teologica “.

El método didactico de la historia de la Iglesia ha de tender siem-
pre mas a formar que a informar. La tarea de los alumnos no puede
en modo alguno agotarse en la memorizacion escueta de unos nom-
bres y unas fechas, sino que debera ser orientada al analisis de la gé-
nesis y desarrollo de los acontecimientos, en todas sus dependencias
y conexiones causales, para determinar las fuerzas y las ideas que es-
tan en el origen de los procesos evolutivos de la marcha de la Iglesia.
No se trata, por supuesto, de establecer una alternativa entre los he-
chos y las ideas, sino de la comprension de unos y otras en su mutua
interaccion.

El método a seguir en la historia de la Iglesia, se ha de regir nece-
sariamente por los principios que regulan la investigacién historica
mas estricta, pero con las peculiaridades que dimanan de la vertiente
teologica propia de la Historia de la Iglesia. En este método habran
de estar presentes estas caracteristicas fundamentales: critica, que
implica un examen riguroso de las fuentes, segin las técnicas pro-
pias de la critica interna y externa; imparcialidad, que exige no de-
jarse llevar por ningun prejuicio, sino por el deseo de encontrar la
verdad; pragmadtico-genética, que penetra en la génesis interna y en
los nexos causales que guiaron la accion de los protagonistas; desde
la fe: puesto que la Iglesia no es solamente obra de los hombres, sino
también obra de Dios, su historia debera ser tratada desde una pers-
pectiva de fe, sin que esto perjudique su caracter de ciencia empirica.

10.  CIENCIAS AUXILIARES DE LA HISTORIA DE LA IGLESIA

Todas las ciencias pueden ser consideradas como auxiliares de la
historia en general y de la historia de la Iglesia en particular, porque
de una manera o de otra, existira siempre alguna relacion entre todas
las diversas partes de todo el humano saber. Sin embargo, hay algu-
nas ciencias que son auxiliares de la historia de la Iglesia en el pleno
sentido de la palabra, porque tienen un objeto que, desde algin punto
de vista, se relaciona directamente con ella; tales son especialmente:
la Filologia, que estudia la naturaleza y estructura de los idiomas; la
Paleografia, que interpreta las escrituras antiguas; la Diplomadtica,
que descifra los diplomas y documentos; la Numismdtica, que estu-
dia las monedas y medallas; la Arqueologia cristiana, que se ocupa

* Ratio fundamentalis, 79.
Tra i molteplici segni, 29.
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de los monumentos de la antigiiedad cristiana; la Cronologia y la
Geografia, que estudian las coordenadas del tiempo y del espacio
dentro de las cuales se desarrollan todos los acontecimientos.

11.  DIVISION DE LA HISTORIA DE LA IGLESIA

La historia, como la vida misma, no admite pausas; es una conti-
nuidad viva en la que el hoy brota del ayer y florece en el mafiana.
La historia de la Iglesia tiene una unidad y continuidad que no pue-
den romperse. Sin embargo, existen épocas y periodos distintos, por-
que cambian los actores y los escenarios en un devenir constante. De
ahi la dificultad para determinar con exactitud cuando termina una
época y cuando empieza otra.

En la historia de las personas y de las instituciones vivas no ocu-
rre que primero acaba por completo una época y a continuacién em-
pieza otra diferente y separada de la anterior; ocurre, en cambio, que
es preciso ir a buscar muy atras las raices, los primeros brotes de lo
que posteriormente serdn las caracteristicas definitorias de la nueva
época; y viceversa, muchas de las caracteristicas que definfan a la
época anterior continfian con vida pujante mucho después de los li-
mites establecidos para ella. De ahi se deduce la gran cautela con
que se han de considerar los limites cronologicos de cada época y de
cada periodo.

Sin embargo, y a pesar de su gran relatividad, la divisién crono-
légica de la historia es, sin duda, un factor importante para su mejor
comprension. Cada historiador justificara, sin duda con buenos argu-
mentos, su propia particion de la historia de la Iglesia. Aunque a la
hora de senalar las fechas aun existe una gran variedad de opiniones,
todos los historiadores estan de acuerdo en afirmar que la divisién en
tres edades: Antigua, Media y Moderna, inventada por los humanis-
tas del siglo xv, resulta ya totalmente obsoleta, porque el tiempo no
ha pasado en vano desde el siglo xv hasta el siglo xxI.

En la actualidad la historia, tanto civil como eclesiastica, se divi-
de en cuatro edades: Antigua, Media, Moderna y Contempordnea,
aunque, después, a la hora de establecer los limites cronolégicos de
cada una de estas edades, los criterios podran ser muy dispares. Los
autores de esta historia han convenido en establecer la siguiente cro-
nologia: Edad Antigua (1-400): desde el nacimiento de Cristo hasta
las invasiones de los pueblos germanicos. Edad Media (400-1454):
hasta la caida de Constantinopla. Edad Moderna (1454-1789): hasta
la Revolucion francesa. Edad Contempordanea (1789...): hasta la ac-
tualidad, y mirando hacia el futuro.
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La Edad Antigua suele dividirse en dos periodos: 1) La Iglesia en
el Imperio romano pagano (1-313); 2) la Iglesia en el Imperio roma-
no cristiano (313-400). El primer periodo tiene un caracter muy pe-
culiar porque la Iglesia no posee alin una tradicion preexistente de fe
y de organizacion. Durante este primer periodo, la actividad creativa
de la Iglesia era inseparable de la creacion misma de la Iglesia. El se-
gundo periodo se caracteriza por el cambio radical de la actitud del
Imperio hacia la Iglesia y viceversa; en contraposicion al enfrenta-
miento del primer periodo, se pasa a una larga etapa de colaboracion
y casi de confusion entre el Imperio y la Iglesia oficial.
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JESUS DE NAZARET, FUNDADOR DE LA IGLESIA
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1. EXISTENCIA HISTORICA DE JESUS DE NAZARET

El problema de la existencia historica de Jests de Nazaret ha agi-
tado mucho a exegetas e historiadores en los ultimos tiempos; pero
hay que tener en cuenta que no se trata en modo alguno de contrapo-
ner al Jests de la historia, la figura de un mito o de una leyenda apo-
crifa, porque al empezar el tercer milenio de la era cristiana, la exis-
tencia historica de Jesis de Nazaret ha quedado ya definitivamente
demostrada, tanto para los exegetas como para los historiadores, de
cualquier tendencia que sean. La negacion de la historicidad de Jesus
de Nazaret, que se¢ ha cimentado en el racionalismo del siglo xviu,
en la critica biblica radical de Bruno Bauer !, en el estudio de los mi-
tos de Drews 2, en el movimiento social de liberacion de los pobres'y
esclavos de Kalthoff 3 o en el sincretismo de Alfaric 4, hoy dia carece
por completo de avales.

' BAUER, B., Christus und die Cdsaren (Leipzig 1877).

2 DREWS, A., Die Christusmythe (Berlin 1909).
3 KALTHOFF, A., El problema de Cristo. Lineas fundamentales para una teolo-
.gla social (Leipzig 1904).

* ALFARIC, P., Origines sociales du Christianisme (Paris 1959).
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La existencia historica de Jestis de Nazaret esta probada con ]og
mejores argumentos que ofrece la ciencia pura para tales investigg-
ciones 3. Para Rudolf Bultmann, uno de los criticos més radicales de
las fuentes evangélicas, la duda acerca de si Jests ha existido rea]-
mente, carece de fundamento y no merece ni una sola palabra de re-
plica porque estd plenamente demostrado que Jesis esta, como autor,
detras del movimiento historico, cuyo primer estadio palpable g
constituye la mas antigua comunidad cristiana palestinense °. Y, ade-
mas, las noticias fidedignas de origen gentil y judio anulan por com-
pleto cualquier esfuerzo por negar su existencia historica. No obs-
tante, G. A. Wells niega la existencia historica de Cristo, apoyandose
de nuevo en el estudio de los mitos de la necesidad de un Salvador y
de la Sabiduria encarnada, ampliamente difundidos en el Oriente
Proximo, en los que se habrian apoyado los autores del Nuevo
Testamento 7,

Después de la resurreccion de Cristo, quienes habian sido sus
discipulos durante los afios de su vida piiblica, empezaron la dificil
mision de ser testigos de la resurreccion. Y entonces ocurrio algo
verdaderamente prodigioso: aquellos que, durante los acontecimien-
tos dolorosos de la pasion y muerte del Maestro, habian estado
muertos de miedo, empezaron a decir que aquel a quien Poncio Pila-
to habia mandado ejecutar, estaba vivo; es verdad que el propio Je-
stis habia anunciado en varias ocasiones que seria crucificado y que
al tercer dia resucitaria; pero no es menos cierto que no lo habian
comprendido.

Y mas prodigioso atn es el hecho de que los testigos de la resu-
rreccion empezaron a encontrar gentes dispuestas a creerles por el
simple testimonio de su palabra: primero Jerusalén, después Palesti-
na, y finalmente toda la cuenca del Mediterraneo se adhirié al men-
saje de Jests.

2. FUENTES HISTORICAS DE JESUS Y DE LAS PRIMERAS
COMUNIDADES CRISTIANAS

Las fuentes relativas a Jess de Nazaret tienen un triple origen:
1) Fuentes cristianas. Es preciso admitir que las fuentes prin-
cipales relativas a la existencia de Jests y a los origenes de la Iglesia

5 LEIPOLDT, J., Hat Jesus gelebt? (Leipzig 1920).
® BULTMANN, R., Jesus (Berlin 1926).
7 WELLS, G. A., «The historicity of Jesus», en R. J. HOFFMANN-G. A. LARUE,

Jesus in History (Nueva York 1986) 27-45; cf. G. THEISSEN-A. MERZ, E! Jests his-
torico, p.147-148.
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tienen unas caracteristicas muy peculiares; las fuentes cristianas €5
critas se reducen al Nuevo Testamento, especialmente los Evange~
lios de Mateo, Marcos y Lucas, los Hechos de los Apdstoles del pro-
pio Lucas, y algunas Cartas de Pedro, de Juan, de Santiago, de Judas.
y especialmente de Pablo.

Los evangelios relatan hechos historicos, pero son relatos que es-
tan condicionados por su finalidad especifica: ¢l anuncio de que Je-
sus de Nazaret muerto y resucitado es el Sefior, el Kyrios. Esto supo-
ne que los redactores de esas fuentes neotestamentarias han hecho
una seleccion de los acontecimientos (Jn 20,30), de acuerdo con
unos criterios que no coinciden con los exigidos por la ciencia histo-
rica propiamente dicha, y algunas adaptaciones en cuanto al tiempo
y al escenario de la vida de Jests.

Sin embargo, aunque los escritos neotestamentarios, especial-
mente los evangelios, no sean una obra histdrica propiamente dicha,
contienen, sin duda, una informacion muy valiosa desde un punto de
vista historico sobre los acontecimientos relacionados con Jesus.
Tampoco son de despreciar algunas noticias procedentes de la /itera-
tura apdcrifa, pues aunque no tenga el carcter de los libros inspira-
dos, y admitiendo que en su mayor parte son fabulaciones, sin em-
bargo, contiene, a veces, informaciones que, contrastadas con otras
fuentes, pueden tener alguna fuerza probatoria.

2) Fuentes judias. El judaismo en general no ha dejado mu-
chos vestigios acerca de la figura de Jests; parece que existio un si-
lencio premeditado, por parte de las autoridades, en torno a la figura
del profeta de Nazaret que se arrogaba el titulo de Mesias, el salva.
dor esperado por Israel. Sin embargo existen algunas fuentes judiag
de importancia. En primer lugar estd el historiador Flavio Josefo,
uno de los intelectuales judios mejor situados en la segunda mitad
del siglo 1; hacia el afio 96 escribid las Antigiiedades judias, una obra
de extraordinario valor para conocer la historia del pueblo judio en
tiempos de Jesus. En un pasaje de esta obra, Flavio Josefo llama 5
Santiago el Menor «hermano de Jesus, el llamado Cristoy % y en
otro pasaje de la misma obra que, aunque tal como se conserva pare.
ce que ha sido manipulado por un autor cristiano, esta fuera de dudy
que en ¢l Flavio Josefo se referia explicitamente a la vida de Cristo °,

También existen en la Tradicién talmudica algunas referenciag
acerca de la existencia historica de Jesus de Nazaret, y acerca de su
influencia sobre el pueblo judio, especialmente por sus milagros que
son considerados simplemente como obras de magia.

¥ FLAVIO JOSEFO, Antigiiedades judias, XX, 9, 4.
® Ibid., XVIIL, 3, 3.
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3) Fuentes paganas. Hay varios historiadores paganos que,
por diversas circunstancias, se refieren a Jesis o a los cristianos pri-
mitivos. Tacito, al referirse a la persecucion de Neron contra los cris-
tianos, alude a la ejecucion capital de Cristo por sentencia de Pila
to 10, Suetonio dice que el emperador Claudio expulso a los judios de
Roma por las peleas que armaban entre si a causa de un tal Cresto !,
La critica moderna ve en este pasaje un paralelo de los Hechos de los
Apéstoles (17,2), donde se habla de la misma expulsion de los ju-
dios; Suetonio, mal informado, confundié a Cristo (Cresto) con los
primeros predicadores del evangelio, a quienes los judios de Roma
contradecian no sélo con palabras, sino también con hechos violen-
tos. Plinio el Joven escribe a Trajano hacia el afio 112 que los cristia-
nos entonaban a Cristo canticos como si fuera un dios !2. Estos auto-
res merecen la maxima credibilidad; es, en cambio, absolutamente
espuria la correspondencia mantenida por el rey Abgar de Edesa con
Cristo; y lo mismo se ha de decir de la Relacion de Pilato dirigida al
emperador Tiberio sobre la muerte y resurreccion de Cristo. Es tam-
bién muy posterior la carta de Léntulo dirigida al Senado, en la que
describe los rasgos fisicos de Jests '3; tampoco se sostiene ante la
critica historica la carta del sirio Mara a su hijo, en la que habla de
Cristo como del Rey Sabio '*.

3. DEL «CRISTO DE LA FE» AL «JESUS DE LA HISTORIA»

Los evangelios no fueron escritos como libros de crénica o de
historia propiamente dichas, sino como relatos que reflejan la situa-
cion de las distintas comunidades cristianas en que fueron escritos;
se puede afirmar que los cuatro evangelios son una reflexion sobre
las palabras y los hechos de Jesus a la luz de la situacion concreta de
las comunidades primitivas; y, viceversa, una reflexion sobre la si-
tuacion de las comunidades primitivas, a la luz de las palabras y de
los hechos de Jesus.

Los evangelios fueron escritos «para que creais que Jesus es el
Mesias, el hijo de Dios, y para que, creyendo, tengais vida eterna»

1% TACITO, Anales, XV, 44.

' SUETONIO, Vida de Claudio, XXV, 3-4.

12 PLINIO EL JOVEN, Epistula 9, 96, 6; la respuesta de Trajano: Epistula 10,96 y 97.

13 Léntulo, Publio, es un personaje ficticio, supuesto gobernador de Judea antes
de Poncio Pilato; su carta al Senado romano fue publicada por primera vez en la Vita
Christi de Ludolfo Cartujano, Colonia 1474.

14 Cf. un amplio anélisis y valoracién de las fuentes cristianas, judias y paganas
de 1a vida de Jesus, en G. THEISSEN-A. MERZ, El Jesus historico, p.623-633.
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(Jn 20,31); y «para que llegues a comprender la autenticidad de las
ensefianzas que has recibido» (Lc 1,4). El interés primordial de los
autores del Nuevo Testamento fue suscitar o consolidar la fe de los
creyentes. Al principio estd la confesion: Jests es el Kyrios, el Me-
sias, formulacion que, por otra parte, no se plasmo sino con la expe-
riencia de la resurreccion de Jesus y de la comunicacion del Espiritu
Santo. Solamente después de esta experiencia pascual se presento la
prueba de la credibilidad de la fe predicada por los Apostoles, acu-
diendo a lo que Jesus «hizo y ensefio» (Hch 1,1) antes de Pascua.
Esto lo atestigua el propio San Lucas en ¢l comienzo de su Evange-
lio: «he decidido yo también, después de haber investigado diligen-
temente desde los origenes, escribirtelo por su orden, ilustre Teéfilo,
para que conozcas la solidez de las ensefianzas que has recibido»
(Lc 1,3-4).

La figura central, el protagonista total, de los cuatro evangelios
es el Cristo de la fe, el Seflor resucitado, no el Jesis que sus discipu-
los contemplaron y palparon durante su peregrinacion por los cami-
nos polvorientos de Palestina, cuando no acababan de entender lo
que estaba ocurriendo en su entorno, porque después de tres afios de
catequesis, alin no comprendian nada, como lo demuestra el episodio
protagonizado por Felipe en la Ultima Cena: Sefior, muéstranos al
Padre y esto nos basta; a lo que Jesus responde: «Felipe, tres afios
llevo con vosotros y alin no habéis entendido nada; ;no te das cuenta
de que quien me ve a mi ve también al Padre?» (Jn 14,8-9).

Hay abundantes referencias al hecho de que los evangelistas es-
cribieron sus relatos con una evidente visidn retrospectiva, desde su
modo de comprender a Jesis después de los acontecimientos de su
muerte y resurreccion; es decir, escriben los evangelios desde su
condicion de testigos de Jesus resucitado. Los evangelistas partieron
de su experiencia de fe, y desde ella veian a Jes(is de Nazaret como
el Cristo, el Kyrios, y desde ahi transmitieron sus ensefianzas y sus
milagros, para reforzar esa misma fe en los destinatarios de sus
evangelios.

Pero, por otra parte, los evangelios no son relatos ficticios; no
muestran intencion alguna de falsear la realidad; los evangelistas re-
construyeron la realidad del Jesiis de la historia, del Jests prepas-
cual, anterior a su manifestacion como Sefior resucitado, como
Kyrios.

Este es el paso obligado del Cristo de la fe al Jesiis de la historia.
El concepto del Jesus de la historia se refiere a Jesus de Nazaret en
tanto que es objeto de una investigacion histérica de tipo metodico y
critico, y la imagen que de él se puede trazar por medio de tal inves-
tigacion. Sin embargo, la afirmacién de exegetas e historiadores en
el sentido de que, tal como estan las fuentes hoy dia, ya seria imposi-
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ble escribir una biografia propiamente dicha de Jesus, porque no se
puede saber con exactitud cuando nacid Jesis, cuanto durd su vida
publica, ni cémo ocurrieron realmente los acontecimientos de su
vida, tiene que ser muy matizada historicamente.

Es cierto que los evangelistas utilizaron los hechos reales de la
vida de Jesus desde su finalidad de suscitar o confirmar la fe; pero
esto no significa que haya que admitir, sin muchas reservas, la afir-
macion de que ya nadie estd en condiciones de escribir una vida de
Jesus 13 porque, al término de estas investigaciones, «aparece el con-
vencimiento del propio fracaso» '¢; porque, por otra parte, no es me-
nos cierto que se conocen, con la mejor garantia histérica, mas he-
chos y mas palabras auténticas de Jesus que de la mayor parte de los
personajes mas famosos de la antigiiedad. Jesus de Nazaret, evi-
dentemente, no es un invento de la segunda y tercera generacion
cristiana 7.

El verdadero problema esta en encontrar las claves adecuadas
para la identificacion de los hechos y de las palabras de Jests por-
que, sin duda, se puede afirmar que muchos relatos evangélicos son
rigurosamente historicos, aunque se carezca del método adecuado
para poder comprobarlos. No hay problema de la vida de Jesus en
cuya resolucién no se haya trabajado con minuciosidad y agudeza;
exegetas e historiadores de todas las tendencias han trabajado en esta
tarea, pero la oscuridad se ha ido haciendo cada vez mayor 8.

4. ;QUE SE SABE DE JESUS CON CERTEZA HISTORICA?

Los autores del Nuevo Testamento no escribieron ni un solo li-
bro, ni una sola frase que no esté sujeta a la finalidad primordial de
dar testimonio de la fe de que Jests de Nazaret es el Cristo; solamen-
te en una segunda instancia se podréa preguntar hasta qué punto y en
qué sentido hay una realidad histérica, unas palabras realmente pro-
nunciadas por Jesas o un milagro hecho por él. Este modo de proce-
der no comporta escepticismo por principio respecto a la historicidad
de esas palabras o de esos hechos, sino simplemente una ordenacion
de los intereses; y el interés primordial de sus autores fue sin duda
alguna despertar o consolidar la fe de los creyentes; es decir, en pri-

15 G. BORNKAMM, Jesus von Nazaret (Stuttgart 1956; trad. castellana, Salaman-
ca 1978).

16 BoRNKAMM, G., 0.c., 11.

7 Cf. G. THEISSEN-A. MERZ, o.c., 630-631.

18 J. GONZALEZ ECHEGARAY, Arqueologia y evangelios (EVD, Estella 1994)
9-17.
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mer lugar hay que dar testimonio de la fe; y después fundamentar ese
testimonio en la historia de Jests.

El historiador de la Iglesia, como los primitivos cristianos, tiene
que captar ante todo el testimonio de la fe en cada acontecimiento
que narran los escritos neotestamentarios, y después, como hicieron
sus autores, se presentan las pruebas de la credibilidad del anuncio
(cf. Lc 1,4) por medio de los hechos y de las palabras de Jesus.

Ciertamente, como se deja dicho anteriormente, no se concce la
fecha exacta del nacimiento de Jests; el monje Dionisio el Exiguo,
hacia el afio 526, hizo algunos calculos para establecer el primer afio
de la era cristiana; y sefal6 el afio 753 de la fundacién de Roma;
pero, segun la cronologia actual, se puede asegurar que se equivocod
en el céalculo, de modo que habria que adelantar el nacimiento de
Cristo entre un minimum de cuatro afios y un maximum de siete.

Tampoco se puede dar por seguro el tiempo que duré la vida pua-
blica de Jesus; hay autores que la reducen a un afio, otros a dos e in-
cluso a tres y medio. Por consiguiente, tampoco se puede calcular la
fecha exacta de su muerte; si, como dice Lucas (Lc 3,23), JesUs tenia
treinta afios al iniciar su vida puablica, habria muerto a la edad de 31
o de 33 afios, segin se acepte una u otra teoria sobre el tiempo de su
vida publica.

Por otra parte, aunque sea imposible ofrecer una prueba histérica
segura para la mayor parte de los acontecimientos de la vida de Je-
sus, sin embargo existen algunos hechos para los que es posible
aportar una prueba de su historicidad. Existen algunos hechos en los
relatos de los evangelios que, de no haber sido plenamente histori-
cos, no los habrian inventado los evangelistas, porque, mas que fa-
vorecer, serian un obsticulo para la fe en Jesus de Nazaret como el
Sefior, como ¢l Mesias prometido y esperado por Israel.

Entre estos hechos sobresalen los siguientes: 1) Jests era oriundo
de Nazaret, «en donde no podia haber cosa buena» (Jn 1,46); 2) Je-
sts fue bautizado por Juan en el Jordan, como alguien inferior a
quien le bautiza, y que tiene necesidad de convertirse; 3) Jesus fraca-
sO externamente en el ejercicio de su mision evangelizadora, porque,
de hecho, fueron muy pocos los judios que lo aceptaron: «vino a su
casa y los suyos no lo recibieron» (In 1,14); 4) Jesus fue juzgado y
muri6, como un malhechor, en una cruz, condenado por el poder de
Roma, a instancias de las autoridades y del pueblo de Israel (cf. Jn
19). Todo esto, de no haber sido rigurosamente cierto, a ningan
evangelista se le habria ocurrido narrarlo, porque constituia un es-
candalo para los judios y una locura para los gentiles (1 Cor 1,23).

También se puede considerar como historicamente cierto: su
condicion de profeta que anuncié la buena nueva del reino de Dios;
su poder taumatutrgico; sin duda que él realiz6 hechos portentosos o
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milagros, los cuales, sin embargo, fueron interpretados por algunos
como obras de magia, y por otros incluso como obras del demonio
(cf. Lc 11,15).

5. PREPARACION DEL MUNDO PARA LA VENIDA DE CRISTO

La humanidad, en su conjunto, tuvo una larga etapa de prepara-
cion para la venida de Cristo. Desde un punto de vista historico-so-
ciologico, la expresion paulina «cuando llego la plenitud de los tiem-
pos» (Gal 4,4) se asienta sobre las bases que ha labrado el conjunto
de todas las culturas y civilizaciones, desde la aparicion del hombre
sobre la tierra, pasando por las grandes culturas y religiones del
Extremo Oriente: hinduismo, budismo, no desconocidas en la cuen-
ca del Mediterraneo; del Proximo Oriente: Asiria, Babilonia, Persia,
Egipto; y de Occidente: Grecia, Roma; hasta el mundo judio que es-
taba especialmente ordenado a preparar y anunciar la venida de Cris-
to, Redentor del Universo, y de su Reino mesianico.

El pueblo judio fue elegido por Dios para ser portador de su
promesa universal de salvacion. La importancia histérica de Israel
esta en su religion; el cristianismo tendria que haber sido la culmina-
cién natural de su historia religiosa; pero la realidad es que solamen-
te un pequefio nucleo, «un pequefio resto» aceptd a Jests como el
Mesias esperado. El monoteismo vy la espera de un Mesias son las
dos notas que diferencian al pueblo judio de todos los demds pue-
blos; y esas dos notas caracteristicas son los elementos positivos que
el Judaismo ofrece al cristianismo naciente. Pero de ahi procederan
también los dos obstaculos principales que dificultaran la expansion
de la Iglesia naciente: el nacionalismo judio contrario al universalis-
mo cristiano, y la piedad farisaica que se expresaba Ginicamente en el
cumplimiento exacto de la Ley, y no valoraba de un modo suficiente
la intencion interior que es algo esencial al cristianismo. En tiempo
de Jesus el pueblo judio se hallaba dividido en dos grandes bloques:
el judaismo palestino, y el judaismo de la didspora. Los judios de la
diaspora seran una buena plataforma para la predicacion del cristia-
nismo en medio del mundo de la gentilidad. Los judios de la diaspo-
ra estaban muy influenciados por el helenismo que los circundaba; y
por consiguiente eran mas abiertos que los judios palestinenses, que
estaban muy cerrados sobre si mismos.

Algunos autores cristianos, como Origenes, han interpretado el
Imperio romano, en una presuntuosa valoracién del mismo, como si
fuese la plenitud de los tiempos de que habla San Pablo: «queriendo
Dios que todas las naciones estuvieran dispuestas para recibir la doc-
trina de Cristo, su Providencia las someti6 a todas al emperador de
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Roma» 1°. Y mas expresamente atn dice el gran poeta latino Pruden-
cio: «;Cual es el secreto del destino de Roma? Que Dios quiere la
unificacion del género humano, porque la religiéon de Cristo pide un
fundamento social de paz y de amistad internacionales. Hasta ahora
la tierra ha estado desgarrada, desde Oriente hasta Occidente, por
continuas guerras. Para domar esta locura, Dios ha ensefiado a todas
las naciones a obedecer a unas mismas leyes y a convertirse todos en
romanos. Ahora vemos a los hombres vivir como el ciudadano de
una sola ciudad y como los miembros de una misma familia. Ellos
llegan a través de los mares, desde paises lejanos, hasta un Foro que
les es comun; las naciones estan unidas por el comercio, la civiliza-
cién, los matrimonios; de la mezcla de los pueblos ha nacido una
sola raza. He ahi el sentido de las victorias, de los triunfos del Impe-
rio: la paz romana ha preparado el camino a la venida de Cristo» 20,

Pero no fue realmente el Imperio Romano el que dio la «pleni-
tud» al tiempo. Es cierto que el Imperio Romano contribuy6 de un
modo notable a la buena acogida que las gentes prestaron al evange-
lio de Jestis; pero no es menos cierto que el Imperio Romano tam-
bién puso barreras que se oponian frontalmente a la expansion del
cristianismo; barreras que se hubieran podido predecir facilmente, si
se hubiera tenido en cuenta el elogio dedicado a Augusto en una ins-
cripcion hallada en Halicarnaso, y redactado en el sentido de que
Dios habia puesto punto final a sus obras benéficas en favor de la hu-
manidad al concederles a César Augusto como bien supremo, padre
de su propia Patria, diosa Roma, Zeus paternal, y salvador del géne-
ro humano 2!. Y otra inscripcion proveniente del Asia Menor tam-
bién se refiere a César Augusto en términos muy parecidos a los que
en los evangelios presentan el nacimiento del Verbo de Dios hecho
hombre: la Providencia nos ha enviado a Augusto como un Salvador,
para acabar con la guerra y ordenar todas las cosas 22. El dia de su
nacimiento fue para el mundo el principio de la Buena Nueva.

Estas frases hacen presentir, sin duda, de donde le vendran las
maximas dificultades al cristianismo naciente, a saber: la diviniza-
cion de los emperadores, y la identificacion del paganismo con el
Imperio Romano. Solamente Cristo puede dar la «plenitud» al tiem-
po. Evidentemente es mucho mas conforme con la concepcién cris-
tiana de la historia lo que dice Juan Pablo II cuando identifica la
«plenitud de los tiempos» con el misterio de la Encarnacion y con la

1% Citado por D. ROPS, La Iglesia de los Apéstoles vy de los Martires (Barcelona
1955) 118.

% Ibid.

> Ibid.

? Ibid.
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redencion del mundo 23, Y de una manera mucho mas directa atn lo
dijo Lutero en su comentario a Gal 4,4: «No fue tanto el tiempo lo
que provocd la mision del Hijo, sino que la mision del Hijo fue la
que constituyé la plenitud del tiempox» 24,

Con la venida de Cristo la religion ya no consiste en que el hom-
bre se esfuerce por buscar, a tientas, a Dios, sino que es la aceptacion
de Dios que sale al encuentro del hombre en Jesucristo: ése es el
nuevo comienzo y también el fin de todas las cosas (TMA 6). La en-
carnacién del Hijo de Dios significa el cumplimiento del anhelo de
todas las religiones del mundo, y por eso, es su unica y definitiva
culminacion o plenitud 23,

En Cristo, Dios se entrega a la humanidad; y en Cristo la huma-
nidad entera y toda la creacion se entregan a Dios. De este modo,
todo retorna a su principio. Cristo es la «recapitulacion de todo» (Ef
1,10); v, a la vez, el cumplimiento de cada cosa en Dios; cumpli-
miento que es gloria de Dios 2¢. Cristo es alfa y omega, principio y
fin de todas las cosas. «Jesucristo ayer como hoy es el mismo, y lo
sera siempre» (Heb 13,8).

6. CRISTO, FUNDADOR DE LA IGLESIA

Los origenes de la Iglesia presentan un problema dificil de resol-
ver porque, para verificarlos con exactitud historica, como en el caso
de cualquier otra instituciéon humana, hacen falta los documentos y
los monumentos que den fe de su existencia; pero una institucion no
deja rastros documentales de si hasta que pertenece plenamente a la
vida publica. Y ésta es la dificultad fundamental a la hora de relatar
los origenes o la fundacion de la Iglesia. Es cierto que ahi esta el
Nuevo Testamento como testimonio colectivo de la existencia de Je-
sus y de la Comunidad que esta detrés de él; no cabe duda de que
ningln autor del Nuevo Testamento escribe en nombre propio sino
en tanto que es miembro de esa Comunidad de discipulos de Jesus.
Se puede afirmar que cada libro, cada parrafo, cada frase del Nuevo
Testamento es una interpretacion de la vida, de los hechos y de las
palabras de Jesus a la luz de la situacion de la comunidad en que fue
escrito; y, viceversa, una interpretacion de la situacion de esa comu-
nidad a la luz de la vida, de los hechos y de las palabras de Jess.

B Tertio millennio adveniente, 1.

WA 57,30,15.
5 Ibid.
% Ibid.
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La critica no se cansa de repetir, desde hace mucho tiempo, que
la Iglesia primitiva naci6 de la «fe pascual»; pero esta idea, que, en
principio, ha sido aceptada por los exegetas ¢ historiadores catolicos,
tiene que ser muy matizada en el sentido de que, sin duda, la doctrina
de Jests no es solamente inspiradora de la Iglesia que naceria des-
pués de su muerte y resurreccion, sino que Jesus es el verdadero fun-
dador de la Iglesia porque el Jesis «prepascual» tuvo una decidida
intencionalidad y la expresa voluntad de formar una Comunidad de
discipulos a la que conocemos y llamamos «Iglesia de Cristo», tal
como hoy existe en sus elementos constitutivos.

La Iglesia no aparece en la historia como una comunidad que
surge de la iniciativa de unos hombres que toman como punto de re-
ferencia el recuerdo, la admiracion y las ensefianzas de un Maestro
religioso que se llamé Jests de Nazaret, porque ¢l no habria tenido
proyecto fundacional alguno. Al contrario, la persona de Jesus, y su
mensaje, sus hechos y sus palabras, conllevan la fundacién de la
Iglesia; es decir, la Iglesia no tiene solamente su origen en la inten-
cidén y en el mandato del Jesiis prepascual, sino en todo el acontecer
de Cristo. La Iglesia es el proyecto y la obra de Jesus; la obra, por
tanto, de Dios, y no la obra de una iniciativa humana cualquiera.

No se puede afirmar, sin embargo, que hubo un momento concre-
to en que Jesus declar6 fundada la iglesia, como cuando se firma el
acta de constitucion de una sociedad. Fue con la totalidad de su ac-
cion salvadora como Jesus constituyo su Iglesia en el mundo. En el
acontecimiento prepascual que es todo el hacer y el acontecer de Je-
sts, se pueden distinguir algunos momentos decisivos:

1) La predicacion del Reino de Dios: «Jests dio comienzo a la
Iglesia predicando la llegada del reino de Dios prometido desde si-
glos en Ia Escritura» (LG 5). No es exacto afirmar que, cuando Jesiis
predicaba el reino de Dios, no pensaba en la Iglesia. Gran parte de
las parabolas tienen una evidente referencia a la Iglesia como comu-
nidad de salvacion para todos los hombres 27,

2) La constitucion de los Doce: la formacion del grupo de los
Doce y ¢l envio de los discipulos a predicar apuntan hacia el futuro;
lo cual significa, por lo menos implicitamente, la fundacién de la
Iglesia. Los Doce son quienes garantizan el anuncio de salvacion
(1 Cor 11,23). Un indicio muy fuerte de que la Iglesia primitiva se
aferra a la intencion y a los actos institucionales de Jesis, es precisa-
mente la conservacion del grupo de los Doce con la eleccion de
Matias en lugar de Judas Iscariote (Hch 1,21-26).

3) El Primado de Pedro: en el grupo de los Doce sobresale la fi-
gura de Pedro que fue puesto por el mismo Jesus «al frente de los de-

2 Cf. Mc 4,14; Lc 12,32; In 10,11; Jn 15,1-5; Mt 13,47-50.



30 I La lglesia en el Imperio Romano pagano

mas apostoles e instituyd en la persona del mismo el principio y fun-
damento, perpetuo y visible, de la unidad de fe y comunion» (LG
18). La institucién del primado de Pedro no cabe duda de que es un
momento decisivo en la fundacion de la Iglesia en cuanto tal que
aparece en Mt 16,18; este pasaje de Mateo no es simplemente una
categoria pospascual, sino algo prepascual que en labios de Jests se
referia a la estabilidad de la comunidad salvifica que se asienta sobre
la Roca que es Pedro.

4) Lainstitucion de la Eucaristia, centro de la celebracion litar-
gica de la comunidad de los discipulos, es presentada como un ele-
mento estable, intangible, que garantiza la permanencia y la union de
los discipulos entre si. Segin San Pablo, la vida litirgica de la comu-
nidad cristiana centrada en la Eucaristia es inseparable del nucleo
mas primitivo de la Iglesia (1 Cor 11,22). Y la Eucaristia no ¢s en
modo alguno invencién humana sino pura iniciativa de Jesus.

5) El envio de los Apostoles por todo el mundo a predicar la
Buena Nueva y la promesa de enviar el Espiritu Santo son la garantia
de la perpetuidad del proyecto salvifico de Jests de Nazaret.

6) Ciertamente, no hay ruptura entre la comunidad prepascual
y la comunidad pospascual de los creyentes en Jesus de Nazaret
como el Mesias prometido por Dios. La venida del Espiritu Santo en
Pentecostés es, segun los Hechos, un acontecimiento de capital im-
portancia para la eficacia posterior de la Iglesia, pero no significa la
fundacién propiamente dicha de la Iglesia, porque ésta ya estaba alli,
reunida en torno a Maria la Madre de Jesus (Hch 1,15); pero si fue la
hora en que aquella pequefia comunidad de discipulos fue revestida
de la fuerza de lo alto (Lc 24,49) que la habilito para su expansion
por el mundo entero.

7) La Iglesia primitiva tiene una conciencia muy explicita de
que es la comunidad salvifica del Mesias, de Jests de Nazaret, a
quien Dios ha elevado a su diestra 8.

La Iglesia fundada por Jesus es una semilla que tiene que germi-
nar, crecer, para dar cobijo a todos los hombres, de todos los tiempos
y lugares; pero su crecimiento y expansion, y su adaptacion a todas
las culturas, no pueden oscurecer los vinculos directos que la unen al
Jesus prepascual. La Iglesia, como el propio Hijo de Dios que la fun-
do, tendrd que encarnarse en los hombres y culturas de todos los
tiempos y lugares, para ser la continuadora de la misma obra salvifi-
ca de Jesls, y testimoniar asi la presencia del reino de Dios en medio
del mundo.

28 Hch 2,32-36; 3,13-15; 5,30ss; 7,55ss; 9,4ss; 10,37-43; 13,27-31.
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1. LOS HECHOS DE LOS APOSTOLES

La fuente principal para conocer el origen y desarrollo de la co-
munidad primitiva de Jerusalén son los Hechos de los Apostoles;
esta obra no es, evidentemente, una narraciéon completa, sino una se-
leccién de lo que alli acaecioé durante los primeros afios de existencia
de la comunidad primitiva. San Lucas compuso este libro con la in-
tencion muy precisa de continuar su Evangelio, en el que narraba
«todo lo que Jesus hizo y enseiié desde un principio hasta el dia en
que, después de haber dado instrucciones por medio del Espiritu
Santo a los apostoles, fue llevado al cielo» (Hch 1,1-2).

Lucas se presenta a si mismo como un Ahistoriador que «ha inves-
tigado diligentemente» y «ha narrado ordenadamente las cosas que
se han verificado entre nosotros, tal como nos las han transmitido los
que desde el principio fueron testigos oculares y servidores de la Pa-
labra» (Lc 1,1-4); pero Lucas, como los demas autores del Nuevo
Testamento, escribe para quienes han sido ya iniciados en la fe, a fin
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de que «conozcas la solidez de las ensefianzas que has recibido»
(Lc 1.,4).

Desde una consideracion meramente literaria, hay que admitir
que los Hechos de los Apobstoles tienen parecidos formales con las
obras histdricas que por entonces escribian los autores profanos;
pero, en realidad, Lucas se presenta en los Hechos mas como un teo-
logo que como un historiador, por lo menos en el sentido que esta
palabra tiene hoy para nosotros. Antes que historiador, Lucas es un
creyente en Jests como el Cristo, es decir, la fe esté en el primer pla-
no de su relato; Lucas transmite verdades teoldgicas revestidas con
un ropaje historico.

Por su condicién de creyente y de tedlogo, Lucas se remonta a
los eternos designios de Dios de salvar al hombre, y muestra como
existe una perfecta continuidad entre el Pueblo elegido de Dios y Je-
shs, en quien se cumplen las profecias del Antiguo Testamento, y en-
tre Jes(s y la Iglesia; ésta es la prolongacion de la obra salvifica de
aquél, por medio del Espiritu. Por eso Lucas empieza su Evangelio,
la primera parte de una obra unitaria, cuya segunda parte son los He-
chos de los Apostoles, con el mensaje de Dios, quien, por medio del
arcangel Gabriel, anuncia a Maria el proyecto salvifico de Dios pro-
metido en el Antiguo Testamento; y en la segunda parte de esa obra
unitaria, Lucas expone como la Iglesia ha sido fundada por Jests
para que continte a través del tiempo y del espacio su obra salvifica.
La Iglesia, asistida por el Espiritu Santo, es la continuadora de una
historia de salvacion iniciada en el Antiguo Testamento y culminada
en la actuacion de Jesus de Nazaret.

Al escribir los Hechos de los Apoéstoles, Lucas quiere mostrar
como el anuncio del reino de Dios se dirigié primero a los judios y,
desde ellos, paso después a todos los hombres de buena voluntad. De
ahi la division de los Hechos en dos grandes partes: los primeros
quince capitulos se ocupan de la comunidad primitiva de Jerusalén;
y los trece capitulos restantes se centran fundamentalmente en la
obra apostolica de San Pablo, elegido por Dios, a través de la propia
comunidad, para anunciar el evangelio a la gentilidad (cf. Hch
13,1-3).

2. EL ACONTECIMIENTO DE PENTECOSTES

El grupo de los seguidores de Jesus de Nazaret se disperso des-
pués de los tragicos acontecimientos de la crucifixion; pero su dis-
persion concluyo al tener lugar la experiencia de la resurreccion,
dando origen a un grupo constituido por unas 120 personas que re-
gresaron a Jerusalén. Este grupo, reunido en torno a Maria, la Madre
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de Jesus, y que perseveraba en la oracién con un mismo espiritu (cf.
Hch 1,14), empez6 por recomponer el nimero significativo de «los
Doce», roto por la traicion de Judas Iscariote; solamente podian ser
candidatos a formar parte de ese numero simbdlico aquellos que ha-
bian sido testigos oculares «todo el tiempo que el Sefior Jesus convi-
vid con nosotros, a partir del bautismo de Juan hasta el dia en que
nos fue llevado, uno de ellos sea testigo con nosotros de la resurrec-
cién» (Hch 1,22). Dos discipulos reunian esas condiciones: Matias y
José, llamado Barsaba, «la suerte cay6 sobre Matias, que fue agrega-
do al niimero de los doce» (Hch 1,26).

El uso liturgico que hace la Iglesia de los Hechos de los Apdsto-
les (2,1-41) ha hecho que los cristianos consideren el acontecimiento
de Pentecostés como el Acta de nacimiento de la Iglesia. Y no es asi,
porque la Iglesia ya habia nacido, ya habia sido fundada por Jesus
antes de Pascua.

Los distintos autores del Nuevo Testamento coinciden en sefialar
a Cristo resucitado como aquel que envia el Espiritu Santo; pero los
distintos textos no ofrecen un relato coherente en cuanto al tiempo y
a la forma en que el Espiritu Santo es enviado a la incipiente comu-
nidad. San Juan difiere de Lucas en cuanto al tiempo, pero coincide
en cuanto al lugar. Segin San Juan (20,19-22), la resurreccion, la as-
cension y la venida del Espiritu Santo acaecen en el mismo dia; el
propio San Lucas da otra versiéon de la venida del Espiritu Santo en
otro pasaje de los mismos Hechos de los Apostoles (4,31). Lo cual
significa que existe algo de arbitrariedad en la forma en que los auto-
res del Nuevo Testamento describen la venida del Espiritu Santo,
pero en la mentalidad de la Iglesia ha prevalecido la narracion de Lu-
cas (2,1-41).

A pesar de su inicial pretension de historiador, Lucas se muestra
en este pasaje mas como tedlogo que como historiador; él quiere po-
ner de relieve el profundo significado teologico que encierra el co-
municar y recibir el Espiritu Santo; y lo hace describiendo el hecho
de la venida del Espiritu Santo dentro de un cuadro cargado de sim-
bolismo; la presencia del Espiritu no puede ser captada ni descrita
como la crénica del ingreso en Roma de un emperador que vuelve
victorioso de una guerra. La venida del Espiritu, como accién divina
que es, no puede ser captada por los ojos del hombre; solamente se
puede conocer por los efectos que produce, y esto dentro de una
perspectiva de fe.

La venida del Espiritu Santo acaecid realmente; pero no como
Lucas la describe. Lucas expone una realidad teologica en un «mar-
co historico». Para entender esta verdad teologica que quiso transmi-
tir, es preciso interpretar el simbolismo del marco histérico: tiene lu-
gar en la Fiesta de las Semanas (Pentecostés), que desde el siglo 11
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antes de Cristo habia adquirido el caracter de aniversario litargico de
la entrega de la Ley a Moisés en el Sinai. El relato de la venida del
Espiritu Santo trae a la memoria la teofania del Sinai (Ex 19,16ss;
Hch 2,2-3; 4,31); del mismo modo que la Alianza de Dios con su
Pueblo tuvo lugar tres meses después del éxodo de Egipto (Ex 19,1),
también la venida del Espiritu Santo tiene lugar 50 dias después del
«éxodo» llevado a cabo por Jesas en Jerusalén (L¢ 9,31). Moisés es
figura de Cristo; y la asamblea de Israel congregada en el desierto es
figura de la Iglesia. La alianza con el antiguo Israel es figura de la
nueva alianza con el nuevo Israel que es la Iglesia.

San Lucas compuso el relato de Pentecostés en torno al afio 70;
es decir, después de haber experimentado como el anuncio del evan-
gelio habia alcanzado ya a todas las naciones: «quedaron todos lle-
nos del Espiritu Santo» (Hch 2,4); en la mafiana de Pentecostes esta-
ban congregadas todas las naciones en Jerusalén, la verdadera «Sion
escatologica», centro y meta de la peregrinacion salvifica de todos
los pueblos: «por ti se bendeciran todos los linajes de la tierra» (Gén
12,3). San Lucas expresa con esta referencia a Abrahan, padre de to-
dos los creyentes, la verdadera universalidad de la Iglesia alcanzada
ya cuando escribe los Hechos: el Espiritu Santo, como regalo del
Mesias, es quien ha formado la Iglesia de entre todas las naciones de
la tierra, anunciando por medio de los Apostoles el mensaje evangé-
lico, que era comprendido por todos, en alusion evidente a la confu-
sion de lenguas de Babel, que ahora ha concluido porque todos los
pueblos hablan el mismo idioma del Espiritu Santo, dando lugar a
una nueva comunidad impulsada desde dentro por €] mismo.

3. DEL «VERDADERO ISRAEL» AL «<NUEVO ISRAEL»
a) Adhesion de la comunidad primitiva al judaismo

La fe en la resurreccion de Jestis provocé la reagrupacion de los
discipulos; y fue el motor inicial que puso en marcha la comunidad
primitiva; pero la fe en la resurreccion se consolido en Galilea y la
comunidad primitiva se manifesté en Jerusalén. De modo que Jeru-
salén es la Iglesia-madre; la madre de todas las Iglesias, porque la
ciudad santa de Jerusalén es el punto de partida temporal, étnico y
espacial de la Iglesia universal; desde alli ha de llegar la fe a todos
los confines del universo, a todos los pueblos y hasta el final de los
tiempos.

Los cristianos de Jerusalén sabian que la fe en el Sefior Jesiis ha-
cia de ellos un grupo que, aunque continuaba formando parte del
pueblo judio, se distinguia netamente de éste; pero en el deseo de to-
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dos los cristianos estaba el que esta diferencia terminaria muy pronto
porque tenian la esperanza de que todo el pueblo judio no tardaria en
reconocer en Jesls al Mesias prometido.

La comunidad primitiva no era una secta entre otras muchas que
existian por entonces en el pueblo de Israel; también los esenios se
consideraban a si mismos como una comunidad escogida, como un
resto que serviria de fermento para regenerar a toda la masa.

Hay vestigios en el Nuevo Testamento que atestiguan que los pri-
meros cristianos conservaban muchos puntos de contacto con el ju-
daismo tradicional: tenian reuniones comunitarias en el templo (Hch
2,46; 3.1; 6,21), y aparecian a los ojos del pueblo como judios fervo-
rosos (Hch 5,13).

b) La comunidad primitiva se separa del judaismo

Al principio los cristianos de Jerusalén se consideraban a si mis-
mos como el verdadero Israel. Fueron necesarias algunas experien-
cias dolorosas para que ellos empezaran a considerarse como el nue-
vo Israel. Las bases para que esto ocurriera estaban puestas ya en la
fe en la resurreccion de Jesus, con la que se inauguraba la salvacion
escatologica. La fe en la resurreccion de Jesis era una fuerza tan po-
derosa que haria saltar en pedazos al judaismo tradicional.

Los autores del Nuevo Testamento le dan a la comunidad primiti-
va el significativo nombre de lglesia (Ekklesia), palabra que los Se-
tenta emplearon para traducir la palabra hebrea gahal que designaba
a Israel como pueblo de Dios reunido en el desierto; y esto significa
que los cristianos primitivos de Jerusalén ya no se consideran como
un grupo dentro del judaismo oficial, sino como el nuevo Pueblo
de Dios.

El bautismo, administrado en el nombre de Jesus, se convirtié en
el rito diferenciador con respecto al judaismo; la comunidad primiti-
va no queria ser confundida con cualquier movimiento religioso in-
definido; era una comunidad histérica que tenia su propia identidad,;
esto no obsta para que, durante algin tiempo, los cristianos hebreos
continuasen practicando el rito de la circuncision, pero ya no como
distintivo de los seguidores de Jesus.

Todas las religiones se expresan a si mismas en el culto: por el
culto se realizan, se afirman, se conservan, y se extienden. En todas
las religiones, y en el cristianismo también, el culto respecto a Dios
es homenaje y adoracion; y respecto a los hombres es instruccion y
edificacion; o, lo que es lo mismo, el culto tiene tres funciones muy
especificas: mistica, en cuanto que tiene como finalidad unir la divi-
nidad con la humanidad; diddctica, en cuanto que en las celebracio-
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nes del culto los fieles son instruidos; simbdlica, en cuanto que en el
culto la religién toma conciencia de si misma y se manifiesta tal
como €s.

4. LA COMUNIDAD PRIMITIVA DE JERUSALEN
a) Elideal: la comunidad de Jesids con los Doce

La comunidad primitiva de Jerusalén tiene su precedente inme-
diato en la comunidad de Jesus con los Doce. Esta comunidad estaba
fundada, remotamente, en la acogida de la voluntad del Padre mani-
festada en el evangelio del reino (Mc 9,31-35), e inmediatamente, en
el hecho de seguir a Jests y convivir con él, que llama a los que
quiere (Mc 3,13-19). Pertenecer a esta comunidad exigia algunas ac-
titudes basicas: hacerse servidor de todos, igualdad fraterna ante
Dios que es el unico Maestro y Padre de todos, y el amor mutuo que
es el aglutinante de todas las diferencias, como mandamiento princi-
pal de Jesus; y este amor implica sacrificio por los hermanos hasta
dar la vida por ellos, y capacidad de perdon reciproco hasta setenta
veces siete.

Estas actitudes seran el fundamento de las comunidades cristia-
nas de todos los tiempos y lugares. La comunidad primitiva de Jeru-
salén fue la primera plasmacién concreta de la comunidad de Jests
con los Doce después de su ascension a los cielos. Toda comunidad
cristiana es una convocacion que parte de la iniciativa de Dios uno y
trino: Jess llama a los que quiere (Mc 3,13); pero ninguno va al
Hijo si el Padre no lo lleva (Jn 6,44); y nadie confiesa que Jesus es
Sefior si no es por la fuerza del Espiritu Santo (1 Cor 12,3). San
Agustin afirma que aquel altisimo ejemplo de amor mutuo que dio la
comunidad primitiva fue el fruto inmediato de la oracion de Jesus al
Padre en la ultima Cena: «Que sean uno como ta, Padre, y yo somos
uno» (Jn 17,21) 1,

Los discipulos en vida de Jesus se sintieron unidos por €l, que
habia suscitado en ellos los mismos sentimientos y la misma es-
peranza; después la fe en la resurreccion reforzo este lazo de union
entre ellos; y se fue fortaleciendo a medida que se explicitaban las
férmulas teologicas, pues en los origenes existia el hecho de la Igle-
sia y una doctrina sobre la Iglesia; el desarrollo del hecho y de la
doctrina se han verificado a la par.

' SAN AGUSTIN, Sermdn 103: PL 26,614-615.
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San Lucas sintetiza en cuatro puntos el ideal de vida de la comu-
nidad primitiva: «Perseveraban en la enseflanza de los apdstoles, en
la comunidn de vida, en la fraccion del pan, y en las oraciones» (Hch
2,42).

La predicacion de los apdstoles y el hermoso ideal de vida frater-
na de los cristianos suscitd admiradores en Jerusalén; los cristianos
«gozaban de la simpatia de todo el pueblo» en su entorno (Hch 2,47;
4,33); y muchos, incluidos algunos sacerdotes, pedian el ingreso en
la comunidad pues «el Seflor agregaba dia a dia a la comunidad a los
que se habian de salvar» (Hch 2,47).

b) Gobierno propio de la comunidad primitiva

La comunidad primitiva tenia sus propias autoridades. El gobierno
era ejercido por los Doce presididos por Pedro. La preeminencia de
Pedro resalta tanto en los Evangelios como en los Hechos de los
Apostoles; pero la comunidad participaba muy activamente en las de-
cisiones importantes, como fue el caso de la eleccion de Matias v de
los siete didconos. Los Hechos de los Apostoles ponen muy de relieve
la obediencia de la comunidad a la palabra de los Doce (Hch 2,42).

Cuando San Pedro abandoné Jerusalén, a causa de la persecucion
de Herodes, Santiago, e/ hermano del Senior, quedd al frente de la co-
munidad; se discute, y hay razones para ambas opiniones, si se trata
del apostol Santiago el Menor o de un pariente de Jesus; también San
Juan tuvo un puesto relevante, pues es una de las tres «columnas» de
aquella comunidad (Gal 2,9). Algunos cristianos separados toman la
ausencia de Pedro para afirmar que entonces se produjo un cambio
ideologico en la direccion de la comunidad; el gobierno habria pasa-
do de los discipulos a los parientes de Jesus, dando asi origen a una
especie de califato basado en los lazos de sangre, al estilo musulmén,
en el que se sucedieron los parientes de Jes(s 2. Es cierto que algu-
nos parientes del Sefior estuvieron al frente de la Iglesia de Jerusalén
hasta los tiempos del emperador Adriano, pero esto en modo alguno
justifica la existencia de esa especie de califato.

¢) Un altisimo ideal de vida fraterna

La Comunidad primitiva formé un hermoso ideal de vida frater-
na: «tenian un solo corazén y una sola almay» (Hch 4,32). Esta comu-

{2 GOGUEL, M, L ‘Eglise primitive, p.37.
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nion fraterna se mostraba en la ayuda mutua, en el sufrimiento co-
mun y en la comunidad de bienes: «Todos los creyentes vivian uni-
dos y tenian todo en comun; vendian sus posesiones y sus bienes y
repartian el precio entre todos, segin la necesidad de cada uno»
(Hch 2,44-45); no habia entre ellos ningtin necesitado (4,32-36). San
Lucas ofrece una vision muy idealizada del estilo de vida de aquella
primera comunidad, en la que confluyen tres corrientes de pensa-
miento: una, que provenia de la promesa del Antiguo Testamento,
segin la cual, con la llegada del Mesias, se daria lugar a la implanta-
cion de una fraternidad perfecta, en la que desaparecerian definitiva-
mente los pobres (Dt 15.,4); otra proveniente de la cultura griega, se-
glin la cual «entre amigos todo es comun» 3; y una tercera, que en
realidad coincide con la segunda porque pertenece a la filosofia es-
toica, muy bien plasmada por Séneca, segun el cual la propiedad pri-
vada introdujo la corrupcion en el hombre, y ésta solamente serd
abolida por la aceptacion de las ensefianzas de los filosofos . San
Lucas ha visto cémo la falta de la comunicacion de bienes ha condu-
cido a la fragmentacion de la fraternidad cristiana en la comunidad
paulina de Corinto (1 Cor 11,20-34).

Lucas describe este altisimo ideal de vida en fraternidad, pero
también constata que la realidad de la vida no coincide con él; es el
caso de la escasa atencion a los pobres del grupo de los cristianos he-
lenistas, que condujo a la designacidn de los siete didconos para que
se ocupasen expresamente de ellos (Hch 6,1-6); y el caso del fraude
de Ananias y Safira (Hch 5,1-11).

5. EL CULTO CRISTIANO
a) Identidad del culto cristiano

El culto cristiano tiene desde la comunidad primitiva dos ele-
mentos fundamentales: la Palabra y el Sacramento; por la primera
se adoctrina a los fieles; y por el segundo, los ficles se colocan bajo
la influencia de la gracia del Sefior Jests. Las manifestaciones sacra-
mentales de la Iglesia primitiva fueron el Bautismo o sacramento de
la agregacion a la Iglesia, y la Eucaristia por la que se nutre la rela-
cidén mistica entre Dios y el hombre.

En el Nuevo Testamento existe un fuerte contraste entre la im-
portancia que tuvo el culto y la escasa informacién sobre el mismo; y

Y ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, 1168.
* SENKCA, Epist. 90, 3.
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es mas escasa sobre el culto sacramental que sobre el culto de la Pa-
labra; y la informacion sobre los sacramentos gira mas en torno a su
significado teoldgico que en torno a la manera de celebrarlo. La li-
turgia se fijaba en normas y leyes cuando faltaba la creatividad; y
éste no era el caso de la comunidad primitiva; solamente se dio algu-
na instruccion sobre el modo como se ha de celebrar el culto cuando
se introdujo algin abuso, como fue el caso de la comunidad de Co-
rinto (1 Cor 11,17-34),

b) Lugar y dia del culto en la comunidad primitiva

El culto de la comunidad primitiva de Jerusalén tenia dos cen-
tros: el Templo y las casas particulares. En el Templo los cristianos
tomaban parte en la oracion tradicional del judaismo; en las casas
particulares se celebraba el culto propio del cristianismo. El culto
cristiano no era algo individual, ni siquiera familiar, sino el culto de
toda la comunidad de los creyentes en Jests. Se conocen dos de estas
casas: la sala alta (Hch 1,13), donde vivia la pequefia comunidad de
galileos que constituy6 el primer nicleo de la comunidad primitiva;
y la casa de la madre de Juan Marcos (Hch 12,12).

Por el estrecho lazo que al principio mantuvieron los cristianos
con el judaismo, pareceria de todo punto imposible que pudieran
cambiar el dia del culto; pero, en realidad, no tardaron en hacerlo,
sustituyendo el sabado por el domingo, es decir por el dia del Sefior,
aunque este cambio no se hizo al mismo tiempo en todas las comuni-
dades. Cuando San Mateo, después del afio 70 sin duda, escribi6 su
evangelio, dirigido a las comunidades cristianas de Palestina, toda-
via se atenia a la praxis cultual sabdtica, pues recomienda orar para
que los acontecimientos finales no tengan lugar ni en invierno ni sd-
bado (Mt 24,20) porque los judios no podian hacer largas caminatas
en sabado; en cambio, San Marcos, que escribe para la comunidad
cristiana de Roma, mas o menos por el mismo tiempo, no menciona
el sdbado sino solamente el invierno (Mc 13,18).

¢) Oracion en comun

El culto de la comunidad primitiva, ademas del Bautismo o rito
de iniciacién y agregacion a la comunidad, tenia otros dos elementos
fundamentales: la Oracion comunitaria y la Cena del Seiior.

Los cristianos primitivos subian comunitariamente al Templo a orar
(Hch 2,46; 5,21). En la oracion comunitaria, realizada en las casas par-
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ticulares, se recitaba sin duda el Padrenuestro, la oraciéon que Jesus en-
sefi¢ a sus discipulos; y tenia también un relieve especial la invocacion
del Sefior resucitado: «Ven, Sefior, Jesas» (cf. 1 Cor 16,22).

Pedro y Juan suben al Templo a la hora de nona que era la hora
de la oracidn, y a la hora del sacrificio (Hch 3,1); pero esto no signi-
fica que los cristianos tomasen parte en los sacrificios de la Antigua
Alianza; este abandono se debid de aceptar desde el principio por-
que, salvo alguna alusion de la Carta a los Hebreos y de la Epistola
de Bernabé, no se encuentra en la literatura paleocristiana ninguna
polémica en contra de esos sacrificios; si hubieran existido entre los
cristianos algunos partidarios de ese culto sacrificial, seria muy ex-
trafio que San Pablo no hubiese dejado algin vestigio en sus polémi-
cas con los judaizantes. Solamente en el Evangelio de los Ebionitas
se ha conservado una frase expresamente contraria a los sacrificios
cruentos del Antiguo Testamento, que se pone en labios de Jesus:
«he venido a abolir los sacrificios, y, si no dejais de sacrificar, no se
apartard de vosotros mi ira» °; evidentemente es una pura invencion
del autor de este libro apdcrifo, aunque pudiera suceder que en la co-
munidad en la que se escribid este libro existiesen algunos cristianos
residuales partidarios de los sacrificios, pero no hay ninguna otra
fuente que aluda a este problema. Hegesipo presenta a Santiago, el
hermano del Sefior, todo el dia en el Templo, pero no sacrificando,
sino intercediendo por el pueblo.

d) La Cena del Seior

Jesus habia anunciado, en su discurso sobre el «pan de vida», la
institucion de la Eucaristia: «Yo soy el Pan de vida..., el que coma de
este Pan vivira para siempre. El Pan que yo daré es mi carne para
vida del mundo... El que come mi carne y bebe mi sangre tiene vida
eterna» (Jn 6,32-50). En la Gltima Cena, Jesus hizo realidad su pro-
mesa; con la institucion de la Eucaristia Jests anticipaba su sacrifi-
cio en la cruz; y la Eucaristia sera ya para siempre el fundamento 0l-
timo de su Iglesia, como sacramento que actualiza la permanencia
del Sefior resucitado en la comunidad de sus fieles. Jesis mando que
se hiciera como recuerdo suyo; y la comunidad primitiva acepto go-
zosamente este mandato.

Unida al sencillo culto de la oracion, la comunidad primitiva ce-
lebraba una frugal comida, siguiendo el mandato de Jesus. Pero esta
comida no era simplemente un recuerdo, sino que tenia un profundo
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sentido escatologico (Hch 2,42-46); era una comida fraterna, no s6lo
en recuerdo del Sefior ausente, sino también en la expectacion de su
préoxima venida en gloria y majestad.

Mas tarde se prescindira de la comida fraterna, pero permanece-
ra para siempre y de un modo intangible la «fraccion del pan» o sa-
cramento de la Eucaristia: «eran constantes en la fraccion del pan»
(Hch 2,42).

6. CRISTIANOS HEBREOS Y CRISTIANOS HELENISTAS
a) Eleccion de los siete didconos

La comunidad primitiva se componia de «cristianos hebreos» y
de «cristianos helenistas»; los primeros procedian de los judios resi-
dentes en Palestina, y los segundos procedian de los judios de la
«Didspora», es decir, de aquellos judios que se hallaban dispersos
por toda la cuenca del Mediterraneo. Los judios de la Diaspora, por
su contacto con la cultura griega, eran mas liberales respecto a la ob-
servancia de la Ley y de las tradiciones mosaicas que los judios pa-
lestinenses. Debido a la diversidad de idiomas se habian formado si-
nagogas distintas. Al principio, la comunidad primitiva debia de es-
tar compuesta por un grupo unitario; pero poco a poco se percataron
de que la diversidad de idiomas y también la diversidad de mentali-
dad producian roces entre los dos bloques; sobre todo, cuando las
viudas y los pobres del bloque helenista no recibian la misma aten-
cion que los pabres del bloque hebreo.

Estos roces motivaron el que la comunidad se dividiera en dos
grupos independientes: el de los cristianos hebreos y el de los cristia-
nos helenistas. La ctpula dirigente hasta entonces habia sido de len-
gua hebrea, porque los Doce eran hebreos. San Pedro aconsejo a los
cristianos helenistas que eligieran a sus propios dirigentes, los cuales
constituyeron el grupo de los «Siete Didconos», que son todos cris-
tianos helenistas, como lo atestiguan sus nombres: Esteban, Felipe,
Procoro, Nicanor, Timon, Parmenas y Nicolas. Los Apostoles les
impusieron las manos (Hch 6,1-6); lo cual significa que su funcién
no se limitaba a la de simples «asistentes a las mesas», sino que
componian la jerarquia propia del grupo de los cristianos helenistas,
del mismo modo que los Doce eran la jerarquia inmediata del grupo
cristiano de los hebreos; aunque, naturalmente, como nicleo origina-
rio proveniente de Jesus, tenian también la autoridad suprema sobre
todos los cristianos, como se demostraria poco después.
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b) Martirio de Esteban. Dispersion de los cristianos helenistas

Los cristianos helenistas, por su liberalismo frente al Templo y a
la Ley, tuvieron sin duda algin conflicto grave con los judios hele-
nistas residentes en Jerusalén; esto se desprende del martirio de Este-
ban, uno de los Siete Diaconos, cuya predicacién, como la de Jesus,
chocé frontalmente con las creencias de los fariseos. Esteban fue
acusado, como Jesus, de blasfemia contra Dios, contra Moisés, con-
tra la Ley, y de que amenazaba con destruir el Templo; y en conse-
cuencia fue condenado a muerte y lapidado (Hch 6,11-14; 7,55-59).

Entonces se inici6 una persecucion contra los cristianos helenis-
tas que tuvieron que abandonar Jerusalén, y se dispersaron por Judea
y Samaria. Los cristianos hebreos y los Doce prosiguieron su vida en
Jerusalén sin ningin contratiempo. Con la dispersion de los cristia-
nos helenistas dio comienzo la primera expansién del cristianismo
fuera de Jerusalén; pues de ese grupo surgieron algunos misioneros
que llevaron el anuncio del evangelio en primer lugar a Samaria, re-
gién que ya estaba bien dispuesta por la evangelizacion del propio
Jesus; en Sicar habia tenido lugar su encuentro con la samaritana, la
cual habld de Jests a sus paisanos y «muchos samaritanos de aquella
ciudad creyeron en él por las palabras de la mujer» (Jn 4,39); Jesus
«se quedo6 alli dos dias y fueron muchos mas los que creyeron por
sus palabras» (Jn 4,41).

En Samaria perduraba sin duda muy vivo el recuerdo del Rabi de
Nazaret; y ahora, al escuchar al didcono Felipe, fueron muchos los
que se bautizaron (Hch 8,4-8). También se convirtié y fue bautizado
Simén el Mago, un gentil en quien las gentes creian ver una emana-
cién de la Divinidad por sus poderes magicos; su conversion se de-
bid mas a «las sefiales y los grandes milagros» que hacia Felipe (Hch
8,9-13) que a una fe verdadera. Pedro y Juan bajaron a Samaria para
imponer las manos y comunicarles el Espiritu Santo a los recién con-
vertidos; y fue entonces cuando Simén Mago intentdé comprar a los
apostoles el poder de imponer las manos y conferir el Espiritu Santo
(Hch 8,18-24).

Los misioneros helenistas llevaron el evangelio fuera de los li-
mites geograficos de Palestina; llegaron hasta Siria, Fenicia y Chi-
pre; en Antioquia, capital de Siria, predicaron el evangelio no sélo a
los judios alli residentes, sino también a los paganos, a los que no les
imponian las cargas de la tradiciéon mosaica. Al no tener vigencia
la ley mosaica, aquella comunidad se diferencio netamente de cual-
quier otra comunidad judia; y por eso en Antioquia, hacia el afio 45,
los discipulos de Jestis empezaron a ser designados con el apelati-
vo de cristianos (Hch 11,19-26). La comunidad antioquena, al estar
libre de cualquier traba cultural judia, y al usar la lengua griega,
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dio los primeros pasos que conduciran al cristianismo hacia la
universalidad.

c) Persecucion contra los cristianos hebreos

Los cristianos hebreos, mas fieles a la tradicién mosaica que los
helenistas, vivieron en paz en Jerusalén durante algin tiempo des-
pués del martirio de Esteban. Hacia el afio 43, Herodes Agripa [, que
vivia en Roma al amparo del emperador Caligula, cayé en desgracia
del emperador Claudio, y regresé a sus dominios de Palestina; se
gand las simpatias de Anas, que habia intervenido directamente en el
proceso contra Jesus, y para complacerle inicié una persecucion
cruenta contra la «secta de los nazarenos» (Hch 24,5; 24,14; 28,22);
decaptto a Santiago el Mayor; y después encarcelo a San Pedro (Hch
12,1-4) con la intencién de ejecutarlo piblicamente para dar un es-
carmiento a «los nazarenosy; pero el Sefior lo libré misteriosamente
de la cércel. A partir de este momento, San Pedro ya no ocupa un
lugar tan destacado en los Hechos de los Apostoles; deja el protago-
nismo a San Pablo; pero San Pedro volvera por algun tiempo a
Jerusalén.

Pedro, después de ser liberado de la carcel, se refugié en la casa
de Maria, la madre de Juan Marcos, donde la comunidad estaba
orando por él (Hch 12,12); y después, dice San Lucas, Pedro «se
marché a otro lugar» (Hch 12,17); evidentemente se marché a otro
lugar a anunciar el evangelio; ;qué lugar seria ése? Seglin una anti-
gua tradicion, San Pedro fue Obispo de Roma durante veinticinco
afios; los veinticinco afios que van desde que salié de la céarcel en Je-
rusalén hasta que muri6é en Roma durante la persecucion de Nerén
(64-67); pero no hay que entender que estuviera en Roma veinticin-
co afios ininterrumpidos, porque por los Hechos de los Apostoles se
sabe que estuvo en Jerusalén en torno al afio 50 (Hch 15,6-11); pos-
teriormente estuvo en Antioquia (Gal 2,11-14); y probablemente
pasé algin tiempo también en Corinto, pues Pablo constata la exis-
tencia de un grupo de cristianos que en aquella comunidad se consi-

.deraban partidarios de Pedro (1 Cor 1,12).
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1. CONVERSION DE SAN PABLO

San Pablo fue el gran protagonista de la liberacion del cristianis-
mo respecto de la cultura judia. Pablo es la figura mas sefiera del
cristianismo primitivo; verdadero «superapostol» porque €l mismo
dice que ha trabajado «mas que los demas Apostoles» (1 Cor 15,10).
Era de raza judia, de la tribu de Benjamin; y era ciudadano romano
por su nacimiento en Tarso de Cilicia. Por su formacién infantil co-
nocia la lengua y la cultura helenistas; por su formacién religiosa, re-
cibida en Jerusalén en la prestigiosa escuela del rabino Gamaliel
(Hch 5,34-39), pertenecia a la secta de los fariseos; y sobresalia por
el celo en defensa de las tradiciones judias.

Pablo aparece por primera vez en la escena cristiana en torno al
afio 36, cuando el martirio de Esteban; él no intervino directamente,
pero «guardaba las ropas» de quienes lo apedreaban (Hch 8,58). Se
distinguié por su animosidad contra los cristianos, hasta el punto de
pedir cartas credenciales para las autoridades de la sinagoga de Da-
masco, a fin de apresar a los seguidores de Jesus, «hombres o muje-
res», y «llevarlos atados a Jerusalén» (Hch 9,2).
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Pero el Sefior le salio al paso en el camino de Damasco; y le dio
un giro de noventa grados a su vida; se convirtio al Sefior Jesis, y se
hizo bautizar por Ananias en Damasco. La conversion de San Pablo
es la mas célebre de todo el cristianismo primitivo; pero esta conver-
sion resulta ser también la mas misteriosa; se han dado muchas ver-
siones sobre ella; hay quienes la atribuyen a la reverberacion del sol
sobre la arena que le trastornd la cabeza; otros opinan que fue la
consecuencia de la excitacion nerviosa, que, al acercarse al fin del
viaje, se conmueve y se pasa al bando de las victimas; y otros pien-
san que es la consecuencia de la alteracion de sus convicciones a
causa del martirio de Esteban. De lo que no cabe duda es que, una
vez convertido, Cristo se ha apoderado de él de tal manera, que ya no
podra ser otra cosa que discipulo suyo. Pablo no fue nunca hombre
de medias tintas; judio, lo fue hasta las ultimas consecuencias; y
cristiano, se entregd por completo a la causa de Cristo.

Pablo empez6 de inmediato a anunciar 1a Buena Nueva en las si-
nagogas de Damasco; y era tal su ardor, que provoco las iras de los
judios, que quisieron asesinarlo (Hch 9,25); después pasé tres afios
en el desierto de Arabia, probablemente en el ambiente de alguna co-
munidad cristiana relacionada con los esenios, pues en sus cartas
aparecen vestigios de las doctrinas sadocitas, propias de los esenios
de Qumran. Después viajo a Jerusalén, donde los cristianos lo reci-
bieron con recelo por su historial de perseguidor de la Iglesia; pero
por la mediacion de Bemabé que lo presentd a los Apostoles y les
contd su conversion, la comunidad lo acepto, y él «andaba con ellos
por Jerusalén, predicando valientemente en el nombre del Sefior»,
hasta el punto de que los judios helenistas de Jerusalén lo considera-
ron un traidor, e intentaron asesinarlo; y al saberlo los «hermanos, lo
llevaron a Cesarea, y le hicieron marchar a Tarso», su ciudad natal
(Hch 9,26-30).

2. EL PRIMER VIAJE APOSTOLICO DE SAN PABLO

En la comunidad de Antioquia se incrementaba dia a dia el ny-
mero de gentiles que se convertian al cristianismo; entonces la co-
munidad de Jerusalén envié a Bernabé para que inspeccionara la rea-
lidad de la comunidad antioquena. La impresion de Bernabé no pudo
ser mejor; «cuando llego y vio la gracia de Dios se alegrd y exhorté a
todos a permanecer con corazon firme» (Hch 11,23); la presencia de
Bernabé en Antioquia, «porque era un hombre bueno, lleno del Espi-
ritu Santo y de fe» (Hch 11,24), aument6 ain mas el nimero de cre-
yentes. Entonces Bernabé fue a Tarso en busca de Pablo y lo rescaté
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para la comunidad de Antioquia, donde permanecieron juntos un afio
entero, adoctrinando a una gran muchedumbre (Hch 11,26).

Después de la visita de unos profetas venidos de Jerusalén, uno
de los cuales se llamaba Agabo, que anunciaron una gran hambre
«sobre toda la tierra» (Hch 11,27-28), la comunidad antioquena de-
signo a Bernab¢ y a Pablo para llevar a los hermanos de Jerusalén un
donativo recogido en una colecta para paliar los efectos del hambre
que, en efecto, se desaté en tiempos del emperador Claudio (cf. Hch
11,27-30). Al regresar de Jerusalén, Bernabé y Pablo trajeron consi-
go a Juan Marcos.

La comunidad de Antioquia, ante la buena acogida que los paga-
nos prestaban al evangelio, decidié enviar algunos hermanos en una
mision, a fin de explorar las posibilidades que se ofrecian al evange-
lio en el mundo de la gentilidad. Los profetas de la comunidad de
Antioquia, impulsados por el Espiritu Santo, pronunciaron este
oraculo : «separadme a Bernabé y Saulo para la obra a que los he lla-
mado» (Hch 13,2); eligieron a Bernabé y Pablo, «les impusieron las
manos y los enviaron» (Hch 13,3); les acompafidé Juan Marcos
(Hch 13,5).

En torno al afio 46, Bernabé, Pablo y Juan Marcos se embarcaron
para Chipre, donde encontraron una comunidad cristiana que habia
sido fundada por los cristianos helenistas expulsados de Jerusalén
con ocasion del martirio de Esteban. Convirtieron al gobernador ro-
mano Sergio Paulo, en cuyo honor Saulo cambié su nombre, Saulo,
por el de Paulo. En Chipre, Bernabé, que era el jefe de la expedicion
misionera, pasa a un segundo plano y Pablo se coloca al frente de la
misma.

Desde Pafos regresaron al continente, desembarcando en Perge
de Panfilia; Juan Marcos no quiso proseguir el viaje y regreso a
Antioquia. Bernabé y Pablo prosiguieron su campafia misionera, re-
corriendo Pisidia, Iconio, Listra, Derbe, Licaonia, y regresaron por
el mismo camino hasta Atalia, donde se embarcaron para Antioquia.

Esta campafia misionera iba dirigida en primer lugar a los judios
de la diaspora, de modo que, al llegar a una ciudad, se dirigian a la
sinagoga, donde anunciaban la buena nueva del reino a sus herma-
nos de raza; pero, ante su oposicion sistematica a abrazar la fe, se de-
dicaron a los gentiles, los cuales se mostraron muy bien dispuestos
para recibir el evangelio que les anunciaban (Hch 13,46).
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3. EL «CONCILIO» DE JERUSALEN
a) «Recorréis el mundo entero para hacer un prosélito»

Yahvé habia elegido a Abrahan y su descendencia para ser porta-
dores de una promesa universal de salvacién: «por ti serdn benditos
todos los linajes de la tierra» (Gén 12,3); y a su descendencia, como
recompensa, le prometié que de ella naceria el Mesias; pero el pue-
blo confundié la promesa universal de salvacion con el premio; y en-
tonces nacion y religion se identificaron.

El pueblo judio tenia la obligacion de extender el culto del Dios
Unico; y en todas partes se esforzaban al maximo por convertir a los
gentiles; era especialmente activa la propaganda judia en el mundo
greco-romano; pero, si bien es verdad que muchos gentiles llegaban
a simpatizar con el pueblo judio, eran muy pocos los que se atrevian
a dar el paso definitivo, aceptando todas las practicas judias, incluida
la circuncision; los que se convertian por completo eran llamados
«prosélitos» (Hch 2,11); la mayor parte no daban el paso definitivo,
se quedaban a la puerta, y se les llamaba «prosélitos de la puerta» o
«temerosos de Dios» (Hch 10,2). Jestis mismo reprocho a los judios
la inutilidad de su proselitismo: «jAy de vosotros, escribas y fariseos
hipdcritas, que recorréis mar y tierra para hacer un pros¢lito, y, cuan-
do llega a serlo, le hacéis hijo de condenacién el doble mas que vos-
otros!» (Mt 23,15).

b) El centurién Cornelio, primera conversién de un gentil

Los cristianos hebreos no negaban a los gentiles la posibilidad de
ingresar en la comunidad; pero para ello les exigian el cumplimiento
de la Ley mosaica, incluida la circuncision que para los gentiles era
una barrera muy dificil de sobrepasar; es decir, para aquellos cristia-
nos de la primera hora, si algun gentil queria hacerse cristiano, como
ellos, tenia que adoptar las costumbres judias; al fin y al cabo, el
cristianismo habia nacido judio; el propio Hijo de Dios, al nacer de
una mujer judia, habia asumido todo lo que el judaismo comportaba;
judios eran los Doce, y judios todos los miembros de la comunidad
primitiva.

Los problemas surgieron cuando el primer gentil pidio el ingreso
en la comunidad. Fue el caso de Cornelio, centurion de la cohorte
Italica; es muy probable que este centurién romano fuese de origen
espafiol, porque, por lo menos al principio, las cohortes del ejército
romano recibian el nombre del lugar donde habijan sido reclutadas;
en este caso Italica, cuyas ruinas todavia se admiran muy cerca de
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Sevilla. San Jeronimo, en efecto, lo considera espafiol, pues escri-
biendo a un tal Lucinio y a su esposa Teodora, naturales de la pro-
vincia romana de Bética, probablemente de Sevilla, les dice: «Cor-
nelio, centuridn de la cohorte italica, prefiguraba ya entonces la fe de
mi amigo Lucinio» L.

San Pedro bautizo6 al centurion Comelio sin exigirle ningin cam-
bio de tipo cultural; fue suficiente la fe en Jesucristo; y la irrupcion
del Espiritu Santo sobre ¢l y toda su familia, fue la mejor demostra-
cion de esa fe; y, en consecuencia, Pedro no pudo negarse a admitirlo
en la Iglesia. El propio San Pedro experiment6 un progreso en la fe
en Jesucristo: «Verdaderamente comprendo que Dios no hace acep-
cion de personas, sino que en cualquier nacién el que le teme y prac-
tica la justicia le es grato» (Hch 10,34-35).

Este episodio deberia haber servido de modelo para la conver-
sion de todos los gentiles; pero no todos los cristianos que habia en
Judea, celosos de las costumbres mosaicas, comprendieron la actua-
ci6n de Pedro, porque tuvo que justificar ante ellos su modo de pro-
ceder: «si Dios les ha concedido el mismo don que a nosotros (el
Espiritu Santo), por haber creido en el Sefior Jesucristo, ;quién era
yo para poner obstaculos a Dios?» (Hch 11,17). Ante estas palabras,
los opositores de Pedro se tranquilizaron, porque consideraban sin
duda el bautismo del centurién Cornelio como un caso excepcional
(cf. Heh 11,18).

¢) «Ha parecido bien al Espiritu Santo y a nosotros»

Cuando, después de su primera campafia misionera, Pablo y Ber-
nab¢ llegaron a Antioquia, encontraron una gran agitacion entre los
cristianos provenientes de la gentilidad, pues durante su ausencia ha-
bian venido algunos hermanos de Jerusalén que les decian que no se
salvarian con la sola fe en Jesus, sino que tendrian que abrazar tam-
bién la Ley de Moisés con todas sus consecuencias. Pablo y Bernabé
se enfrentaron a ellos, y se produjo una dura discusion; y entonces,
como no habia modo de ponerse de acuerdo, la comunidad de Antio-
quia comisioné a Pablo y a Bernabé para que subicran a Jerusalén, a
fin de presentar la cuestion a los apdstoles y presbiteros de aquella
comunidad.

Bernabé y Pablo, y con ellos toda la comunidad antioquena, se
percataron de que era necesario planteat, de una vez por todas, esta

' SaN JERONIMO, Cartas; carta 71, a Lucinio (BAC, Madrid 1962) 678; cf. car-
ta 75, a Teodora, esposa de Lucinio, o.c., 710.
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cuestion tan grave, porque, de lo contrario, se cerrarian todas las
puertas de la gentilidad al anuncio del evangelio. Durante su viaje
por Fenicia y Samaria contaban a las comunidades que encontraban
por el camino las maravillas de conversion obradas entre los genti-
les, con gran alegria de los hermanos (Hch 15,3); pero en Jerusalén
los cristianos provenientes de la secta de los fariseos, después de es-
cuchar a Pablo y a Bernabé, se reafirmaron en la opinion de que era
necesaria la observancia de la Ley mosaica.

Tuvo lugar entonces una gran asamblea de la comunidad, presi-
dida por los Apostoles y presbiteros. Pablo y Bernabé, apoyados en
la experiencia de su primer viaje apostolico, plantearon esta cues-
tion: (Es necesario imponer a los gentiles la circuncision y demas
prescripciones de la Ley, como si de su cumplimiento dependiera la
salvacion? Y, naturalmente, su respuesta era contraria; basta la fe en
Jesucristo para ser salvos. En contra de la propuesta de Pablo y Ber-
nabé hablaron los cristianos judaizantes; la asamblea se dividio en
dos bandos; y, después de una larga y acalorada discusion, San Pedro
dio la solucion al problema; después de narrar su experiencia en la
conversion del centurion Cornelio, dijo: «Hermanos [...] Dios, cono-
cedor de los corazones, dio testimonio en su favor comunicandoles
el Espiritu Santo como a nosotros; y no hizo distincioén alguna entre
ellos y nosotros, pues purific sus corazones con la fe. ;Por qué,
pues, ahora tentais a Dios queriendo poner sobre el cuello de los dis-
cipulos un yugo que ni nuestros padres ni nosotros pudimos sobrelle-
var? Nosotros creemos mas bien que nos salvamos por la gracia del
Sefior Jesus, del mismo modo que ellos» (Hch 15,7-11).

San Pedro dio una solucién que iba mas alld del planteamiento
inicial, puesto que Pablo y Bernabé habian planteado la cuestion uni-
camente respecto a los gentiles; y ahora San Pedro extiende la res-
puesta también a los cristianos procedentes del judaismo; tampoco
para éstos es obligatoria la Ley mosaica. Santiago, el hermano del
Sefior, ratifico, con su autoridad incuestionable entre los cristiano-ju-
dios, el discurso de San Pedro y el relato de los hechos proclamados
por Pablo y Bernabé (Hch 15,13-21).

Entonces la asamblea decidiod escribir a los hermanos de Antio-
quia una carta en la que se daba la solucion definitiva a su problema;
Judas y Silas fueron los encargados de llevar a Antioquia la misiva:
«hemos decidido el Espiritu Santo y nosotros no imponeros mas car-
gas que estas indispensables: abstenerse de los sacrificios a los ido-
los, de la sangre, de los animales estrangulados y de la impureza.
Haréis bien en guardaros de estas cosas» (Hch 15,28-29).

El paso que se dio en el concilio de Jerusalén fue decisivo para la
expansion del cristianismo por toda la cuenca del Mediterraneo.
Desde una encarnacion monocultural, el cristianismo tenia el camino
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abierto para una encarnacion pluricultural. Se puede afirmar que del
concilio de Jerusalén emergié un hombre nuevo: ya no hay hombre
ni mujer..., ya no hay judio ni gentil, no hay libre ni esclavo, ya todos
sois UNO en Cristo: surgio el hombre cristiano (cf. Ef 2,13-18); y
surgi6 también un Pueblo nuevo. el Pueblo de los que, desde la pro-
pia cultura, creen en Jesus de Nazaret, y tendran su peculiar manera
de encontrarse con Dios: la Iglesia, Pueblo de Dios (cf. Ef 2,19-22).

La validez o no validez de la Ley mosaica para los cristianos, es-
taba solucionada doctrinalmente; pero en la practica tardara atin mu-
cho tiempo. Muy poco después del concilio de Jerusalén, hubo algu-
nos rebrotes en la comunidad de Antioquia, porque al llegar «algu-
nos del grupo de Santiago», indujeron a San Pedro a distanciarse del
grupo de los cristianos de la gentilidad, siendo imitado por otros
cristianos, incluso por Bernabé; esto dio lugar a un enfrentamiento
entre San Pablo y San Pedro (cf. Gal 2,11-14) que se solucion6 sin
crear problema alguno.

El problema de la validez de la Ley rebrotara también en otras
comunidades, pues los cristianos judaizantes persiguieron con safia a
San Pablo como a un traidor a las costumbres judias; gran parte de la
Carta a los Galatas gira en torno al problema de la libertad cristiana
frente a la Ley mosaica. Esta cuestion se acabd practicamente cuan-
do en el afio 70 el emperador Tito conquistd Jerusalén; no obstante,
algunos cristianos judaizantes se reagruparon en Pella, al otro lado
del Jordan, y desde alli se extendieron por Asia Menor, Mesopota-
mia, Egipto y Roma. En el afio 135 el emperador Adriano, después
de la segunda Guerra judia, convirtié Jerusalén en una nueva ciudad
que denominé Aelia Capitolina, y levantd un templo a la diosa Ve-
nus sobre el solar del Templo.

4. SEGUNDO VIAJE APOSTOLICO DE SAN PABLO

Después del concilio de Jerusalén, San Pablo tiene el camino
expedito para la evangelizacion de los gentiles, e inicia de inmediato
su segunda campafia apostolica, visitando las comunidades fundadas
en el primer viaje; invité a Bernabé para que lo acompaiara, pero
este queria a toda costa que de nuevo Juan Marcos fuera con ellos;
San Pablo se opuso porque no le parecia oportuno que los acompa-
fiara quien los habia abandonado en el viaje anterior. Entonces Bet-
nab¢ abandono a San Pablo y, en compaiiia de Juan Marcos, se em-
bgrcé para Chipre; y por su parte San Pablo tom6 como compariero a
Silas, que se habia quedado en Antioquia después de haber cumplido
la mision que el concilio de Jerusalén les habia encargado a ¢l y a Ju-
das; éste, en cambio, regreso a la ciudad santa. Pablo y Silas partie-
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ron «encomendados por los hermanos a la gracia de Dios» (Hch
15,40). -

Recorrieron Siria y Cilicia consolidando las Iglesias: Licaonia,
Pisidia, Listra; aqui, Pablo tom¢6 como compaiiero a Timoteo; cruza-
ron Frigia y Galacia; y en Troade San Pablo conquisto para la fe al

ue sera sumas fiel compariero, el médico Lucas. Pasé a Macedonia,
y fundo las Iglesias de Filipos, Tesalonica y Berea. Predicé la Pala-
bra en el aredpago de Atenas, pero no fue bien recibida; fueron po-
cas las conversiones, entre ellas la de una sefiora llamada Damaris y,
sobre todo, la de Dionisio el Areopagita (Hch 17,34), que ha pasado
a la leyenda, sobre todo después que en el siglo v el «Pseudo Dioni-
sio» le atribuyera sus propias obras; también se le ha querido identi-
ficar con San Dionisio, primer obispo de Paris.

Con una cosecha mas abundante predico en Corinto durante afio
y medio; aqui se encontrd con el hermano del cordobés Séneca, el
procénsul Galion, el cual rechazo las acusaciones que contra Pablo
promovieron los judios. En Corinto se encontré con el matrimonio
cristiano compuesto por Aquila y Priscila que habian sido expulsa-
dos de Roma por el emperador Claudio en torno al afio 48, junto con
los demas judios, a causa de los alborotos provocados por un tal
Cresto, con lo que se alude sin duda alguna a la predicacion del
evangelio de Cristo a los judios romanos. En compaiiia de este ma-
trimonio, emprendio el camino de regreso hacia Antioquia, paso por
Efeso, desembarco en Cesarea y, después de visitar Jerusalén, regre-
s0 a Antioquia a rendir cuentas a la comunidad que lo habia «enco-
mendado a ]a gracia» y enviado en mision apostdlica.

5. TERCER VIAJE APOSTOLICO DE SAN PABLO

Después de algin tiempo, que San Pablo pasé en Antioquia, em-
prendié su tercera campafia apostolica, siguiendo el itinerario de su
segundo viaje: cruzé de nuevo Galacia y Frigia, en Efeso permane-
cio dos afios y tres meses; expulsado de alli pas6é por Macedonia y
ilego hasta el Ilirico; volvié a Grecia, y se detuvo tres meses en Co-
rinto. A principios del afio 58, pasando por Macedonia, Tréade y Mi-
leto, se embarcé para Palestina, y volvié a Jerusalén, donde los ju-
dios quisieron asesinarlo; estuvo prisionero en Cesarea, donde apeld
al César; y, después de un accidentado viaje, llegé a Roma donde
tuvo una prision mitigada, mientras se solventaba su caso en los tri-
bunales del César; tuvo libertad suficiente para anunciar el evange-
lio; y, después de dos afios, fue puesto en libertad. Y asi concluye
San Lucas en los Hechos de los Apostoles la intensa actividad evan-
gelizadora de San Pablo.
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Después de la liberacion de su primera prision romana, San Pa.
blo continud su actividad apostélica, tal como se desprende de sug
Cartas Pastorales, aunque no se pueda seguir, paso a paso, su itinera-
rio apostolico. San Pablo fue un apostol apasionado por Cristo, un
alma de fuego que no supo de medias tintas; se entregd por entero g
la causa de Cristo, sin que le importaran los trabajos ni la muerte
misma; todo lo que no fuera Cristo no le interesaba, porque su vivir
era Cristo, y nada mas que Cristo.

6. PABLO APOSTOL, ESCOGIDO PARA ANUNCIAR
EL EVANGELIO

San Pablo ha pasado a la historia de la Iglesia como el apdstol
por antonomasia, y prototipo de todos los evangelizadores; se carac-
teriza fundamentalmente por ser un servidor del evangelio; fue elegi-
do por Dios para ser evangelizador a toda costa; y no pudo menos de
estar al servicio directo del plan salvifico de Dios que quiere que to-
dos los hombres conozcan y vivan el misterio de Cristo.

Predicar el evangelio no es para Pablo ningin motivo de gloria,
sino mas bien un deber que le incumbe (I Cor 9,16); su gloria es el
evangelio de Cristo «que es una fuerza de Dios para la salvacion de
todo el que cree» (1 Cor 3,9); se declara disponible para todos, «dé-
bil con los débiles para ganar a los débiles; me he hecho todo para
todos para salvar a toda costa a algunos» (1 Cor 9,22); se debe a los
griegos y a los barbaros, a los sabios y a los ignorantes (Rom 1,16);
pero sabe que es instrumento de otro, «colaborador de Dios en el
campo de Dios, edificacion de Dios» (1 Cor 3,9); se entrega por
completo al anuncio del evangelio, hasta gastarse y desgastarse to-
talmente «por vuestras almas» (2 Cor 12,15) porque la caridad de
Cristo lo apremia, «al pensar que si uno muri6 por todos, todos por
tanto murierony» (2 Cor 5,14); no se predica a si mismo, «sino a Cris-
to Jesus como Sefor» (2 Cor 4,5).

Todo el ser y todo el quehacer de Pablo estdn condicionados por
el evangelio; su actividad apostdlica es impresionante; es imposible
trazar una semblanza de su temple apostélico; viaja incansablemente
de una parte a otra; predica con audacia el mensaje salvador de Cris-
to; funda comunidades; escribe cartas para solucionar conflictos co-
munitarios cuando no puede ir personalmente; anima constantemen-
te a sus discipulos. Y toda su labor transcurre en medio de las mayo-
res dificultades y luchas de todo género: «en peligro de muerte

varias veces. Cinco veces recibi de los judios cuarenta azotes menoS
uno. Tres veces fui azotado con varas; una vez fui apedreado; tres
veces padeci naufragio..., muchas veces en viajes me vi en peligro de
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rios, peligros de ladrones, peligros de los de mi linaje, peligros de los
gentiles, peligros en la ciudad, peligros en el desierto, peligros en el
mar, peligros entre los falsos hermanos, trabajos, y fatigas, vigilias,
hambre y sed, ayunos, frio y desnudez; esto sin hablar de otras cosas,
y de mis cuidados de cada dia, de la preocupacion por todas las igle-
sias» (2 Cor 11,23-28).

Todas las controversias paulinas, tanto con los gentiles como con
los judaizantes, tienen una misma motivacién: para salvarse es ne-
cesaria la fe en Cristo; la fe es el principio universal de salvacion
para todos los hombres de todos los tiempos y lugares (Rom 1,16;
Gal 2,16); la salvacion se realiza por la benevolencia gratuita de
Dios, por medio de Jesucristo (Rom 11,6); la fe lo es todo, pero «la
fe que obra por la caridad» (Gal 5,6).

Y el final de su vida, gastada y desgastada por el evangelio, no
pudo tener un mejor desenlace: «he combatido bien mi combate, he
corrido hasta la meta, he mantenido la fe» (2 Tim 4,7); mantener la
fe es lo mismo que ser fiel a Cristo: «vivo en la fe del Hijo de Dios
que me amo y se entregd por mi» (Gal 2,20). Y «ahora me aguarda la
corona merecida con la que el Seflor, justo juez, me premiard en
aquel dia» (2 Tim 4,8); pero Pablo, que ha vivido enteramente volca-
do sobre sus comunidades, alarga su corona «a todos los que tienen
amor a su venida» (2 Tim 4,8). Y sell6 su fe, como buen soldado de
Cristo, en el ultimo combate, entregando su vida por él y por su
evangelio, en las arenas de la Via Ostiense de Roma durante la per-
secucion de Neron.

7. LA INCULTURACION DEL EVANGELIO, TAREA
PERMANENTE DE LA IGLESIA

a) ;Qué es la cultura?

La naturaleza, desde una consideracion antropologica, se distin-
gue de la cultura. La naturaleza es aquello que constituye a un ser
determinado con el dinamismo de sus tendencias hacia sus finalida-
des propias, de modo que en ella se puede percibir «la intencién
creadora de Dios» 2. La cultura, en cambio, es la prolongacion, a tra-
vés del cultivo, de las exigencias de la naturaleza humana, o, como
la define el Concilio Vaticano II, la cultura designa «todo aquello
con lo que el hombre afina y desarrolla las multiples capacidades de

2 COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, La fe y la inculturacion, Asamblea
de 1988, 1, 1.
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su espiritu y de su cuerpo»; de modo que «el hombre no llega a un
nivel verdadero y plenamente humano sino por la cultura, es decir,
cultivando los bienes y valores de su naturaleza» (GS 53).

La cultura, como problema vital, de autorrealizacién de la per-
sona humana y, a la vez, como proceso de inculturacién, en el sen-
tido antropolodgico, es tan antigua como la aparicién del hombre so-
bre la tierra. El primer acto cultural acaecid cuando el hombre, ur-
gido por la necesidad de sobrevivir, dio una primera respuesta a los
desafios que le planteaban su propia naturaleza fisica y el mundo
circundante. En este sentido, solamente el hombre es un ente cultu-
ral. El animal no tiene cultura porque su naturaleza esta programa-
da de antemano para responder siempre del mismo modo a los es-
timulos; su respuesta se manifiesta siempre de forma estatica y
repetitiva.

El hombre, en cuanto sujeto de transmision, recepcion y reinter-
pretacion de la cultura, se ve expuesto permanentemente a un triple
proceso: en-culturacion, en tanto que proceso de transmision, recep-
cioén y reinterpretacion de la cultura en que se nace; in-culturacion,
en cuanto que se asumen los valores de una cultura diferente de Ia
propia; a-culturacion, en cuanto que designa los fenémenos resul-
tantes de la lucha de una cultura que se quiere imponer a otra, y ésta
que se defiende de esa agresion. En realidad no hay culturas superio-
res ni culturas inferiores, sino culturas distintas unas de otras.

b) «;Estos no son galileos? ;Coémo les oimos cada uno en
nuestra lengua nativa?»

La relacién entre la Iglesia y la cultura es un problema tan anti-
guo como la evangelizacién misma. Dios, «en su condescendencia»
(DV 13), al revelarse a la humanidad asumio el lenguaje de los hom-
bres y, por consiguiente, se encarno en una pluralidad cultural 3. La
religidn es parte integrante de la cultura de cada pueblo; de ahi la ne-
cesidad de que el mensaje salvador de Jesus se instaure en cada cul-
tura. La inculturacién del evangelio significa que los hombres de
cualquier espacio cultural abracen el evangelio sin que se vean obli-
gados a perder ninguno de los auténticos valores de su propia cultu-
ra, aunque tienen que purificar aquellos elementos que no estén con-
formes con el evangelio.

* B. RIGAUX, «Bible et culture», en AA.VV., Evangelizzazione e culture. I:
Actas del Congreso Internacional cientifico de Misionologia (Pontificia Universidad
Urbaniana, Roma 1976) 3-24.
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La inculturacion del evangelio empez6 desde el momento mismo
de la Encarnacion del Verbo en el contexto del mundo judio palesti-
nense. La Iglesia tiene que seguir el comportamiento de su Fundador
que nacio judio, se sumergio en la cultura de su pueblo y la evangeli-
z0, es decir, la purifico de todos aquellos elementos que discordaban
del mensaje del reino de Dios que ¢l anunciaba. Las culturas consti-
tuyen el espacio en que los cristianos tienen que vivir su fe. Y éste
fue el mayor problema que se le planted a la Iglesia naciente, y fue
solucionado en el concilio de Jerusalén.

La Iglesia mantuvo desde sus comienzos una doble fidelidad: fi-
delidad hacia la ensefianza de Jesus y hacia la cultura religiosa de las
personas a las que dirigio su mensaje salvador. Ningin pueblo, nin-
gun idioma pueden ser extranjeros para la Iglesia (Hch 2,1-11). El
Espiritu Santo elimina la dispersion de Babel, reconduciendo todos
los pueblos a la comunion en medio de la diversidad; el Espiritu no
crea una supercultura, sino que se comunica en la diversidad cultural
sin dividirse; crea unidad sin reducir a la uniformidad; el Espiritu
Santo no exige a los nuevos creyentes, sea cual sea la cultura de que
provengan, el abandono de la propia cultura en favor de otra (éste
fue precisamente el riesgo del judeocristianismo), sino que capaci-
ta para permanecer unidos en lo esencial del mensaje evangélico
(Hch 15,28) sin renunciar a la propia cultura.

De ahi que fuese preciso muy pronto que la Iglesia planteara este
problema: ;Coémo deberan vivir su fe en Jesus los gentiles converti-
dos? ;Tendran que vincularse a la cultura judia, o basta la fe en Je-
sus? La Iglesia es la casa de todos; en ella todos los creyentes pueden
sentirse a gusto, conservando su propia idiosincrasia y sus propias
tradiciones culturales, mientras €stas no estén en abierta oposicion
con ¢l evangelio (Hch 15,28).

San Pablo no hizo otra cosa que aplicar estos principios; para é
ya no existen diferencias sustanciales entre los hombres porque la fe
ha hecho de todos un ombre nuevo, y de todos los pueblos un pue-
blo nuevo, que vivird la novedad del reino sin que se menoscabe ni
uno solo de los valores propios de cada cultura, porque esos valores
culturales fueron asumidos por el Verbo encarnado. Entre las cultu-
ras y el evangelio tiene que existir una relacion de mutua reciproci-
dad. La inculturacion es «la forma concreta de alianza entre Dios y
los hombres, en este lugar y en este tiempo» 4, es decir en ¢l contexto
de cada cultura.

El ejemplo prototipico de inculturacion del mensaje de Jesus lo
expone San Lucas: «;Es que no son galileos todos estos que estin
hablando? Pues ;como cada uno de nosotros les oimos en nuestra

4 JUAN PABLO 11, Discurso a los religiosos en Kinshasa (agosto 1985),
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lengua nativa?» (Hch 2,7-8). Lucas quiere explicar sencillamente
que, cuando ¢ escribe los Hechos de los Apéstoles, el evangelio de
Jesus, por la fuerza del Espiritu Santo, ha alcanzado ya a las diferen-
tes culturas de la cuenca del Mediterraneo e incluso mas alla de esos
limites: «Partos, medos, elamitas; habitantes de Mesopotamia, Ju-
dea, Capadocia, el Ponto, Asia, Frigia, Panfilia, Egipto, la parte de
Libia fronteriza con Cirene... cretenses, arabes; todos les oimos ha-
blar en nuestra lengua las maravillas de Dios» (cf. Hch 2,9-11).

El Espiritu Santo se ha servido de los evangelizadores de la pri-
mera época, y muy especialmente de San Pablo, para llevar a la prac-
tica el didlogo entre el evangelio y las diversas culturas, unificando
de nuevo, en contra de la dispersion de Babel, a todos los pueblos en
la cultura fundamental de la obediencia a Dios, aceptando a Jesus
como el tnico salvador del género humano.

Esta unidad fundamental de todos los hombres en la Unica fe es
plenamente compatible con el respeto a las diferencias culturales,
como se pone de manifiesto incluso en los diversos libros del Nuevo
Testamento, pues cada uno de ellos manifiesta una sensibilidad cul-
tural distinta, porque cada uno de los autores neotestamentarios se
dirige a comunidades cristianas encarnadas en distintos contextos
culturales. Cada uno de ellos tiene su propio matiz, su color distinto,
pero entre todos esos colores se construye la unidad maravillosa del
arco iris de la Unica fe. Por eso mismo, la inculturacién del evange-
lio, llevada a cabo en los origenes mismos de la Iglesia, sera el mo-
delo que se habra de seguir siempre; aunque, a lo largo de los siglos,
surgird constantemente la tentacion de identificar el evangelio de Je-
sis con una concreta cultura o con un pueblo determinado.

Sin embargo, los misioneros no siempre han seguido las huellas
de Pablo; como habia acaecido con el judeocristianismo, también los
cristianos encarnados en la cultura grecorromana quisieron hacer ta-
bla rasa de la cultura de los Pueblos Barbaros; el propio San Grego-
rio Magno en los comienzos de la evangelizacion de Inglaterra orde-
no que los misioneros destruyeran los templos paganos, aunque pos-
teriormente cambid de método; los misioneros debian conservar y
bendecir los lugares de culto a los que los paganos solian acudir,
«porque si la gente ve que no se destruyen sus templos depondra mas
facilmente el error para conocer y adorar al verdadero Dios, frecuen-
tando voluntariamente aquellos lugares que les eran familiares» °.

Los hermanos Cirilo y Metodio dieron luminosos ejemplos de in-
culturacion del evangelio 6 pero no siempre, antes ni después de la
creacion de la Congregacion de Propaganda Fide, se siguieron los

* GREGORIO MAGNO, Carta al Abad Melitén: PL 77,1215-1217.
6 Slavorum Apostoli, 13.
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principios de inculturacion propuestos por el papa Gregorio XV; la
doctrina era sumamente clara y precisa: «No busquéis de ninguna
manera persuadir a los pueblos que evangelizais a que cambien sus
ritos y costumbres, con tal de que no sean de manera muy clara con-
trarios a la religion y a las buenas costumbres, No hay nada mas ab-
surdo que llevar Francia, Espafia, Italia, u otra parte cualquicera de
Europa, a China. No introduzcdis estas naciones, sino la fe, la cual
no rechaza ni lesiona los ritos y costumbres de ningan pueblo, si no
son malos, sino que, por el contrario, quiere conservarlos en todo su
vigor 7.

En esta misma linea se coloca el actual Cédigo de los Canones
de las Iglesias Orientales.: «La evangelizacion de las gentes se ha de
hacer de modo que, conservando la integridad de la fe y de las cos-
tumbres, el evangelio se pueda expresar en la cultura de cada pueblo,
es decir, en la catequesis, en los propios ritos litirgicos, en el arte sa-
cro, en ¢l derecho particular, y finalmente en toda la vida eclesial» ®.

A lo largo de la historia la Iglesia se planteard sucesivamente el
encuentro del evangelio con las culturas de todos los pueblos; y,
como sucede siempre que los hombres transmiten el mensaje de la
salvacién, habra experiencias positivas y experiencias negativas.

7 Citado por M. MARCOCCHI, Colonialismo, cristianesimo e culture extra-euro-
pee. L’istruzione di Propaganda Fide ai vicari apostolici dell’Asia orientale (Mildn
1982) 42.

Canon 584, 2.

CaprituLo V

SAN PEDRO Y LA IGLESIA DE ROMA. SAN JUAN
Y LOS DEMAS APOSTOLES
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1. SAN PEDRO Y LA IGLESIA DE ROMA
a) Presencia de San Pedro en Roma

Algunos autores, por controversias esirictamente confesionales
entre distintas Iglesias, apoyandose en aquella expresion de los He-
chos de los Apostoles, «se marchéd a otro lugar» (Hch 12,17), con
que San Lucas concluye el relato de la prision y liberacion de San
Pedro, durante la persecucion de Herodes Agripa, que causé el mar-
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tirio de Santiago el Mayor, han negado la presencia y muerte de San
Pedro en Roma, pues con esa frase afirmaria San Lucas que San Pe-
dro murio6 por entonces; pero los acontecimientos del concilio de Je-
rusalén invalidan por completo esa teoria. Tampoco tiene visos de
verosimilitud alguna la afirmacién de quienes quieren ver en el rela-
to de la controversia con Pedro en Antioquia (Gal 2,6-9) que éste ya
habia muerto cuando Pablo escribié la Carta a los Galatas. Estas ob-
jeciones se estrellan contra el muro firme de la tradicion, escrita y
monumental, tanto de la [glesia occidental como de la Iglesia orien-
tal, que est4 unanimemente a favor de la presencia y muerte de Pedro
en Roma. La capital del Imperio Romano es la unica ciudad del
mundo que tiene la pretension de haber sido ¢l escenario de la muer-
te de Pedro.

Seglin una tradicion, de la que se hace eco San Jeronimo, San Pe-
dro fue obispo de Roma durante veinticinco afios, aunque no es ne-
cesario entender que se tratase de una presencia ininterrumpida du-
rante todo ese tiempo; se sabe con toda certeza, por los Hechos de
los Apostoles, que Pedro estuvo en el concilio de Jerusalén (48-50);
y que, por la Carta de Pablo a los Galatas, después estuvo en
Antioquia.

b) Testimonios escritos

San Pedro escribio su primera Carta en Roma: «os saluda la Igle-
sia de Babilonia» (1 Pe 5,13); Babilonia es Roma en sentido figura-
do, lo mismo que en el Apocalipsis de San Juan (17,5; 18,2); pues no
puede tratarse de la Babilonia biblica, junto al Eufrates, ni tampoco
de la Babilonia egipcia que, por entonces, no era nada mas que una
simple fortaleza militar emplazada donde estd actualmente El Cairo.
Clemente Romano escribe en torno al afio 92 una carta a la Comuni-
dad de Corinto, en la que atestigua el martirio de Pedro y Pablo en
Roma durante la persecucion de Neron !. San Ignacio de Antioquia
en su Carta a los Romanos, escrita en torno al afio 110, cuando iba a
la capital del Imperio para recibir el martirio, dice que él «no les
manda como Pedro y Pablo» 2.

La Ascension de Isaias, juntamente con el Apocalipsis de Pedro,
dos libros apdcrifos escritos a principios del siglo 11, son considera-
dos hoy dia por la critica historica como un gran apoyo en defensa de

! CLEMENTE ROMANO, 4 los Corintios, 1-4; 6, 1-2.
2 SAN IGNACIO DE ANTIOQUIA, Carta a los Romanos, 4, 3.
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la presencia de Pedro en Roma, pues supone una informacién exacta
sobre su martirio durante la persecucion de Neron.

Durante el siglo 11 abundan los testimonios a favor de la presen-
cia de San Pedro en Roma: Papias de Hierdpolis (136) dice que
Marcos escribid, a peticion de los fieles, el evangelio que Pedro pre-
dicaba en Roma. Dionisio de Corinto (170) afirma que Pedro y Pa-
blo predicaron el evangelio en Roma. Ireneo de Lyon (180) también
afirma reiteradamente que Pedro y Pablo fundaron la Iglesia de
Roma, 1o cual no significa que ellos fueran los primeros que predica-
ron el evangelio en la capital del Imperio. En tiempos del papa Cefe-
rino (197-217) el presbitero romano Gayo, que polemizd sobre la
grandeza de la iglesia romana con el montanista Proclo que ensalza-
ba a la Iglesia de Hierapolis, porque alli poseian los sepulcros del
diacono Felipe y los de sus cuatro hijas profetisas, invitaba a éste a
que visitara la colina del Vaticano y la Via Ostiense donde encontra-
ria «los monumentos sepulcrales de Pedro y de Pablo, aquellos que
fundaron la Iglesia de Roma». La Iglesia africana, representada en
este caso por Terfuliano (205), una de sus maximas figuras, afirma
que Pedro fue equiparado al Sefior y bautizo en el Tiber. Y, final-
mente, todos los Catalogos mas antiguos de los Obispos de Roma
empiezan por Pedro.

¢) Testimonios arqueologicos

A los testimonios literarios, que tienen sin duda un gran valor de-
mostrativo, hay que afiadir los testimonios arqueoldgicos.

Culto a San Pedro y San Pablo en la catacumba
de San Sebastidn

El calendario de la Iglesia de Roma (354) y el Martyrologium
Hieronymianum (431) celebran ¢l dia 29 de junio la memoria de San
Pedro en el Vaticano y la de San Pablo en la Via Ostiense; y la me-
moria conjunta de los dos Apdstoles Ad Catacumbas, en la Via Apia,
en el lugar que mas tarde ocuparia la basilica cementerial de San Se-
bastian que en el siglo 1v se llamaba todavia «iglesia de los Aposto-
les». Una inscripcion damasiana habla de una presencia de San Pe-
dro y de San Pablo en aquel lugar, en el sentido de que habian estado
sepultados alli. Las excavaciones realizadas en 1917 demostraron
que ambos Apdstoles fueron venerados alli, como puede verse en los
«graffitti» existentes sobre las paredes de aquel lugar de culto. Existe
una probabilidad de que los restos de los Apostoles, o parte de los



62 1. La Iglesia en el Imperio Romano pagano

mismos, pues en algunas fuentes se habla solamente de las cabezas,
fuesen trasladados a aquel lugar con ocasién de la persecucion de
Valeriano (258) que impidio la visita a los cementerios cristianos,
aunque también se pudo tratar del culto particular de la secta nova-
ciana en memoria de los Apoéstoles.

La tumba de San Pedro en el Vaticano

De la disputa del presbitero romano Gayo con Proclo, presbitero
frigio y montanista, se deduce que a principios del siglo 111 la comu-
nidad cristiana de Roma estaba plenamente convencida de que en la
colina del Vaticano se hallaba la tumba de San Pedro. Las excavacio-
nes llevadas a cabo por orden de Pio XII entre 1940 y 1949 han per-
mitido sacar algunas conclusiones que no admiten discusion: 1) la
identificacion del monumento sepulcral de San Pedro del que habla
el presbitero romano Gayo, el cual estaba rodeado por algunas tum-
bas mas antiguas de la Necropolis vaticana; 2) una tumba vacia, en
forma de «capuchina», situada exactamente debajo del Trofeo de
Gayo; 3) signos evidentes de un culto ininterrumpido a San Pedro
desde el monumento de Gayo que fue encerrado como en un estuche
de marmol y porfido sobre el que se superpondran el altar de Grego-
rio Magno, el de Pascual II y el actual de la Confesion construido
por Clemente VIII a finales del siglo xvi.

El descubrimiento de la tumba de San Pedro, a pesar de su indu-
dable importancia porque confirmaba la tradiciéon multisecular sobre
su martirio y sepultura en el Vaticano, decepciond un tanto a la cris-
tiandad y también a la ciencia arqueoldgica, porque en ella no se en-
contraron los restos del primer Papa. ;Qué habia pasado con los
restos de San Pedro? Los arquedlogos descubrieron un «hueco» o ni-
cho en el muro de los «graffitti» revestido de marmol y mosaicos en
el que habia restos de huesos y de tierra.

En 1953 Margarita Guarducci, profesora de la Escuela Nacional
de Arqueologia de la Universidad de Roma, investigd los «graffitti»
del Muro g, y logré identificar el nombre de Pedro en forma cripto-
grafica, unas veces solo, y otras veces unido al nombre de Cristo e
incluso al nombre de Maria con aclamaciones victoriosas; y, lo que
es mds importante, una frase en griego Petr(os) eni (Pedro esta
aqui) * grabada sobre un fragmento del revoque en la interseccion
del Muro de los «graffitti» con el Muro rojo; y el analisis de los hue-
sos y de la tierra a ellos adherida llevo a la conclusion en 1962 de

3 J. M. POZO MUNICIO, Petros eni: «Pedro estd aqui»: Nueva Revista 28
(1993) 31.
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que aquellos huesos humanos pertenecian a un solo individuo, va-
ron, de unos sesenta a setenta afios, y de complexion bastante robus-
ta, y la tierra coincidia con la tierra de la tumba vacia.

Margarita Guarducci hizo publico el resultado de sus investiga-
ciones en 1965, llegando a la conclusion de que aquellos restos hu-
manos eran precisamente los del Apostol San Pedro 4. Los argumen-
tos en favor de la autenticidad petrina de estos restos son fundamen-
talmente los siguientes: 1) Los restos de tela y los hilos pertenecian a
un pafio de color purpura bordado en oro; lo cual evidencia la vene-
racion que se tributaba a esos restos; 2) el «hueco» o nicho del muro
de los «graffitti» fue hecho en la segunda mitad del siglo 111 o incluso
en tiempos del propio Constantino, cuando se revistio de marmoles y
porfido el monumento anterior conocido por el presbitero romano
Gayo; 3) los «graffitti» demostraban la veneracion de la memoria de
San Pedro en aquel lugar; 4) los restos humanos fueron recogidos de
la tumba vacia que estd debajo del monumento funerario porque la
tierra que llevan adherida es idéntica a la tierra de la tumba; 5) esos
restos humanos envueltos en un pafio de parpura bordado en oro fue-
ron introducidos en ese «hueco», labrado al efecto, lo mas tarde
cuando Constantino revistiéo de marmol y pérfido el monumento fu-
nerario anterior; y asi permanecieron hasta que los arqueodlogos los
descubrieron en tiempos de Pio XII.

A las conclusiones de Margarita Guarducci sobre la autenticidad
de los restos de San Pedro se han hecho algunas objeciones relativas
a la inviolabilidad del «hueco» desde los tiempos de Constantino;
pero, sopesadas las conclusiones a favor y las objeciones en contra,
el papa Pablo VI anunci6 al mundo en 1968 el hallazgo y la identifi-
cacion de los restos del Principe de los Apostoles.

2. LAS COMUNIDADES DE SAN JUAN EVANGELISTA

San Juan era hermano de Santiago el Mayor; ambos son llama-
dos por Jests «hijos del trueno», a causa del ardor de su celo aposto-
lico. Juan es conocido como «el discipulo amado» de Jesus, en cuyo
pecho reclind su cabeza durante la Gltima Cena; junto con su herma-
no y con San Pedro fue testigo de la transfiguracion de Jesus y de su
agonia en el Huerto de los Olivos. San Juan fue el tnico de los Doce
que tuvo el valor de asistir a los acontecimientos de la crucifixion y

* M. GUARDUCCI, Le reliquie di Pietro sotto la Confessione della Basilica Vati-
cana (Ciudad del Vaticano 1965); ID., Le reliquie di Pietro sotto la Confessione
della Basilica Vaticana: una messa a punto (Roma 1967).
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muerte del Maestro en el Calvario. Y fue entonces cuando recibi6 el
encargo de cuidar de Maria, la Madre de Jesus.

Juntamente con San Pedro, San Juan tuvo un protagonismo rele-
vante en los acontecimientos de la maifiana de la resurreccion de Je-
sGs y en el comienzo de la comunidad primitiva de Jerusalén; juntos,
y enviados por la Comunidad de Jerusalén, van a Samaria para con-
firmar en la fe a los recién bautizados. A partir de este momento los
Hechos de los Apdstoles ya no se ocupan de San Juan; pero abundan
las tradiciones en torno a él; algunas con notables visos de autentici-
dad; y otras son mas bien producto de la fantasia de los autores de li-
bros apocrifos.

Una tradicion, transmitida por Tertuliano, Clemente de Alejan-
dria y San Ireneo, afirma que San Juan se trasladd con la Madre de
Jesus a Efeso; allf permaneci6 hasta su muerte; y alli se muestra una
tumba en la que habia reposado el cuerpo venerado de la Virgen Ma-
ria. Pero es mas plausible la tradicion que asegura que San Juan per-
manecié en Jerusalén hasta la muerte de la Santisima Virgen; en el
Huerto de los Olivos se muestra también su tumba.

San Juan, después de la muerte de la Santisima Virgen acaecida
con toda probablhdad en Jerusalén, se trasladé a Efeso, desde donde
expandi6 el evangelio por el Asia Menor, creando comunidades que
le permanecieron muy adictas. La presencia y actividad misionera de
San Juan en Efeso y en la region circundante, estan plenamente ates-
tiguadas por sus tres Cartas y por el Apocalipsis, y garantizadas por
San Irenco, el cual conocid por medio de su maestro San Policarpo
de Esmirna una larga cadena de discipulos de San Juan, entre los que
se encuentran Papias, San Ignacio de Antioquia y el propio San Poli-
carpo de Esmirna.

A San Juan se le atribuyen el cuarto evangelio, tres cartas, y
el Apocalipsis. El autor del Apocalipsis se llama a si mismo Juan
{Ap 1,9) y se presenta desterrado en la isla de Patmos por su fe en
Cristo. ;Pero fue realmente San Juan, el discipulo amado de Jesus, el
autor de este libro canénico? Por una respuesta afirmativa estan au-
tores tan antiguos y venerables como San Justino, San Ireneo, Cle-
mente de Alejandria, Tertuliano y el Canon de Muratori. Sin embar-
go, en contra de esta tradicion estan las iglesias de Siria, Capadocia y
Palestina, las cuales no incluyeron el Apocalipsis en el canon del
Nuevo Testamento hasta el siglo v. La critica moderna ha planteado
algunas objeciones a la autenticidad joanica, aunque incluso quienes
estan en contra de la misma admiten un notable parentesco y afini-
dad entre el Apocalipsis y los demas escritos jodnicos; de modo que
si no hubiese sido escrito por el propio San Juan, sin duda que ha
sido escrito por alguno de sus discipulos bien compenetrado con su
doctrina.
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El contexto en que estd escrito el Apocalipsis denota una gran
turbulencia y persecucion cruenta contra los discipulos de Jesus, por
lo cual hay que situar su composicion durante la persecucion de Do-
miciano (95-96). La finalidad del Apocalipsis es sin duda, por una
parte, animar a los cristianos perseguidos, y, por otra, alertar a sus
comunidades contra los docetas que confesaban que Jesus era hom-
bre solo en apariencia, y los gnosticos que ponian en duda la divini-
dad de Jesucristo.

La figura de San Juan ha estado adornada con algunas leyendas
completamente fantdsticas, aunque han sido transmitidas primero
por Tertuliano y después por San Jerdnimo: durante la persecucion
de Domiciano (81-96), San Juan fue conducido a Roma y condenado
a muerte por ser cristiano; llevado a la Puerta Latina, donde comien-
za la Via Apia, fue azotado, y después lo metieron en un caldero de
aceite hirviendo; pero al salir de él milagrosamente ileso, fue deste-
rrado a la isla de Patmos, donde permaneci6 hasta la muerte de Do-
miciano (96), pudiendo regresar después a Efeso; y alli murid en tor-
no al afio 100.

3. LA EXPANSION DEL CRISTIANISMO QUE NO RELATA
SAN LUCAS

a) Primeros contactos con la gentilidad en Palestina

Antes que San Pablo y Bernabé hubieran empezado a predicar el
evangelio a los gentiles, otros apdstoles habian iniciado ya la expan-
sion del nombre de Cristo entre ellos; el primer caso, anterior incluso
al bautismo del centurion Cornelio, fue el de Simon Mago, que no
era judio ni prosélito, sino un gentil en quien las gentes creian ver
una emanacion de la Divinidad por sus poderes magicos; su conver-
sion se debid, mas que a la fe, a «las sefiales y los grandes milagros»
que hacia Felipe (Hch 8,9-13); vy, posiblemente, también ¢l eunuco
de la reina Candace fue un gentil prosélito, pues en el relato de los
Hechos de los Apoéstoles no se dice expresamente que fuera un judio
de la diaspora, sino que «habia subido a adorar en Jerusalén», y re-
gresaba a Etiopia leyendo al profeta Isaias, todo lo cual podian ha-
cerlo también los prosélitos (cf. Hch 8,26-40). Sin embargo, se con-
sidera que el centuridn Cornelio y su familia fueron los primeros
gentiles que abrazaron la fe cristiana.

Los Hechos de los Apostoles, después de haber narrado la solu-
cién que se dio en el concilio de Jerusalén al problema de la admi-
sion de los gentiles sin exigirles la observancia de la ley mosaica, se
ocupan solamente de la actividad apostdlica de San Pablo, con algu-
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na mencion esporadica sobre la actividad de otros apdstoles (Hch 15,
40), donde sin duda predicarian el evangelio a los gentiles; los He-
chos de los Apodstoles mencionan la existencia de una comunidad
cristiana en Pozzuoli cerca de Napoles (Hch 28,14); parece que en
una inscripcion de un muro de Pompeya, ciudad destruida por la
erupcion del Vesubio en el afio 79, se hallé escrita la palabra «cristia-
nos», un indicio sin duda de que alli existia una comunidad cristiana.

b) Las tradiciones de la literatura apdcrifa

La primera Carta de San Pedro, dirigida a los cristianos del Pon-
to, Capadocia, Galacia, Asia y Bitinia, alude a la presencia de cristia-
nos provenientes de la gentilidad. Algunas de estas regiones, como
el Ponto y Capadocia, segun la narracion lucana, estaban representa-
das en Jerusalén el dia de Pentecostés (Hch 2,9). Los Hechos de los
Apostoles, al margen de la accion misionera de Pedro, Juan y Santia-
go €l Menor, ya sea que haya que identificar, o no, a este apostol con
Santiago el hermano del Sefior, que estd al frente de la comunidad
cuando el concilio de Jerusalén (Hch 15), no dicen nada de la activi-
dad misionera de los demas Apostoles; pero sin duda que, ya sea
dentro o fuera de Palestina, trabajaron por la expansion det
evangelio.

Desde el siglo 11, y sobre todo en el siglo 111, la literatura apdcrifa
intento llenar el vacio existente respecto a la actividad, vida y muerte
de los demas apdstoles; la mayor parte de esta literatura procede de
ambientes heréticos, y sus fuentes casi nunca merecen credibilidad
alguna porque han pretendido justificar las doctrinas propias de la
secta de origen de esa literatura apocrifa. También existe una co-
rriente apocrifa ortodoxa, que pretendia colmar piadosamente las la-
gunas de la Sagrada Escritura; tampoco sus fuentes son de fiar, pero
por lo menos no pretenden justificar doctrina alguna que no sea la
oficial de la Iglesia. Es posible que lo unico que se pueda aceptar,
desde una perspectiva historica, sean las referencias geogréficas o
escenarios de la actividad de los Apodstoles.

¢) La dispersion de los Apdéstoles

Existe una tradicion muy antigua, con bastantes visos de credibi-
lidad historica, que afirma que los Apostoles permanecieron doce
afios en la Ciudad Santa, después de la ascension del Sefior; fecha
que viene a coincidir con la persecucion de Agripa que condujo a la
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muerte a Santiago el Mayor, y a la carcel a San Pedro. No es preciso
entender esos doce afios sin interrupcién alguna, puesto que los He-
chos afirman que algunos, como Pedro y Juan, hicieron excursiones
apostolicas fuera de Jerusalén. Pero lo cierto es que después de la
persecucion desatada por Agripa contra los cristianos de procedencia
palestinense, ya no se conoce ninguna reunion de los Doce, sino so-
lamente de Pedro, Juan y Santiago el Menor, con ocasién del conci-
lio de Jerusalén (Hch 15).

Esa tradicion afirma que a cada uno de los Apdstoles se le asig-
no6 un lugar para su acciéon evangelizadora; pero no se conoce con
exactitud el destino de cada uno de ellos. Eusebio transmite un tex-
to de Origenes (f 254), en el que afirma «a Tomas se le asigno, se-
gun la tradicion, el pais de los Partos; a Andrés, Escitia; a Juan,
Asiax» 3; y Rufino, al traducir ese pasaje de Eusebio, afiade por su
cuenta: «a Mateo se le asigno la region de Etiopia, v a Bartolomé la
India del Este» ¢. Tomas, segun los Hechos que llevan su nombre,
evangelizo el norte de la India; y modernos descubrimientos han
confirmado la existencia del rey Gundaphor, que es mencionado en
ese apocrifo.

d) Escenario de la evangelizacion de los demas Apdstoles

Dejando al margen la accion apostélica de San Pedro y de San
Juan, y la decapitacion de Santiago el Mayor por orden de Herodes
Agripa, que narran los Hechos de los Apostoles, de los demds Apos-
toles solamente se puede apuntar lo que han transmitido algunas tra-
diciones, cuya veracidad historica es muy dificil establecer:

Santiago el Menor, hermano de San Judas Tadeo, segin la tra-
dicion occidental, qued6 al frente de la comunidad de Jerusalén al
dispersarse los Apdstoles; fue muy estimado por los cristianos y por
los mismos judios; escribid una Carta canénica. Murid martir en el
afio 62, siendo arrojado desde el pinaculo del Templo. Sus restos son
venerados en Roma en la basilica de los Doce Apdstoles. La tradi-
cién de la Iglesia occidental, al contrario que la Iglesia oriental, iden-
tifica a Santiago el Menor con el Santiago que esta al frente de la co-
munidad cuando el concilio de Jerusalén.

San Mateo evangelizé primero en Palestina, donde escribio el
Evangelio que lleva su nombre; después predico en Arabia, Persia y
Etiopia, y aqui sufrid el martirio, clavado al suelo y quemado vivo.
Sus restos se veneran en Salerno (Italia).

i 3 BUSEBIO, Historia Eclesidstica, 1, 1.
¢ Ibid.
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San Matias, elegido para sustituir a Judas Iscariote, predicod en
Judea y en Etiopia; seglin una tradicion, fue decapitado en Judea con
un hacha; y segln otra habria muerto apedreado. Sus restos reposan
en la basilica de Santa Elena en Tréveris (Alemania).

San Judas Tadeo, hermano de Santiago el Menor, segan una in-
formacion de Nicéforo Calixto, predico el evangelio en Mesopota-
mia y en Arabia; se le atribuye la Carta canodnica que lleva su nom-
bre, dirigida a los cristianos de Asia Menor. Fue martirizado, a fle-
chazos y a golpes de maza, en Edesa; sus restos son venerados en la
basilica de San Pedro en el Vaticano.

Santo Tomds, apellidado Didimo, segin Origenes y Eusebio, pre-
dico el evangelio a los partos y etiopes; pero la tradicion mas divul-
gada afirma que anuncié el mensaje evangélico en el norte de la
India; los llamados cristianos de Santo Tomds se vieron obligados a
emigrar a Malabar en el sur de la India, al ser derrotada a mediados
del siglo 1 la dinastia parta del rey Gundaphor. Padecio el martirio a
lanzadas en Calamina, lugar cuya identidad se desconoce. Nicéforo
Calixto afirma que fue martirizado en Tabrobane (India), y sus res-
tos, segin San Efrén, fueron trasladados a Edesa; y despu¢s a Ortona
(Ttalia).

San Bartolomé, segun el historiador Socrates, predicod junto con
San Felipe en Bitinia; después llevé el evangelio a Armenia, y al sur
de Arabia y Etiopia, donde difundi6 el Evangelio de San Mateo; al-
guna tradicién menciona su estancia en el norte de la India. Fue de-
sollado vivo en Albandpolis de Armenia; sus restos fueron traslada-
dos por Oton 11 a Roma; y estan actualmente en la basilica de su
nombre en la Isla Tiberina.

San Simén el Zelote predico en Persia y Mesopotamia donde, se-
gin una tradicion, murié crucificado, y, segun otra, habria muerto
aserrado. Se desconoce ¢l lugar de su sepulcro, pero hay varias ciu-
dades que lo reclaman: Roma, Colonia, y Hersfeld. )

San Felipe, segin Policrates, estuvo algin tiempo en Efeso don-
de fue compafiero de San Juan; evangelizo en el Asia Menor, y mu-
ri6 crucificado y apedreado en Hierapolis de Frigia. Sus restos se ve-
neran actualmente en la basilica de los Doce Apostoles de Roma. A
veces han podido surgir confusiones entre el Apostol San Felipe y el
diacono Felipe, uno de los Siete, que también predicé el evangelio
en Hierapolis, donde también profetizaban sus cuatro hijas; y alli se
encontraban sus sepulcros a principios del siglo 111, segun atestigua la
discusion sostenida entre el presbitero romano Gayo y el presbitero
frigio Proclo.

San Andrés, hermano de San Pedro, segin Eusebio, predico el
evangelio en Capadocia, Bitinia y el sur de Rusia; pero, segin otra
tradicion, llevo el evangelio a Escitia y Acaya, y fue martirizado en
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Patras (Grecia) en una cruz en forma de aspa (Cruz de San Andrés);
pero carecen de fundamento histdrico los requiebros, llenos de ter-
nura, que habria dirigido a la cruz antes de morir; sus restos se vene-
ran en Amalfi (Italia); su craneo, que era venerado en la basilica de
San Pedro del Vaticano, fue entregado por et papa Pablo V1 ala Igle-
sia de Patras (Grecia) en un gesto de fervor ecuménico.

Hay que mencionar también la actividad evangelizadora de algu-
nos compaifieros de los Apostoles, cuyos nombres se mencionan en
diferentes escritos del Nuevo Testamento: San Bernabé, después de
separarse del Apostol de los gentiles al iniciar el segundo viaje apos-
tolico, regres6 a Chipre, su tierra natal, donde continué predicando
el evangelio; se le atribuye la Carta que lleva su nombre, pero no es
suya. San Marcos también fue compafiero de San Pablo durante un
trayecto del primer viaje; pero se separ6 de ¢l, siendo causa también
del distanciamiento de Bernabé. Se le atribuye la fundacién de la
Iglesia de Alejandria; después trabajo en Roma con San Pedro, cuya
predicacion sintetizé en el Evangelio que lleva su nombre. San Lu-
cas fue compaiiero de San Pablo en sus ultimos viajes; fue el Gnico
discipulo que permaneci6 al lado de San Pablo durante su segundo
cautiverio romano (2 Tim 4,11). Escribié su Evangelio y los Hechos
de los Apostoles. San Timoteo, el discipulo predilecto de San Pablo,
le sucedid como obispo de Efeso, donde fue martirizado en la perse-
cucion de Domiciano; a Timoteo van dirigidas dos de las llamadas
Cartas Pastorales. San Tito, otro discipulo muy querido de San Pa-
blo, le sigui6 hasta su primera cautividad romana; después fue envia-
do por el propio San Pablo a la isla de Creta donde estuvo al frente
de aquella Iglesia hasta su muerte, cuyas circunstancias se descono-
cen. También a Tito esta dirigida una de las Cartas Pastorales de San
Pablo.
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1. LA VENIDA DE SANTIAGO EL MAYOR A ESPANA
a) Estado de la cuestion ante Ia tradicion jacobea

La tradicién espafiola afirma, por lo menos desde el siglo vi1, que
Santiago el Mayor fue el primero que predico el evangelio en Espa-
fia. Pero esta tradiciéon tuvo sus primeros y mds firmes opositores
dentro de la misma Iglesia espafiola. La provincia tarraconense fue
la primera que se opuso con el fin de reivindicar para Tarragona el
Primado de la Iglesia espafiola, en contra de Santiago de Compostela
y Toledo, por considerar que San Pablo habia sido el fundador de
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aquella Iglesia. Entre los extranjeros que negaron la venida de San-
tiago a Espafia, sobresalieron en el siglo Xvi San Roberto Belarmino,
y sobre todo Baronio, cuya opinion, expuesta en sus Annales, tuvo
una gran repercusion negativa entre los historiadores posteriores.

En todo lo relativo a la venida de Santiago el Mayor a Espatia,
hay que distinguir claramente tres cuestiones: 1) la venida de Santia-
go el Mayor; 2) la aparicion de la Santisima Virgen en carne mortal
en Zaragoza; 3) el sepulcro del apostol en Santiago de Compostela.

La tradicion del Pilar no tiene ninguna base documental escrita
procedente de los primeros siglos, pues el primer documento esté fe-
chado en 1299 !; lo cual, sin embargo, no significa que la tradicion
no pueda remontarse a varios siglos atrds, puesto que ya en el si-
glo 1X se constata la existencia en Zaragoza de una iglesia dedicada a
Santa Maria.

En cambio, la venida de Santiago a Espafia y su sepulcro en
Compostela, después de las excavaciones arqueologicas realizadas
en el subsuelo de la Basilica compostelana en 1946-1959, y la abun-
dante y seria literatura jacobea de los dos ultimos decenios del si-
glo xx, ha modificado en sentido positivo toda la argumentacion ne-
gativa anterior.

b) Argumentos a favor de la venida de Santiago a Espafia

Los argumentos a favor de la venida de Santiago a Espafia son
abundantes. En primer lugar, no hay ninguna imposibilidad respecto
al tiempo por la temprana muerte del apostol. Desde la muerte del
Salvador (29-30) hasta la muerte de Santiago (42-43) (Hch 12,2),
transcurrieron mas de diez afios, durante los cuales tuvo tiempo sufi-
ciente para venir a Espafa y volver a Jerusalén.

Didimo el Ciego (T 398), que era uno de los hombres mas erudi-
tos de su tiempo, formado en la Escuela de Alejandria, afirma expre-
samente que uno de los apostoles que convivieron con el Salvador
predicé el evangelio en Espaiia: «El Espiritu Santo infundi6 su inne-
gable sabiduria a los apéstoles, ya al que predicé en la India, ya al
que predico en Espafia»; y, puesto que San Pablo, de quien se dice
también que vino a Espaiia, no convivié con el Sefior, tiene que ser
Santiago el Mayor, pues respecto de ningun otro apostol se plantea
semejante cuestion.

San Jerdnimo (T 420) dice que «un apoéstol predicé en el Ilirico,
otro en Espafia»; y puesto que fue San Pablo quien predico en el Ili-

! Editado en FLOREZ, XXX, p.426-428.
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rico, se deduce que tiene que ser otro distinto de él quien vino a pre-
dicar en Espafia.

Teodoreto de Ciro (T 458), buen conocedor de la historia ecle-
siastica, habla de la misién de un apéstol en Espaifia, que no deberia
ser otro que Santiago el Mayor.

Después del siglo viii ya abundan los escritores, espafioles y ex-
tranjeros, que, como Beato de Liébana, Beda el Venerable, Aldelmo
de Malmesbury, y mas tardiamente el Misal mozarabe, se refieren a
la presencia de Santiago el Mayor en Espafia como a una tradicion
admitida por todos. Muy probablemente todos estos testigos toman
su informacién del Breviarium Apostolorum 2, lo cual les da una
cierta garantia, porque muy pocos autores consideran ya esta obra
como una simple traduccion de los Catalogos bizantinos, a los que se
les habria interpolado una frase relativa a la venida de Santiago a
Espafia.

El Breviarium Apostolorum, una obra compuesta en Occidente
en torno al afio 600, dice expresamente: «Santiago, que significa su-
plantador, hijo de Zebedeo y hermano de Juan, predica en Espafia y
regiones de Occidente; murid degollado a espada bajo Herodes y fue
sepultado en Achaia mamorica el 25 de julio»; y aunque es preciso
reconocer que en esta obra abundan las referencias a los Evangelios
apocrifos, no por eso se le debe negar todo valor histérico, como
acaece con la literatura apocrifa en general,

El opusculo De ortu et obitu sanctorum Patrum (Del nacimiento
y muerte de los santos Padres) de San Isidoro de Sevilla coincide
con el Breviarium Apostolorum en esa noticia sobre Santiago 3, lo
cual da también una mayor garantia a la tradicion jacobea espafiola;
porque, aunque, si bien es cierto que ha habido autores que le han
negado la paternidad isidoriana, en la actualidad se considera mas
segura. Con toda probabilidad, tanto el Breviarium Apostolorum
como el De ortu et obitu sanctorum Patrum tienen una fuente comin
anterior, cuya procedencia y autor se desconocen “, pues, segun
Graiffier, no hay absoluta certeza respecto a la prioridad del Brevia-
rium Apostolorum sobre el De ortu et obitu Patrum.

> En Acta Apostolorum Apochrypha, 11, 2 (Ed. Lipsius-Bonnet; Braunschwig
1884) 214.

3 De ortu et obitu Patrum, 71: PL 83,151,

* M. DIAZ Y DiAz, La literatura jacobea anterior al cédice Calixtino: Compos-
tellanum 10 (1965) 287-290.
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c) Argumentos en contra de la venida de Santiago a Espaiia

El «argumento del silencio», que Duchesne sintetizé asi en 1901:
si Santiago hubiera predicado el evangelio en Espafia, seria imposi-
ble que aquellos autores que se ocuparon del origen de la Iglesia es-
pafiola, no lo mencionaran si hubieran tenido la mas minima infor-
macion al respecto, era el principal obstaculo que se esgrimia contra
la venida de Santiago a Espafia; pero hoy dia semejante argumento
se considera ya completamente superado 3.

Existen ciertamente algunos siglos de silencio que seria imposi-
ble atribuir a autores que hubieran conocido la noticia, tales como
Prudencio (T 405), el gran recopilador de la tradicion eclesiastica es-
paflola, que en su obra De las Coronas transmite noticias muy secun-
darias y, sin embargo, no menciona la venida de Santiago.

Abundan los escritores, desde el siglo 1v hasta el siglo vi, que
no aluden para nada a Santiago; y es tanto mas de extrafiar, cuanto
que precisamente esos autores son especialmente importantes res-
pecto a Galicia a causa de la cuestion priscilianista: Orosio, autor
de una Historia Universal en siete libros, que abarca desde el ori-
gen del mundo hasta su tiempo (s.v), no alude a Santiago; Idacio,
obispo de Aquae Flaviae, que escribe una Cronica de Galicia, tam-
poco menciona ni una sola vez a Santiago; lo propio ocurre con San
Martin de Braga. También pasan por alto la noticia jacobea los
grandes escritores visigodos, como Braulio, Tajon, Julian e Ilde-
fonso; sin embargo, este argumento seria destruido por San Isidoro
de Sevilla, cuyo optsculo De ortu et obitu sanctorum Patrum men-
ciona la presencia de Santiago en Espafia, como se ha visto ante-
riormente, por mas que todavia haya alglin autor contrario a su au-
tenticidad.

El mismo silencio se observa en los escritores de tradicion roma-
na y galica; los escritores galos se muestran especialmente avidos
por conectar con la predicacion apostolica; sin embargo, sus argu-
mentos quedan muy devaluados ante los resultados de las investiga-
ciones arqueologicas .

Es cierto que existen algunas autoridades eclesiasticas de la anti-
gitedad que niegan expresamente la venida de Santiago a Espafia; so-
bresale el papa Inocencio I, el cual en una carta escrita en el afio 416,
dice que, al margen de Pedro y sus discipulos, ninglin otro apéstol ha
constituido iglesias en Italia, Francia, Espafia, Africa, Sicilia ¢ islas
adyacentes; claro estd que esto no es ningiin dogma de fe, el cual, en

* C. TORRES RODRIGUEZ, La Galicia romana (La Corufia 1982) 173-227.
v ® 1. MILLAN GONZALEZ PARDO, EI mosaico del pavimento superior del ediculo
de Santiago y su motivo floral: Compostellanum 28 (1983) 173-372.
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todo caso, podria encontrar un argumento en contra, pues Calixto 11
afirma que «la tradiciéon compostelana en torno al sepulcro de San-
tiago es recibida y venerada por todos los pueblos cristianos» 7; en
realidad Inocencio I inicamente pretendia defender su teoria de que
las Iglesias de Occidente deben su origen a Roma.

San Julian de Toledo, que en el afio 686 escribe su obra De sextae
aetatis comprobatione, elimina expresamente la noticia del Brevia-
rium Apostolorum relativa a la tradicion jacobea espaiiola.

d) «Hay que estar con la tradicién»

El gran experto sobre los origenes y transmision de los primeros
textos biblicos en Espaiia, Teofilo Ayuso, después de analizar seria-
mente los argumentos a favor y en contra de la venida de Santiago a
Espaiia, llego a la conclusion de que hay que estar a favor de la tradi-
cion jacobea espafiola 8.

El argumento del silencio efectivamente no es apodictico, pues el
silencio se pudo deber a la desaparicion de las fuentes que informa-
ban sobre Santiago; especialmente si se tiene en cuenta que, durante
la persecucion de Diocleciano, la cual, si bien es cierto que no fue
especialmente cruenta en Espaiia, porque Constancio Cloro no apli-
¢6 rigurosamente los ultimos decretos de Diocleciano, sin embargo
fue muy radical respecto a la destruccion de los libros sagrados y de-
mas escritos cristianos. Por otra parte, el mismo argumento del silen-
cio tendria que valer para la predicacion de San Pablo en Espaiia; v,
sin embargo, hoy dia, como se vera mas adelante, la opinion de los
historiadores mas solventes esta a su favor.

El estado actual de la cuestion de la predicacion de Santiago en
Espaiia, para una mirada totalmente imparcial, se puede sintetizar de
este modo: la argumentacion aducida en contra no es tan demostrati-
va que tenga que negar necesariamente esa tradicion; tampoco, es
verdad, 1a argumentacion a favor de la misma es apodictica; pero hay
fuentes, dudosas ciertamente para antes del siglo 1v, y bastante segu-
ras para después del siglo viI.

Si no hubiera existido ninglin fundamento anterior, no se explica-
ria facilmente como se introdujo la noticia de la presencia de Santia-
go en Espafia en el Breviarium Apostolorum y en el opusculo isido-
riano, Del nacimiento y muerte de los santos Padres, y tampoco se
podria explicar facilmente como de estas obras pasd después a ser

7 Citado por R. GARCIA-VILLOSLADA, o.c., 496.

8 T, AYUSO, «Standum est pro traditione», en AA.VV., Santiago en la historia,
la literatura y el arte (Madrid 1954) 85-126.
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considerada como cosa cierta en toda la literatura medieval, cuya
maxima expresion es el ya mencionado texto del papa Calixto II
(1119-1124).

¢) El sepulcro del Apéstol Santiago en Compostela

Aunque se diese como apodicticamente demostrada la tradicion
de la venida de Santiago a Espaiia, no por eso se seguiria necesaria-
mente la autenticidad de su sepulcro en Santiago de Compostela,
pues se sabe, por los Hechos de los Apéstoles, que Santiago murio
en Jerusalén, en torno al afio 42-43, por orden de Herodes Agripa,
nieto de Herodes el Grande (Hch 12,2).

Y, por el contrario, aunque no se acepte la venida de Santiago a
Espafia, no por eso hay que negar la autenticidad de su sepulcro,
pues aunque murié en Jerusalén, no es imposible que su cuerpo fue-
se trasladado a Galicia, como afirma la tradicion espaiiola; las naves
que desde Palestina cruzaban en todas direcciones el Mediterrdneo
facilitaban ese viaje.

El descubrimiento del sepulcro de Santiago debe ser estudiado en
la Edad Media; sin embargo, es necesario hacer aqui una breve rela-
cidén de como se ha fraguado esta tradicion. Siendo obispo de Iria
Flavia, Teodomiro (¥ 847), en tiempos de Alfonso II el Casto
(1 842), se descubri6é un monumento sepulcral con tres cuerpos, que
se supuso que eran los del Apostol Santiago el Mayor y de dos de sus
discipulos.

Los primeros documentos que se refieren al hallazgo del sepul-
cro de Santiago pertenecen al rey Alfonso IIT (866-910); y, aunque el
relato de 1077 esta lleno de hechos mas imaginarios que reales, no
contradice en nada los documentos anteriores, porque el hecho del
hallazgo del sepulcro se habia difundido mucho antes por toda Euro-
pa, a través del Martirologio de Adén, compuesto en las Galias entre
los afios 857-860.

Antes del descubrimiento del sepulcro tuvo que existir sin duda
en Espafia el culto a Santiago el Mayor, aunque no se encuentre nin-
gin rastro del mismo hasta después de la invasion musulmana °.
Desde el afio 950 se constata la presencia de peregrinos en torno al
sepulcro de Santiago, aunque el gran momento de la peregrinacion
medieval fue el siglo x11, cuando mas de medio millén de peregrinos
acudian anualmente a venerar al Apostol.

® J. FERNANDEZ ALONSO, Giacomo il Maggiore..., p.367-368.
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Las peregrinaciones a Santiago de Compostela tuvieron una im-
portancia decisiva para abrir Espafia al resto de Europa; por el Cami-
no de Santiago llegaron a Compostela reyes, principes, nobles y ple-
beyos en medio de un permanente fluir de gentes que introdujeron en
la Peninsula Ibérica las nuevas corrientes artisticas, culturales y reli-
giosas, y que ha alcanzado su mayor expresion en los Afios Santos
jacobeos de finales del siglo xx 1°.

2. LA PREDICACION DE SAN PABLO EN ESPANA
ay San Pablo quiso venir a Espaiia

Es sin duda extrafio el hecho de que se haya popularizado la ve-
nida de Santiago a Espafia, sin que se encuentre en la Sagrada Escri-
tura el mas minimo vestigio; y apenas se haya tenido en cuenta a lo
largo de toda la Edad Media, hasta nuestros propios dias, la venida
de San Pablo para la cual hay un fundamento bien explicito en la
Carta a los Romanos y en otros escritos que se pueden poner en co-
nexion directa con la misma era apostélica.

San Pablo quiso venir a Espaiia; esta afirmacion no se apoya so-
lamente en el hecho de que él estuviera urgido por llevar el anuncio
de Jesucristo hasta los Gltimos confines del mundo, porque ésa era la
clara voluntad de Dios, tal como habia leido muchas veces en el Sal-
mo 19,5, que ¢l mismo menciona: «4 toda la tierra alcanzé su pre-
gon, y hasta los limites del orbe su lenguaje» (Rom 10,18). San Pa-
blo sabia muy bien que los limites occidentales del mundo entonces
conocido eran las provincias hispanicas del Imperio Romano 1.

Cuando San Pablo escribi6 en Corinto, en torno a los afios 57-58,
su Carta a los Romanos, ya tenia el firme propésito de anunciar el
evangelio en Espafia, pues lo manifiesta no una sino dos veces:
«Mas ahora no teniendo ya campo de accion en estas regiones, y de-
seando vivamente desde hace muchos afios ir donde vosotros, cuan-
do me dirija a Espaiia, pues espero veros al pasar, y ser encaminado
por vosotros hacia alla» (Rom 15,23-24); «asi que, una vez entrega-
do oficialmente el fruto de la colecta, partiré para Espafia, pasando
por vosotros» (Rom 15,28).

De estos pasajes de la Carta a los Romanos se deducen claramen-
te varias cosas: que la comunidad cristiana de Roma era ya famosa, y
Pablo deseaba conocerla personalmente, pero no para meter su hoz

% J. M. LACARRA, Las peregrinaciones a Santiago (Madrid 1971).
1 C. SPICQ, San Pablo vino a Espafia: CultBibl 23 (1966) 132-137.
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evangelizadora en ella, sino para disfrutar «un poco de vuestra com-
pafiia» (Rom 15,24); «bien sé que, al ir a vosotros, lo har¢ con las
bendiciones de la plenitud de Cristo» (Rom 15,29); y, ademas, que €l
quiere llevar el evangelio a donde todavia no ha sido anunciado,
como es el caso de la parte mas occidental del mundo entonces
conocido.

San Pablo sabia muy bien que el mundo pagano no habia sido ga-
nado enteramente en las regiones en las que él mismo habia predica-
do; ¢l consideraba que su mision era poner los cimientos de nuevas
comunidades, y dejar a sus discipulos la tarea de consolidarlas.

b) ¢Cumpli6 San Pablo su proposito de venir a Espaiia?

El Nuevo Testamento no dice nada en contra, aunque si es cierto
que dice que, de momento, San Pablo tuvo que renunciar al proyec-
tado viaje a Espafia, porque, después de haber entregado en Jerusa-
1én la colecta realizada en favor de los pobres de aquella comunidad,
el Apostol de los gentiles fue encarcelado; y, ante el peligro de un
atentado contra su vida, fue trasladado a Cesarea, donde permanecid
por espacio de dos afios, al cabo de los cuales apel6 al tribunal del
César por ser ciudadano romano, y fue enviado a Roma. Dos afios
mas tardaron los tribunales romanos en dilucidar la causa de San Pa-
blo, durante los cuales tuvo una prisiéon mitigada en una casa alquila-
da, de modo que pudo predicar el evangelio sin cortapisa alguna
(Hch 21-22).

Los Hechos de los Apéstoles, lo mismo que las Cartas Pastora-
les, suponen que San Pablo fue absuelto y puesto en libertad y, segian
muchos testimonios que asi lo confirman, San Pablo realizo su pro-
yectado viaje, aunque no se sabe nada acerca de los resultados de su
estancia en Espaiia: Clemente Romano, que le conocio y fue discipu-
lo suyo, dice taxativamente en la Carta dirigida a la comunidad de
Corinto, en torno al afio 95: «Pablo ensefi6 a todo el mundo la justi-
cia y llegé hasta el extremo de Occidente» '2; los Hechos de Pedro
con Simdn, libro apdcrifo escrito hacia el afio 150: «Habiendo llega-
do a Roma San Pablo desde Espafia» 3; los Hechos de Pedro y Pa-
blo, también apocrifos, compuestos a principios del siglo 111, hablan
de la soledad de Roma al marchar Pablo para Espafia; y el Fragmen-
fo de Muratori, de finales del siglo 11: «Lucas cuenta lo que sucedio

12 CLEMENTE ROMANO, Carta a los Corintios, 5, 5-7.
' R. A. LIPSIUS-M. BONNET, Acta Apostolorum Apocrypha (Leipzig 1891)
118.
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en su presencia, como lo prueba su silencio acerca del martirio de
Pedro y del viaje de Pablo a Espaiia».

Posteriormente, atestiguan la venida de San Pablo a Espafia: San
Atanasio, que dice que San Pablo se embarcé para Espafia 14; San Je-
ronimo, después de afirmar que San Pablo fue puesto en libertad por
Neron, supone que realizo su tan deseado viaje, tal como se lo habia
propuesto en la Carta a los Romanos !3; otro tanto afirman San Cirilo
de Jerusalén 16, San Juan Criséstomo 7, San Epifanio !8, y Teodoreto
de Ciro, el cual, como queriendo sintetizar los testimonios de estos
autores, dice: «Y se cumplié lo predicho; escapd primero de la ira de
Nerén, como lo expreso en la carta a Timoteo (2 Tim 4,16-17)... y de
alli marcho a Espafia, transmitiendo el divino evangelio a los de alli;
volvid y entonces fue decapitado» 19,

La fuerza de estos argumentos, al margen de la Carta de San Cle-
mente Romano, que conocio a San Pablo y que pudo incluso ser tes-
tigo ocular de su viaje, no va mas alla de la simple deduccion de que
realizé su firme proposito de llevar el evangelio hasta Espafia, pero
no aportan ningun otro documento que no sea la propia Carta a los
Romanos; es decir, dan por hecho que San Pablo estuvo en Espafia,
pero no indican ninguna otra fuente distinta del escrito paulino.

La pretendida conexion de San Pablo con la Provincia Tarraconen-
se, y mds concretamente con la ciudad de Tarragona, no tiene mas
apoyo que la existencia de una basilica paleocristiana del siglo v muy
unida cultualmente al Apéstol de los gentiles y a Santa Tecla, aquella
joven de Iconio que, segun los apéerifos Hechos de Pablo y Tecla, fue
convertida por San Pablo y permaneci6 unida a él para siempre.

3. LOS SIETE VARONES APOSTOLICOS

El pretendido envio de los Siete Varones Apostélicos a Espaiia
por San Pedro y San Pablo, pertenece sin duda a una literatura hagio-
grafica cuya formulacion, tal como hoy dia se conoce, no se remonta
mas alla del siglo X, aunque sus vestigios se puedan hallar en un ma-

4 SAN ATANASIO, Carta a Draconcio, 4: PG 25,528.

5 SAN JERONIMO, Commentarium in Is. 1.4, ¢.11: PL 24,154; Commentarium in
Amos, 1.2, ¢.5: PL 25,1094.

' SAN CIRILO DE JERUSALEN, Catequesis 17, 26: PG 33,997.

7 SAN JUAN CRISOSTOMO, Comentario a la Carta a los Hebreos, prefacio: PG
63,11.
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SAN EPIFANIO, Panarion, 1, 11 haer. 27: PG 41,373.

TEODORETO DE CIRO, Comentario a Flp 1,25-26: PG 82,565-568; Comenta-
rio a 2 Tim 4,17: PG 82,856.
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nuscrito del siglo vi1, de donde pasaria posiblemente a los martirolo-
gios del siglo 1x, pues ni el martirologio jeronimiano del siglo VI ni
el martirologio de Beda, del siglo vii, los mencionan; tampoco se
ocupan de ellos los calendarios de los siglos vii y viII, aunque si apa-
recen en los calendarios mozarabes de los siglo X y XI.

Al no poder constatar su culto en una fecha anterior a la reflejada
en esa literatura, cabe suponer que ésta fue causa del culto, y no al
revés, como suele ser habitual en el caso de santos cuyo culto estd
atestiguado mucho antes de que surgieran las leyendas en torno a sus
vidas.

No queda garantizada la existencia de los Siete Varones Apostoli-
cos por el hecho de que el nombre de Cecilio, uno de ellos, figure al
frente de las listas de los obispos de Iliberis en un manuscrito que se
remonta al afio 962, en el que también estan las listas de los obispos
de Toledo y de Sevilla.

Aun concediendo autenticidad a la lista de los obispos de Iliberis,
es muy dificil que el obispo Cecilio pudiera ser anterior al ultimo ter-
cio del siglo 1. Tampoco es garantia suficiente el que aparezca el
nombre de Eufrasio, ligado a una iglesia edificada en la ciudad de
Titurgis en tiempos del rey Sisebuto, segun se cuenta en una leyenda
cristiana incorporada en el siglo 1x a una biografia de Mahoma 2°.

La literatura hagiogréafica transmite los nombres de los Siete Va-
rones Apostolicos y el de la poblacion en la que habrian establecido
las primeras comunidades cristianas: Torcuato, Tesifonte, Indalecio,
Segundo, Eufrasio, Cecilio, y Hesiquio, que habrian sido ordenados
por San Pedro y San Pablo en Roma, y enviados a Espafia, que esta-
ba todavia cautiva del error pagano; lo cual resulta evidente, puesto
que ellos habrian sido los primeros evangelizadores de la Peninsula
Ibérica. Entraron por el sur, y se le asigna a cada uno de ellos una
ciudad: Acci (Guadix) a Torcuato; lliberis (Granada) a Cecilio; l/i-
turgis (Cuevas de Lituergo) (Jaén) a Eufrasio; Urci (Torre de Villari-
¢0s) (Almeria) a Indalecio; Abula (Abla) (Almeria) a Segundo; Car-
cesi (Cazorla o Carchel) (Jaén) a Hesiquio; Vergi (Albuniel de Cam-
bil) (Jaén) o Berja (Almeria) a Tesifonte.

No obstante, habria que afirmar que en toda la literatura relativa
a los Siete Varones Apostdlicos subyace sin duda una tradicién que
conecta los origenes de la Iglesia en Espaiia con la era apostélica.

En relacion con los Siete Varones Apostolicos se fragud, a finales
del siglo xv1, la gran supercheria de los Libros plumbeos del Sacro-
monte de Granada, uno de los cuales, Historia de la certidumbre del
santo Evangelio, se le atribuye nada menos que a la Santisima Vir-

2 M. C. Diaz Y DiAZ, La fecha de implantacion del oracional festivo visigoti-
co: Boletin de Arqueologia Tarraconense, fasc.113-120 (1971-1972) 223, n.32.
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gen, la cual se lo habria entregado a Santiago para que lo llevara «a
cierta parte del extremo de la tierra, y alli lo escondiera en un lugar
santo», hasta que un santo sacerdote lo descubriera. Y otros libros
habrian sido escritos por San Cecilio en planchas circulares de plo-
mo enlazados entre si; pero lo mas curioso es que estan escritos en
arabe, en latin y con una traduccion castellana, hecha nada menos
que por el propio San Cecilio.

Realmente resulta dificil comprender como semejante superche-
ria pudo ser aceptada por el arzobispo de Granada, don Pedro Castro
Vaca de Quifiones, y por otros hombres instruidos; el propio Feli-
pe I les dio crédito; de modo que, a cada nuevo hallazgo, tan repen-
tino como misterioso, se celebraban solemnes fiestas en Granada.

Pero todavia es mas llamativo el hecho de que un concilio, reuni-
do en Granada, en el que tomaron parte representantes de todo el
episcopado nacional, declarase la autenticidad de esos hallazgos, es-
pecialmente de algunas reliquias: un trozo del pafio con que la Vir-
gen se enjugo las lagrimas durante la pasion del Sefior y un hueso de
San Esteban; y se autenticaron también, del mismo modo, unos res-
tos humanos que se atribuyeron a los martires San Cecilio, San Hesi-
quio, y San Tesifon, discipulos de Santiago el Mayor, y a San Sep-
tentrio y San Patricio, discipulos, a su vez, de San Cecilio.

La Abadia del Sacromonte, construida para perpetuar el culto de
los mencionados martires, es el monumento que recordara para
siempre semejante supercheria. El papa Inocencio XI condend en
1682 esas extravagancias como inventos heréticos, que no tendrian
otra finalidad que la destruccion de la fe catélica 21,

4. OTRAS HIPOTESIS SOBRE LOS ORIGENES
DE LA IGLESIA ESPANOLA

Los origenes de la Iglesia espafiola, aun prescindiendo de todo lo
dicho sobre Santiago, San Pablo y la tradicidn subyacente a los Siete
Varones Apostélicos, se podrian remontar, con plena certeza, a fina-
les del siglo 1, 0o, como muy tarde, a principios del siglo 1I. Semejante
afirmacion se basa en la profunda romanizacion de la Peninsula Ibé-
rica, especialmente de las provincias Tarraconense, Bética y Lusita-
na, conforme a la division establecida por el emperador César
Augusto en el afio 27 antes de Cristo.

Como acaeci6 en las regiones donde se implanto el cristianismo
antes que en Espafia, como puede ser el caso prototipico de las igle-

2 C. ALONSO, Los apécrifos del Sacromonte. Estudio histérico (Valladolid
1979); M. J. HAGERTY, Los libros plumbeos del Sacromonte (Madrid 1980).
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sias fundadas por San Pablo, tampoco en Espaiia se implanté una
Iglesia plenamente desarrollada desde el principio, sino como una
comunion de comunidades cristianas locales que surgieron de la ini-
ciativa apostélica, no de un solo evangelizador, sino de muchos he-
raldos del evangelio que penetraron paulatinamente en diversas re-
giones de la Peninsula Ibérica.

Exactamente igual que en otras regiones de la cuenca del Medite-
rraneo, las primeras noticias sobre el evangelio de Jess no es preci-
so entenderlas como la consecuencia de unos misioneros enviados
especialmente a predicar la Buena Nueva, sino a través de mediacio-
nes mas sencillas, como pudieron ser los comerciantes, los esclavos,
los militares, que iban y venian de Roma a Espafia y de Espafia a
Roma, por las calzadas terrestres o por las innumerables vias mariti-
mas creadas por el Imperio Romano.

No hay que pensar en modo alguno que los primeros cristianos
que pudieron llegar de Roma, del norte de Africa o del Mediodia
francés, implantasen en Espafia una Iglesia plenamente constituida,
sino mas bien pequefios focos de irradiacion cristiana, en los que se
participaba de una misma fe y se vivia un mismo misterio de comu-
nién en Cristo.

El testimonio mas antiguo sobre la presencia del cristianismo en
Espaiia se debe a San Ireneo de Lyon, puesto que, en torno al afio
188, atestigua la existencia de «las Iglesias de las Iberias» 22, aunque
esta expresion de San Ireneo es interpretada hoy por algunos histo-
riadores como no referida a Iberia o Espafia, sino a la Iberia del Cau-
caso (Georgia) 23. Y en la misma linea de argumentacion esta el tes-
timonio de Tertuliano que hay que fechar a principios del siglo 11,
cuando afirma que «todas las fronteras de las Hispanias» estan so-
metidas a Cristo 2. Aunque estos dos testimonios, de San Ireneo y
de Tertuliano, no fueran un argumento decisivo, no cabe duda de que
en los comienzos del siglo 11 ya existian comunidades cristianas di-
seminadas por las ciudades mas importantes de la Peninsula Ibérica,
puesto que en los primeros aiflos de la segunda mitad del siglo i1
existe una organizacién muy desarrollada de la Iglesia espafiola, lo
cual no pudo acaecer de repente, sino que se ha de remontar a mu-
chos afios antes, posiblemente a todo lo largo de la segunda mitad
del siglo 1 e incluso a los Oltimos decenios del siglo 1.

Esta superior organizacion de la Iglesia en Espafia esta confirma-
da por los acontecimientos posteriores a la apostasia de los obispos

22 GAN IRENEO, Adv. haer., 1, 3.

3 J. COLIN, L’ empire des Antonins et les martyrs gaulois (Bonn 1964).

2% TERTULIANO, 4dv. lud., V11, 4, 5. No todos admiten que esta obra sea real-
mente de este apologista africano.
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Basilides de Astorga-Leodn, y Marcial de Mérida. Esta apostasia hay
que situarla en el contexto de la persecucion de Decio (249-251) que
fue causa de que muchos cristianos apostataran explicita o implicita-
mente, en cuanto que muchos se las ingeniaron para conseguir el «li-
belo» o certificado de haber prestado un acto de culto a los dioses
oficiales del Imperio, aunque en realidad no lo hubieran prestado.
Estas apostasias, reales o fingidas, dieron lugar a serios conflictos in-
ternos en muchas comunidades cristianas, como se vera mas adelan-
te. Y éste fue el caso de los obispos Basilides y Marcial, a quienes
hay que catalogar entre los apostatas «libelaticos».

Las Iglesias de Leon-Astorga y Mérida los depusieron de sus se-
des y eligieron a otros obispos. Basilides apel6é al papa Esteban
(T 258), el cual lo repuso en su sede episcopal; y entonces las men-
cionadas Iglesias acudieron en demanda de auxilio a la Iglesia del
norte de Africa por medio de una carta que llevaron a Cartago los
obispos Félix y Sabino. Un concilio de Cartago, celebrado por los
afios 254-255 bajo la presidencia de San Cipriano y en el que toma-
ron parte 36 obispos, aprobé la conducta seguida por las comunida-
des de Leon-Astorga, y de Mérida, en una carta dirigida «al Presbite-
ro Félix y a los fieles de Ledn-Astorga, y al diacono Elio y fieles de
Mérida»; carta que figura en el epistolario de San Cipriano con el
nimero 67.

Ademas de las Iglesias de Ledn-Astorga, Mérida, y Zaragoza,
cuyo obispo Félix también escribié a Cartago sobre el mismo asunto,
se confirma la existencia de otras sedes episcopales en Espafia, pues-
to que, aunque en esa carta no se citan sus nombres, se afirma que la
consagracion episcopal de Sabino fue valida, «porque se llevd a
cabo con la aprobacion unanime de su comunidad, y el juicio favora-
ble de los obispos presentes y de los que sobre él escribieron
despuésy.

La apelacion de las Iglesias espaifiolas a la Iglesia de Cartago
pudo deberse a la relacion de lIglesias filiales con la Iglesia-Madre,
puesto que, segun algunos historiadores, la Iglesia norteafricana ha-
bria sido la primera en traer el evangelio a Espafla 23, aunque no hay
que olvidar la carta del papa Inocencio 1, que afirmaba que la cristia-
nizacion de Espafia se debid a la Iglesia romana 2°; pero pudo deber-
se también al hecho de que, por entonces, San Cipriano mantenia
con el papa Esteban un litigio acerca de la competencia del Obispo
de Roma sobre las Iglesias locales, y ante el hecho de que Basilides
hubiese acudido personalmente al papa Esteban, y éste lo repusiera
en su sede episcopal de Astorga-Leon, aunque mas tedrica que prac-

% M. C. DiAz Y DiAz, o.c., 436; J. M. BLAZQUEZ, o.c., 31.
% INOCENCIO 1, Epist. a Decencio, obispo de Gubio (416): PL 20,552.
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ticamente, porque sus fieles no lo aceptaron, pero éstos, ante el fallo
de Roma, habrian pedido la ayuda del obispo de Cartago; y aunque
en la actualidad se cuestione la autenticidad de la correspondencia de
San Cipriano con las Iglesias de Astorga-Ledn y Mérida, de lo que
no hay duda es de que estas Iglesias, lo mismo que otras muchas de
la Peninsula Ibérica, estaban perfectamente organizadas, con sus
obispos, presbiteros y diaconos.

Por otra parte, aunque sin duda serian casos excepcionales, el he-
cho de que estos dos obispos no fueran capaces de resistir los emba-
tes de la artera persecucion de Decio, ofrece un buen indicio de que
las comunidades cristianas de Espafa, a mediados del siglo 111, toda-
via eran tiernas y estaban necesitadas de buenos pastores; y €ste no
era ciertamente el caso de Marcial, puesto que, si bien habia sido ele-
gido por la propia comunidad, dejaba mucho que desear porque, de
hecho, no habia renunciado a algunas practicas paganas, aunque hoy
dia se ha intentado reivindicar su figura %7.

Las actas del martirio de San Fructuoso y sus didconos Augurio y
Eulogio, son el mejor testimonio de la plena vitalidad de la Iglesia de
Tarragona en tiempos de la persecucion de Valeriano (258); también
es un buen testimonio de la expansion del evangelio por las diversas
regiones de Espaila, a finales del siglo i1 y comienzos del 1v, el mar-
tirio de San Félix de Gerona, San Cucufate de Barcelona, Santa
Eulalia de Mérida, San Vicente de Valencia, Santa Engracia y los 18
martires de Zaragoza, San Emeterio y San Celedonio de Calahorra,
el centurién San Marcelo de Leodn, Santas Justa y Rufina de Sevilla,
y los santos niflos Justo y Pastor de Alcala de Henares.

Y como Gltimo testimonio de la amplia expansion y buena orga-
nizacion de las comunidades cristianas por diversas regiones de la
Peninsula Ibérica, a lo largo de la segunda mitad del siglo 111 y co-
mienzos del siglo 1v, hay que mencionar los testimonios arqueologi-
cos, especialmente los sarco6fagos; y sobre todo el concilio, de carac-
ter nacional, con representacion de obispos de toda Espaia, celebra-
do en Iliberis (Granada) hacia el afio 305.

La semejanza de varios cdnones de este concilio con las costum-
bres de la Iglesia africana podria ser esgrimida a favor del origen
africano de la Iglesia espafiola 28,

" J. GARCIA DE LA FUENTE, E! caso del obispo Marcial de Mérida. Rehabilita-
cion de una figura espafiola del siglo II1: Rev. Est. Extrem. (1933) 23-35.

By M. PINELL, «Liturgia hispanica», en DHEE, 1303-1320; C. M. DiAz Y
DiAz, o.c., 339-340; J. M. BLAZQUEZ, o.c., 37.
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LAS PERSECUCIONES DEL IMPERIO ROMANO
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1. LA «PAZROMANA» Y EL CRISTIANISMO

Cuando, «al llegar la plenitud de los tiempos, Dios envio a su
Hijo nacido de mujer y bajo la ley» (Gal 4,4), solamente existia una
estructura politica cimentada sobre las bases de una religion politeis-
ta, que comprendia todo el entorno de la cuenca del Mediterraneo, y
se llamaba Imperio Romano; se trataba de una institucion politi-
co-militar y socio-cultural, con una extension de tres millones de ki-
lémetros cuadrados, cuyos limites eran: el Océano Atlantico por el
oeste; las regiones montafiosas del norte de Africa y las Provincias
de Egipto por el sur; la desembocadura del Rhin y del Danubio por el
noroeste; el Asia Menor, Siria y Palestina; y a estas fronteras habia
que anadir el reino de Armenia y el reino del Bosforo-Crimea. La
poblacion de todos estos territorios rondaba los 65 millones de habi-
tantes. Y en medio, ROMA, el centro en torno al cual giraba toda la

’
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vida de esa macroestructura que se llamé Imperio Romano, una ins-
titucion que, a primera vista, parecia indestructible.

Los dos siglos que siguen al nacimiento de Cristo son, cultural-
mente hablando, la Edad de Oro del Imperio Romano; es la época de
los grandes genios literarios latinos, de los grandes arquitectos y es-
cultores; es la ¢poca de la maxima solidez politica y social, a pesar
de que por el norte y por el este se advierte ya la presencia de un fac-
tor, los pueblos barbaros, los cuales, después de varios siglos, acaba-
ran por llevar a la ruina mas completa al Imperio Romano.

Si alguien hubiera imaginado en los origenes del cristianismo
que se pudiera entablar una lucha sin cuartel entre los cristianos y el
Imperio, a nadie se le ocurriria pensar que, después de dos siglos de
crueles persecuciones, los cristianos serian los vencedores; vy, sin
embargo, asi fue. El Imperio acabard capitulando ante la cruz de
Cristo.

El Imperio Romano, sin pretenderlo, cre6 para el naciente cristia-
nismo un contexto socio-cultural que contribuyé poderosamente a su
expansion inicial; nos referimos a la «Paz romana» que concedid a
los cristianos unas oportunidades muy importantes para su expan-
sion y su arraigo en la sociedad romana.

Los cristianos buscaran la proteccion de las leyes, como lo atesti-
gua la historia de San Pablo; las leyes, y especialmente su titulo de
ciudadano romano, lo protegieron en diferentes ocasiones de la
persecucion que contra ¢l entablaron tanto los paganos como los
judios !,

La red impresionante de vias de comunicacion, por tierra y por
mar, creadas por el Imperio no sirvieron solamente para facilitar la
administracion del Estado y abastecer de alimentos y materias pri-
mas a la capital del Imperio, sino que por ellas circularon también
con rapidez los heraldos del evangelio; fue asimismo un instrumento
al servicio del mensaje evangélico la unificacién de cultura y de len-
gua; el latin era la lengua del gjército y de la administracioén publica,
pero el griego comun se convirtié en el idioma de los comerciantes y
de los marinos que hacian de transmisores de las novedades de todo
tipo que se fraguaban en toda la cuenca del Mediterraneo.

La unificacion cultural llevada a cabo por Roma se convertira en
una gran ayuda para la formulacion doctrinal del cristianismo. La
evolucion que desde hacia varios siglos habia experimentado la filo-
sofia griega hacia la ética, hacia la interioridad, mas que hacia las es-
peculaciones abstractas, hizo que los predicadores del evangelio no
encontraran solamente intelectuales dominados por el escepticismo,
sino mas bien intelectuales orientados hacia la religiosidad interior.

' Hch 19,38-39; 21,27-29; 22,22-29; 23,23-35; 24,10-27; 25,6-12.
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El monoteismo judeocristiano encontré un camino fécil en las criti-
cas que los filosofos griegos, como Platon y Aristoteles, y sus res-
pectivos discipulos, habian provocado contra el politeismo en los es-
tamentos cultos del Imperio, a pesar de que en los estamentos popu-
lares todavia permaneciese muy arraigado el politeismo tradicional.

Las categorias filosoficas de Grecia serdn un buen instrumento
en manos de los tedlogos cristianos para crear un sistema intelectual
capaz de satisfacer a las mas altas exigencias del pensamiento; sin
olvidar, por otra parte, que también esta fuerza especulativa griega
serd ocasion de multiples errores y de divisiones en el seno de la
Iglesia.

La misma organizacion estatal del Imperio sirvié de modelo para
la organizacion de la Iglesia. La divisién en didcesis, metropolis, pa-
triarcados esta calcada sobre la division del Imperio; incluso Roma,
capital del Imperio, serd la capital de la Iglesia universal; ;se trata
solamente de una casualidad o de un plan divino, que quiso identifi-
car la Roma eterna de los escritores latinos con la «Roma eternay,
capital del cristianismo, es decir, de aquel «reino que no tendra fin»
de que habla Lucas? (Lc 1,33).

Por todo esto, no es de extrafiar que algunos escritores cristianos
vieran en ese «evento» que se llamo Imperio Romano la plasmaciéon
concreta de la «plenitud de los tiempos» de que habla San Pablo (Gal
4,4), como fue ¢l caso del gran poeta espafiol Prudencio, el cual se
preguntaba sobre el secreto del destino de Roma; y €] mismo se res-
pondia: «Que Dios quiso la unificacion del género humano porque la
religion de Cristo pide una fundamentacion social de paz y de amis-
tad internacionalesy; lo cual viene a significar que «la Paz romana ha
preparado el camino a la venida de Cristo» %; este optimismo de Pru-
dencio no se vio frenado, a pesar de que la dura realidad de la con-
frontacion del Imperio Romano con el cristianismo caus6 innumera-
bles martires.

2. DE LA INDIFERENCIA A LA SOSPECHA

La actitud inicial del Imperio Romano hacia los cristianos fue de
total indiferencia; esto puede provocar extrafieza y admiracién, por-
que aquello que para los cristianos, como es la vida y la muerte de
Cristo, constituye el «punto luminoso bifronte» que divide la historia
de la humanidad en un antes y en un después de Cristo, para el Impe-
rio Romano y sus autoridades pasé totalmente desapercibido; en

2 Citado por D. ROPS, La Iglesia de los mdrtires (Barcelona 1955) 118.
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todo caso, la muerte de Cristo fue un episodio mas de los muchos
que acaecian por entonces en el Imperio Romano, especialmente en
Palestina, donde muy frecuentemente se levantaban algunos revolu-
cionarios contra el poder constituido de Roma, a los que se les apli-
caba la ley, sin que dejaran huellas dentro de aquella macroestructu-
ra politicosocial que era el Imperio de Roma.

Tampoco la predicacion de aquellos doce hombres que poco des-
pués paseaban la doctrina de su Maestro por las ciudades orientales
del Imperio provoco preocupacion alguna en las autoridades roma-
nas, porque los cristianos fueron confundidos con aquellos predica-
dores que recorrian las comunidades judias esparcidas por todo el
Imperio, que en ocasiones provocaban altercados; pero los romanos
estaban habituados a esos litigios propios de los judios. Es cierto que
en las provincias orientales del Imperio, como Siria, y concretamen-
te en su capital Antioquia, empezaron a ser distinguidos de los judios
porque fue alli donde los discipulos de Jestis empezaron a ser llama-
dos «cristianos» (Hch 11,26).

Pero el hecho es que en Roma, hasta el afio 64, los cristianos no
fueron considerados como un grupo independiente de los judios; en
el afio 64, fecha del comienzo de la persecucion de Neron, judios y
cristianos ya estaban bien diferenciados; hoy dia se plantea la hipote-
sis de que pudiera haber sido Flavio Josefo el responsable de esta
distincion, puesto que por entonces se hallaba en Roma y tenia facil
acceso al palacio imperial por la amistad que le unia a la esposa de
Neron, de la que, segan cuenta el propio Flavio Josefo, habia recibi-
do algunos regalos *; porque, asi como en tiempos del emperador
Claudio no se distinguia a los cristianos de los judios, porque todos
los judios fueron expulsados de Roma por los alborotos que causa-
ban —«impulsore Chreston—, en esta expresion hay evidentemente
una alusion a la predicacion del evangelio en la capital del Imperio
(cf. Hch 18,2-4).

También pudo contribuir a esta distincion entre judios y cristia-
nos la predicacién de Pablo durante los dos afios de su estancia en
Roma como prisionero, porque el Apostol de los gentiles no se re-
cataba lo mas minimo en la predicacion de Cristo muerto y resuci-
tado, como cumplimiento de las promesas hechas a Israel; pero
su predicacion fue mds pacifica respecto a los judios, porque €l
mismo se encargd de reunir en su casa a los representantes judios
para informarles de que él no tenia nada en contra del pueblo judio
(Hch 26,17-28).

3 FLAVIO JOSEFO, Vita, 3.
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3. DOS SIGLOS Y MEDIO DE PERSECUCION

Desde el afio 64, persecucion de Neron, hasta el afio 313, fecha
en que Constantino les concedi6 la libertad, los cristianos tuvieron
que sufrir un largo y penoso itinerario, salpicado con la sangre de los
martires, y ensombrecido con la tortura mas atroz de los confesores,
es decir, aquellos cristianos que, por defender su fe, sufrieron los
més variados tormentos, pero que no murieron en ellos.

Durante los siglos 1y 11 los cristianos fueron perseguidos en tanto
que individuos particulares; en cambio durante el siglo 111 la persecu-
cién se dirigia sistematicamente contra el cristianismo en cuanto or-
ganizacion, y, finalmente, desde los ultimos afios del siglo 111 hasta el
afio 313, la persecucién se dirigié globalmente contra los cristianos
como individuos y contra la Iglesia como organizacion.

Hay que tener en cuenta que, si bien durante esos doscientos cin-
cuenta afios, cada cristiano tenia la espada de Damocles sobre su ca-
beza, porque en cualquier momento podia ser denunciado como cris-
tiano, y en menos de 24 horas ser llevado ante los tribunales, y verse
obligado a apostatar de su fe o ser condenado, unas veces a muerte,
otras veces a la tortura, al destierro, a trabajos forzados o a la confis-
cacion de sus bienes; sin embargo, durante esos doscientos cincuenta
afios, los cristianos gozaron de largos periodos de paz, aunque en
una u otra region del Imperio siempre hubo algunos martires.

Prueba evidente de que la Iglesia gozo de largos periodos de paz
es el hecho de que las comunidades cristianas pudieron tener lugares
publicos de culto, ensefiar en escuelas creadas al efecto, como la de
Justino en Roma o la de Clemente en Alejandria; vy, lo que es aun
ma4s importante, llevar pleitos ante los tribunales del Imperio y ga-
narlos. Se puede calcular que los cristianos, desde el afio 64 hasta el
afio 313, gozaron de unos ciento veinte afios de paz, aunque fuese
una paz muy precaria, y durante unos ciento veintinueve afios sufrie-
ron persecuciones; siempre, naturalmente, alternandose periodos
mas o menos largos de paz y de persecucion.

Lactancio (T 317), escritor eclesiastico de principios del siglo 1v
y preceptor de los hijos de Constantino, uni6 el nombre de los empe-
radores con las persecuciones en cuyo reinado tuvieron lugar. Ha
sido un lugar comun afirmar que las persecuciones fueron 10; pero
esto se ha hecho por establecer una analogia con las diez plagas su-
fridas por Egipto a causa de la persecucion contra el pueblo de
Israel; pero en realidad no hubo un nimero determinado de persecu-
ciones, sino un periodo durante el cual el Imperio consideré al cris-
tianismo como una religion ilicita, y actué en consecuencia contra
los cristianos.
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4. PERSEGUIDORES MAS CRUELES Y MARTIRES
MAS CELEBRES

a) Persecucion de los cristianos como individuos particulares

Inicid las persecuciones el emperador Nerén (54-68). E1 19 de ju-
lio del afio 64 se declaré un incendio devastador que destruy6 7 de
los 14 distritos de Roma; el incendio habia sido provocado por el
propio Nerdn; pero, a fin de descargar de sus espaldas la acusacion
de incendiario que contra él lanzaban los romanos, echo la culpa a
los cristianos; y aunque, segiin Tacito, se demostrd que eran inocen-
tes, se demostrd también que eran aborrecidos por el pueblo; y, en
consecuencia, una «gran multitud» fue condenada a sufrir los mas
atroces y refinados tormentos: unos, envueltos en pieles de fieras
salvajes, fueron echados a los perros que los destrozaban; otros, em-
badurnados de pez, sirvieron de antorchas vivientes en los jardines y
en el Circo de Neron. Ademas de esa anonima «multitud ingentey,
sufrieron el martirio San Pedro y San Pablo, los fundadores de la
Iglesia romana; y Proceso y Martiniano.

De la persecucion de Domiciano (81-96) no hay noticias ciertas,
ni se conoce el motivo inmediato de la misma, aunque Hegesipo dice
que este emperador temia a los cristianos, y especialmente a los pa-
rientes del Sefior. A esta persecucion se refiere el Apocalipsis (1,9;
2,3; 2,9; 2,13); aluden a ella algunos autores cristianos como Meli-
ton de Sardes y Tertuliano; y también Plinio el Joven en su carta a
Trajano. Martires mas célebres: Flavio Clemente, pariente del propio
Domiciano; Acilio Glabrion, cénsul con Trajano en el afio 91; y Cle-
mente Romano. Flavia Domitila, esposa de Flavio Clemente, fue
desterrada; y, segun Tertuliano, Juan Evangelista fue conducido a
Roma, y salio ileso de la prueba del aceite hirviendo.

La llegada de los emperadores antoninos supuso para los cristia-
nos un periodo de calma. A Domiciano le sucedié Nerva (96-97), el
cual por reaccion contra su predecesor prohibi6 los procesos por
ateismo y costumbres judaicas que pesaban directamente sobre los
cristianos. A Nerva le sucedi6 Trajano (97-117); durante su reinado
tuvo lugar la consulta del gobernador de Bitinia, Plinio el Joven, de
la que se tratara mas adelante. Bajo el dominio de Trajano padecie-
ron el martirio: Ignacio de Antioquia (110-112); Simedn, obispo de
Jerusalén (110); varios en Bitinia, cuyos nombres se desconocen.

El emperador Adriano (117-138) dirigié un rescripto al procon-
sul de Asia, Minucio Fundano, del que se hard menciéon mas adelan-
te; durante su mandato padecieron el martirio: Eustoquio y Teopista
con sus tres hijos; Telesforo, papa; Sinforosa con sus siete hijos. El
emperador Antonino Pio (138-161) protegio a los cristianos contra la
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furia de las masas, mediante edictos dirigidos a las ciudades de Tesa-
lonica, Larisa y Atenas; pero esto no impidié que algunos cristianos
dieran su vida por su fe; entre ellos sobresale Policarpo de Esmirna
con once compaiieros; y en Roma: Justino, Ptolomeo y Lucio. En
tiempos de Marco Aurelio (161-180) varias calamidades afligieron
al Imperio; para aplacar a los dioses se organizaron cultos publicos, a
los que no asistieron los cristianos; y esta ausencia provocé una vio-
lenta persecucion contra ellos, que fue especialmente dura en Lyon:
Fotino, obispo de noventa afios; Santo y Atalo, diaconos; Blandina,
esclava, con 45 compafieros. En Roma, la persecucion no fue menos
violenta que en Lyon, pero no hubo muchos martires, sino mas bien
confesores porque los cristianos fueron condenados a trabajos forza-
dos en las minas de plomo de Cerdefia; es célebre ¢l martirio de San-
ta Cecilia, aunque algunos historiadores retrasan su martirio hasta el
imperio de Alejandro Severo (222-235).

Los cristianos volvieron a gozar de un largo periodo de paz en
tiempos de Comodo (180-192), debido al influjo de su esposa Mar-
cia, a la que algunos historiadores consideran cristiana, o por lo me-
nos catecumena; no obstante, hubo algunos martires célebres, como
Apolonio, senador romano; y los doce martires escilitanos: Esperan-
cio, Nazario y compafieros.

b) Persecucion no sistematica contra la Iglesia en cuanto tal

A finales del siglo 11, las autoridades imperiales se percataron de
que el cristianismo no era solamente cuestion de individuos aislados,
s$ino una organizacion supranacional; y, por lo mismo, ya no se atacd
solamente a determinados individuos que eran cristianos, sino a la
Iglesia como institucion.

Durante los diez primeros afios del imperio de Septimio Severo
(192-211), los cristianos gozaron de paz, aunque no por eso dejara
de correr la sangre cristiana, especialmente en Africa, lo que obligd a
Tertuliano a escribir su Apologético, dirigido a los magistrados loca-
les, a fin de deshacer las acusaciones de sacrilegio y lesa majestad
que la plebe dirigia contra los cristianos. En el afio 202 Septimio Se-
vero publicd un edicto por el que prohibia la conversion al cristianis-
mo y la propaganda del mismo; por eso abundan los martires entre
los catecimenos y catequistas: Lednidas, padre de Origenes, y direc-
tor de la Escuela de Alejandria; Perpetua y Felicitas y compaifieros,
en Cartago, Basilides, Potamiena y otros en Egipto.

Los sucesores inmediatos de Septimio Severo se mostraron bené-
volos con los cristianos: Caracalla (211-217) tuvo una nodriza cris-
tiana; Heliogdbalo (218-222) intentd sincretizar el cristianismo con
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el culto al Sol invicto; Severo Alejandro (222-235) favorecid espe-
cialmente a los cristianos, porque su madre, Julia Mammea, era ad-
miradora de Origenes, a cuyas clases asistia en Alejandria; pero no
fue cristiana, por mas que Origenes y Rufino la consideren como tal.
Severo Alejandro introdujo una imagen de Cristo, juntamente con la
de Abrahan y Apolonio de Tiana, en su Larario. Y, sobre todo, este
emperador sentencid a favor de los cristianos un pleito que habian
planteado contra una asociacion de bodegueros de Roma, por un so-
lar para un edificio de culto cristiano; lo cual implica, por lo menos
implicitamente, un reconocimiento oficial del cristianismo.

A estos emperadores benévolos para los cristianos les sucedio
Maximino Tracio (235-238), el cual por oposicion a sus predeceso-
res, especialmente contra Alejandro Severo, a quien habia asesinado,
promulgd un edicto dirigido contra la Jerarquia eclesidstica, conde-
nando a muerte a los obispos; la persecucion fue especialmente cruel
en Roma: el papa Ponciano y el antipapa Hipdlito murieron en los
trabajos forzados de las minas de plomo de Cerdefia (235); también
murid martir el papa Antero (236).

Al final de su imperio, Maximino Tracio revocéd el decreto de
persecucion, y la paz perdurd con los emperadores Gordiano
(238-244) y Felipe el Arabe (244-249), este iltimo gran amigo de
los cristianos, hasta el punto de que parece que recibio el bautismo,
pues se sometid a la penitencia publica de la Iglesia, posiblemente
por haber participado en el culto oficial pagano con ocasion del mi-
lenario de la fundacién de Roma (249) 4.

c) Persecuciones sistematicas contra la Iglesia

Las persecuciones de este periodo (249-311) intentan exterminar
sistemdticamente a la Iglesia en cuanto tal. Se inicia esta etapa con la
llegada de Decio al Imperio (249-251). El nuevo emperador, para
oponer una mayor resistencia a la cada vez més fuerte presion de los
pueblos barbaros en las fronteras orientales del Imperio, quiso unifi-
car todas las fuerzas dispersas, empezando por las religiosas. Para
ello era preciso que los cristianos, cada dia mas numerosos, retorna-
sen al culto oficial del Imperio; con este fin publicé muy astutamente
un edicto con el que no se presentaba como perseguidor de ningin
grupo religioso, porque se obligaba a todos los ciudadanos a ofrecer
un sacrificio propiciatorio a los dioses oficiales del Imperio; pero el

4 MARTA SORDL La politica di Roma verso i cristiani: il motivo delle persecu-
zioni: Vita e Pensiero 6 (1972) 48-69.
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edicto iba dirigido contra los cristianos, porque era el inico grupo
que habitualmente rechazaba el culto oficial.

A medida que cada ciudadano ofrecia el correspondiente acto de
culto oficial, se le entregaba un «libelo» o certificado que acreditaba
que lo habia realizado; a quienes se negasen a realizar ese acto de
culto, se les confiscarian los bienes, serian desterrados, condenados
a trabajos forzados, e incluso condenados a la pena capital.

El edicto iba dirigido contra los cristianos, pues aunque se obli-
gaba a todos los subditos del Imperio, solamente los cristianos se ne-
garian a acatarlo; también los judios se negarian, pero su religion te-
nia en el Imperio romano el privilegio de no adorar a ningin otro
dios fuera del suyo. La finalidad del edicto no era hacer martires,
sino apostatas. De este modo, al obligar a todos los subditos del
Imperio a ofrecer un sacrificio a los dioses oficiales, el emperador
evitaba la apariencia de injusticia si solamente hubiese obligado a
los cristianos.

Los efectos de este edicto fueron bastante calamitosos para la
Iglesia, no tanto por el nimero de martires que fueron menos que en
otras persecuciones, sobresaliendo entre ellos el papa Fabidan, Ague-
da, Pionio, Babilas, Alejandro y Félix de Zaragoza, cuanto por el nu-
mero de los libelaticos, es decir aquellos que, sin haber sacrificado a
los dioses, recibieron el libelo de haberlo realizado, los cuales causa-
ran serios problemas en las comunidades porque estos apdstatas por
simulaciéon pidieron inmediatamente la readmision en la Iglesia.
También fue muy elevado el nimero de confesores, entre los cuales
sobresale el célebre escritor Origenes (1 254).

Con la muerte de Decio, en la guerra contra los godos, ceso la
persecucion, aunque durante el reinado de Galo (251-253) estuvo a
punto de estallar otra, por negarse los cristianos a ofrecer sacrificios
a los dioses, con ocasion de una peste que se declard en Roma; el
papa Cornelio (251-253) murid en el destierro.

Nada hacia prever que el emperador Valeriano (253-260) fuese a
decretar una de las persecuciones mas violentas, porque al principio
se manifesto favorable a los cristianos; pero después se dejo influir
por el ministro de finanzas, Macrino, que queria apoderarse de los
bienes de la Iglesia. En agosto del afio 257 publicé un edicto por el
cual se obligaba a todos los obispos, sacerdotes y didconos, a ofrecer
sacrificios a los dioses, con pena de exilio para quienes lo desobede-
cieran; y prohibia la visita a los cementerios cristianos y las reunio-
nes de culto, bajo pena de muerte. Un segundo edicto publicado el
mismo afio 257 establecio la persecucion general. En esta persecu-
cién fueron martirizados el papa Sixfo y su didcono Lorenzo, Cipria-
no obispo de Cartago, el nifio Tarsicio, Fructuoso obispo de Tarrago-
na, y sus diaconos Augurio y Eulogio, Dionisio obispo de Alejan-
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dria, y los 153 martires de Utica (Africa) que fueron arrojados a un
pozo de cal viva, de ahi su nombre de Massa candida.

Al morir el emperador Valeriano, se inicid un largo periodo de
paz para los cristianos; el emperador Galieno (260-268), hijo de Va-
leriano, hizo restituir a los cristianos los cementerios y lugares de
culto que les habian sido confiscados por su padre. Esta paz se vio en
peligro durante el ultimo afio del imperio de dureliano (270-275), el
cual publicé un edicto de persecucion, pero no tuvo ninguna conse-
cuencia negativa, porque, al poco tiempo, fue asesinado.

d) Ultima persecucion general

El nuevo emperador, Diocleciano (275-305), apreciaba mucho a
los cristianos; tenia incluso servidores cristianos en su propio palacio
imperial de Nicomedia. En las provincias orientales del Imperio el
cristianismo se habia propagado en gran medida durante los ltimos
cuarenta afios; en la misma Nicomedia casi un 50 por 100 de la po-
blacion era ya cristiana; habia cristianos que ejercian cargos publicos
de importancia, como gobernadores de provincias, porque las autori-
dades ya no les exigian el juramento ante los dioses paganos, que
obligatoriamente tenian que hacer los funcionarios publicos.

Diocleciano ha sido juzgado muy duramente por Eusebio y por
Lactancio por haber desencadenado la persecucion mas universal y
cruenta contra los cristianos; pero él era, personalmente, un hombre
pacifico, con una gran capacidad de estadista; para evitar la pertur-
bacion interna dividié el Imperio en cuatro Prefecturas: Galias, Ita-
lia, Ilirico y Oriente; dividi6 las Prefecturas en 14 didcesis, y éstas en
100 provincias. De este modo centralizé el gobierno, y evitd las con-
tinuas sublevaciones de la etapa anterior. Contra los ataques prove-
nientes del exterior, sobre todo de los pueblos barbaros, dividio el
Imperio en dos partes: el Imperio de Occidente con capital en Mildn,
y el Imperio de Oriente con capital en Nicomedia, dando lugar asi a
la Tetrarquia. El Gnico Imperio Romano seria gobernado por dos
Augustos: Diocleciano para la parte oriental y Maximiano para la
parte occidental; cada uno de ellos tenia un César: Galerio, César de
Diocleciano; y Constancio Cloro, César de Maximiano, que sucede-
rian respectivamente en cada parte del Imperio a los dos Augustos.

Nada hacia prever un cambio de actitud de Diocleciano respecto
a los cristianos; pero cedid a la presion de su César, Galerio; v, a pe-
sar de que estaba convencido del grave error que cometia, decretd la
persecucion, que paséd por diversos estadios, hasta que se convirtid
en una guerra de exterminio total. En el afio 297 se obligd a los sol-
dados a offecer sacrificios a los dioses; y, al oponer resistencia, los
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soldados cristianos fueron expulsados del ejéreito, y algunos fueron
martirizados: Julio, en Mesia; el centurion Marcelo, en Mauritania;
y Casiano, escriba o actuario en el proceso seguido contra Marcelo.

En el afio 303, Diocleciano promulgd un primer edicto de perse-
cucion general, por el cual obligaba a los cristianos a destruir sus lu-
gares de culto y a entregar los libros sagrados; un segundo edicto,
promulgado el mismo afio 303, obligaba al clero a ofrecer sacrificios
a los dioses, bajo pena de encarcelamiento. Un cristiano fue sorpren-
dido mientras prendia fuego a este edicto, y fue quemado vivo. La
persecucion cruenta empezd por los propios servidores que Diocle-
ciano tenia en su palacio de Nicomedia. Un tercer edicto promulga-
do el mismo afio 303 obligaba al clero a ofrecer sacrificios a los dio-
ses, bajo pena de muerte.

En el afio 404 Diocleciano promulgé un cuarto edicto por el cual
se extendia a todos los cristianos la obligacion de ofrecer sacrificios
a los dioses; este edicto no se aplico con igual rigor en todas las pro-
vincias del Imperio. En la parte occidental, a pesar de que Constan-
cio Cloro no fue muy riguroso en la aplicacion de este edicto de per-
secucion general, el mayor o menor numero de martires dependio de
los gobernadores de provincias: Eusebio sefiala en Palestina el marti-
rio de 92 cristianos; en Roma sobresalié el martirio de Sebastian,
que desempefiaba un alto cargo en el ejército, y el de Inés, Marcos,
Pedro, y el papa Marcelino. En Espaiia hubo un elevado niimero de
martires, superior al de otras regiones como las Galias e incluso Ita-
lia: Emeterio y Celedonio, soldados en Calahorra; el centurion Mar-
celo en Leon; los dieciocho martires de Zaragoza, a quienes Pruden-
cio dio el apelativo de los innumerables; los nifios Justo y Pastor en
Alcala de Henares; Leocadia en Toledo; Vicente, Sabina y Cristeta
en Avila; Eulalia en Mérida; es posible que Fulalia de Barcelona sea
un desdoblamiento de Eulalia de Mérida.

e) Edicto de tolerancia (311)

La finalidad de Diocleciano, al aceptar la idea de Galerio de per-
seguir a los cristianos, hay que enmarcarla en el contexto de la refor-
ma y restauracion que Ilevo a cabo en el Imperio; pero fracasé por
completo. La persecucion no reportd beneficio alguno para el Esta-
do; todo lo contrario, cred una situacion de gran malestar, no sdlo
entre los cristianos, que en la parte oriental constituian ya cerca
de un 50 por 100 de toda la poblacion, sino también entre los mis-
mos paganos, que no veian con buenos ojos tanto derramamiento de
sangre.
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Diocleciano, viejo y achacoso y, sobre todo, hastiado por el fra-
caso, abdico en el afio 303; al abdicar él, tenia que hacerlo también
Maximiano; en la parte oriental del Imperio, Galerio sucedi6 a Dio-
cleciano como Augusto, y Maximino Daja ocup6 el puesto de César,
dejado vacante por Galerio; pero Licinio se sublevd contra €l y lo
vencid, quedando duefio tnico de la parte oriental del Imperio. En la
parte occidental, Constancio Cloro estaba llamado a suceder a Maxi-
miano, y el puesto de Constancio Cloro, como César, tendria que ser
ocupado por Majencio, hijo adoptivo de Maximiano; pero, al morir
Constancio Cloro, su hijo Constantino fue proclamado emperador
por los soldados, entablandose asi la lucha entre éste y Majencio;
vencio Constantino y se hizo duefio unico de la parte occidental del
Imperio.

Las persecuciones cesaron inmediatamente en los dominios de
Constancio Cloro; en cambio, en Roma, donde Majencio se hizo
fuerte, las persecuciones solamente cesaron en la practica, porque,
en realidad, no fueron revocados los edictos de Diocleciano; y, por
consiguiente, seguian prohibidas las reuniones del culto cristiano.

En la parte oriental del Imperio, las persecuciones duraron hasta
el Edicto de tolerancia, firmado por Galerio ¢l dia 30 de abril del
afio 311. Galerio dividio su Edicto de tolerancia en tres partes: 1) en
la introduccion reprende a los cristianos por haber abandonado la re-
ligién de sus antepasados; reconoce el fracaso de la persecucion,
aunque justifica su finalidad, a saber, «para que también los cristia-
nos retornaran a su sano juicio»; 2) perdona a los cristianos al ver
que no podian adorar ni a su Dios, ni a los dioses oficiales; y ademas,
les concede dos cosas: a) «Ut denuo sint christiani», «que existan de
nuevo los cristianos»; es decir, Galerio no proclama propiamente el
fin de la persecucion, sino mas bien el reconocimiento juridico de la
Iglesia; b) que los cristianos edifiquen templos donde puedan cele-
brar su culto; 3) exhorta a los cristianos para que rueguen a su Dios
por el bienestar del emperador y del Imperio.

De este modo, Galerio reconocia por primera vez en la historia
del Imperio Romano que el Dios de los cristianos constituia una
aportacion positiva a la politica del Estado; y en consecuencia, se
puede afirmar que los cristianos tenjan ya carta de naturaleza en el
Imperio, con tal de que no hicieran nada contra las instituciones
estatales.

Majencio, para probar su legitimidad en la sucesion de Constan-
cio Cloro, en contra de su hijo Constantino, promulgé en Roma el
Edicto de tolerancia de Galerio, y dispuso que se restituyeran al
papa Melquiades o Milciades los bienes confiscados a la Iglesia du-
rante la persecucion de Diocleciano.
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Al morir el papa Marcelino en ¢l afio 304, la silla de San Pedro
estuvo vacante hasta el afio 308, siendo elegido entonces ¢l papa
Marcelo I (308-309), al cual sucedi6 el papa Eusebio (309-310) que
fue desterrado por Majencio a Sicilia, donde murio; le sucedi6 el
papa Melquiades o Milciades (311-314), bajo cuyo pontificado tuvo
lugar la victoria de Constantino sobre Majencio en la batalla del
Puente Milvio, que dio lugar a una situacion enteramente nueva para
la Iglesia.

5. CAUSAS DE LAS PERSECUCIONES

Si se tiene en cuenta la proverbial tolerancia del Imperio Romano
para con todas las religiones, incluido el monoteismo judio, a cuya
sombra crecid el cristianismo durante tres décadas, no resulta facil
entender por qué se inicidé y se mantuvo durante 249 afios la intole-
rancia y la persecucion contra los cristianos. Por una parte, son muy
escasas las fuentes provenientes de las autoridades imperiales por-
que faltan casi por completo los textos de los edictos de persecucion;
los rescriptos de Adriano y de Trajano son casos excepcionales, con-
secuencia de consultas elevadas al emperador por dos gobernadores
de las provincias orientales. Y, por otra parte, las noticias abundantes
provenientes del campo cristiano, tampoco son absolutamente im-
parciales, por cuanto que son una autodefensa y una acusacion de in-
justicia contra el Imperio.

El Imperio Romano era un Estado que sobresalia por su funda-
mentacidn juridica; y por consiguiente no se le deben atribuir cruel-
dades basadas en el quebrantamiento de las leyes; y tanto mas, si se
tiene en cuenta que las persecuciones mas violentas fueron decreta-
das por emperadores de los siglos 11 y Il que fueron Optimas personas
y buenos gobernantes. Todo esto indica que el Imperio debid de te-
ner sus propias y buenas razones para comportarse asi con los
cristianos.

En el fondo mismo de esta cuestion tuvo que estar presente el pe-
ligro que para su propia estabilidad y subsistencia veia el Imperio en
los cristianos; a esta motivacion aluden los cristianos de Lyén y de
Vienne, al comunicar a otras comunidades cristianas la persecucion
que estaban sufriendo a finales del siglo 11.

Por supuesto que los cristianos se consideraban, y eran, buenos
ciudadanos que cumplian con sus deberes de tales; es mas, oraban
sinceramente por el bienestar del Imperio y de sus autoridades, tal
como se lo recomendaban San Pablo (Rom 13,1; 2 Tim 2,1) y San
Pedro (1 Pe 2,13-16); y Clemente Romano, unos afios mas tarde,
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compone una preciosa oracion por los emperadores >. Todo esto es
cierto, pero la oposicion frontal entre el Imperio y el cristianismo no
radicaba en el campo de los hechos concretos, sino en el de los prin-
cipios. El Imperio estaba cimentado en una religion colectiva y na-
cional que unia el reconocimiento de la religién oficial a la legalidad
ciudadana. «La religiosidad de la antigiiedad pagana percibia de un
modo admirable la necesidad vital que la polis tenia de la vida reli-
giosa. Su miseria consistia en absorber la religion en la civilizacion,
confundiendo la polis y la retigion, y divinizando la polis o, lo que es
lo mismo, nacionalizando los dioses que se convertian en los prime-
ros ciudadanos del Estado» . En cambio, los cristianos partian de la
idea de una religion personal que sélo tributa culto al Dios que se ha
apoderado de su conciencia; idea que el cristianismo heredé del pro-
fetismo judio.

Esta es la causa fundamental por la que el Imperio Romano se
enfrento al cristianismo: la falta de libertad religiosa o la confesiona-
lidad del Estado; por eso, hasta que el Imperio no renunciase a esta
confesionalidad, la confrontacion con los cristianos perduraria; pero,
cuando en el afio 313 Constantino proclamé que todos los ciudada-
nos del Imperio, «incluidos los cristianos», podian y debian adorar al
dios que se hubiese apoderado de su conciencia, el Imperio Romano,
cimentado en el culto oficial pagano, se autodestruyé porque renegd
de si mismo.

Existen algunos hechos que se suelen considerar como causas de
las persecuciones, tales como la hostilidad de los judios, que no po-
dian ver con buenos ojos que el cristianismo se expandiera a su som-
bra 7, como se evidencio en el caso del martirio de San Policarpo de
Esmirna; la animosidad de las masas, que incitaron a la persecucion
en busca de un chivo expiatorio por la presencia de una peste, de una
hambruna o de una guerra, no debe ser considerada propiamente
como causa, sino mas bien como ocasiones o pretextos para acabar
con una gente a la que se odiaba o se rechazaba, como se evidencio,
segun Técito %, en el caso de la persecucion de Neron.

CLEMENTE ROMANO, Carta a los Corintios, ¢.61; cf. c.6.
J. MARITAIN, Religion et culture (Paris 1930) 23.
TERTULIANO, Apologético, 21.

TACITO, Anales, XV, 44.
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6. FUNDAMENTO JURIDICO DE LAS PERSECUCIONES DEL
IMPERIO ROMANO

a) Leyes especiales contra los cristianos

Cuando el Imperio Romano distinguid la religion cristiana res-
pecto del judaismo, y se percatd de su peligrosidad, promulgd leyes
especialmente dirigidas contra los cristianos. Fue Neron el primer
emperador que abrié un camino ensangrentado que los cristianos tu-
vieron que recorrer durante 249 afios; y €l habria sido el primer em-
perador que dicté una ley que en términos generales establecia la ili-
citud del cristianismo: Christianos esse non licet, «no es licito que
existan los cristianosy». Tertuliano afirma la existencia de un institu-
tum neronianum °, es decir, una norma establecida por Nerén contra
los cristianos; pero esa expresion no es necesario entenderla en el
sentido de que Nerén hubiese promulgado una ley especial contra
los cristianos, sino que puede entenderse como «lo que Nerdn co-
menzo6 contra los cristianosy, es decir, el hecho mismo de la persecu-
cién o, en todo caso, la condena moral de los cristianos. El propio
Tertuliano reprocha al Estado romano el proceder contra los cristia-
nos sin una base juridica precisa. A esa condena moral de Nerén ha-
brian acudido los emperadores posteriores.

El institutum neronianum no fue una ley propiamente dicha, por-
que de lo contrario, parece imposible que no la conociera un hombre
tan culto y formado en el derecho como Plinio el Joven, quien hacia
el afio 111-112 fue enviado por Trajano a Bitinia como gobernador;
algunos ciudadanos fueron acusados ante él de ser cristianos; el nue-
vo gobernador no sabia qué actitud tomar frente a ellos; y entonces
escribid a Trajano !9, preguntando si todos los cristianos debian ser
tratados por igual, ya fuesen nifios, adultos, ancianos, o incluso quie-
nes decian que habian sido cristianos, pero que habian dejado de ser-
lo desde hacia veinte afios; y al final planteaba la pregunta funda-
mental: «;Hay que castigar sin mas el nombre cristiano?».

Trajano respondio6 a Plinio el Joven con un Rescripto imperial !1,
que no pretendia establecer una practica juridica nueva para todo el
Imperio, sino para el caso concreto que se le habia consultado: No
hay que buscar de oficio a los cristianos, las denuncias an6nimas no
hay que tenerlas en cuenta; quien sea oficialmente acusado, ha de te-
ner un proceso normal; si el cristiano niega su condicion de tal, aun-
que hasta entonces lo haya sido, no tiene que ser castigado, pero el

°® TERTULIANO, 4d nat. 1,7, 9.
10 KIRCH, 28-30.
" Ibid., 31.
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raban en torno a estas cuestiones fundamentales: la identidad de log
cristianos, los crimenes imputados a los cristianos, los errores reli-
giosos, y €l comportamiento social 5.

Los apologistas cristianos escribieron libros bien documentados
y apoyados en el derecho romano vigente, por los cuales se pueden
conocer las acusaciones de los paganos y la defensa de los cristianos,

Después de oidas las dos partes, el veredicto tendria que haber
sido totalmente absolutorio para los cristianos por no haber cometido
ninguno de los crimenes que les imputaban la plebe y las autoridades
romanas. La condena que contra ellos dictd el Imperio Romano du-
rante 249 afios solamente se puede explicar por la mentalidad roma-
na que lo miraba todo desde una consideracion politica. La valora-
cidn y, en su caso, la condena de los cristianos dependié siempre de
consideraciones politicas, es decir, desde la tranquilidad, la seguri-
dad y el prestigio del Imperio.

Es cierto que los romanos, como conquistadores de extensos te-
rritorios, y conscientes de la extraordinaria importancia que en todas
las sociedades tenia la religion, no solo toleraron la religion de los
pueblos conquistados, sino que incluso se consideraban obligados a
dar culto a sus dioses. En el Pantedn romano tuvieron cabida mate-
rial los dioses de todos los pueblos sometidos al Imperio.

La unica excepcion a esta politica religiosa fueron las persecu-
ciones contra los cristianos, por considerarlos subversivos para el
Estado. Pero, ya sea que los cristianos fueran condenados en virtud
de una ley promulgada por Nerén, o en virtud del poder coercitivo
de los magistrados, o por las leyes del derecho comun, se trat6 siem-
pre de un proceso de religion. o

Los jueces dictaban su sentencia, pero los cristianos acusados la
habian dictado de antemano, puesto que ellos mismos tenian en su
mano la absolucion o la condena, segiin que permanecieran fieles a
su fe o apostataran de ella. Los cristianos eran condenados simple-
mente por su nombre de tales: propter nomen ipsum '°, «por el mero
nombrey», y no por crimen alguno que hubieran cometido; y esto ex-
plica el hecho de que los cristianos marchasen gozosos al martirio; y
que las comunidades no lamentasen jamds estas muertes, sino que
las celebrasen religiosamente.

5" A. MANDOUCE, «;Culpables o no culpables?», en AA.VV., 2.000 afios de
Cristianismo, 1, p.108-127.
' TRAJANO, Rescripto a Plinio el Joven.
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1. EL NUMERO DE LOS MARTIRES

Una valoracion de lo que significaron para la Iglesia las persecu-
ciones del Imperio Romano tiene que empezar por la investigacion
en torno al nimero de los martires. Durante mucho tiempo fue un lu-
gar comun entre los historiadores, y especialmente entre los apolo-
gistas de la Iglesia, el aumentar en exceso el nimero de los cristianos
que durante los tres primeros siglos dieron su vida por testimoniar su
fe en Cristo, como si no bastase un solo caso para valorar en su justa
medida semejante testimonio de fidelidad inquebrantable al Sefior
Jests.

Desde el siglo xvII, en cambio, se ha caido en el extremo contra-
rio, sobre todo desde que Enrique Dodwell escribiera sus Disertacio-
nes cipridnicas, en una de las cuales, la undécima, intenta demostrar
que el nimero de martires de los tres primeros siglos fue verdadera-
mente exiguo; y pretende confirmar su tesis apoyandose en el Cro-
nografo del afio 354 en el que solamente constan tres o cuatro marti-
res por mes, en las escasas homilias de los santos Padres pronuncia-
das en las fiestas de los martires, y en otros escritores, como Eusebio
de Cesarea, Prudencio, Origenes, los cuales mencionan realmente un
numero muy reducido de martires '. La teoria de Dodwell fue refuta-
da de inmediato por Teodorico Ruinart, el cual demostré que los
martires de los tres primeros siglos fueron muy numerosos.

' EUSEBIO DE CESAREA, Historia Eclesidstica; Los mdrtires de Palesttna
PRUDENCIO, Peristephanon; ORIGENES Contra Celso.
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En el siglo XX esta cuestion ha sido debatida de nuevo por histo-
riadores como E. de Moreau, P. Allard, H. Delehaye, y especialmen-
te por L. Hertling; este Gltimo ha establecido unos criterios muy
concretos para llevar a cabo esta investigacion. Segan L. Hertling,
existen dos criterios fundamentales: 1) la investigacién historico-li-
teraria, que consiste en buscar en las fuentes historicas y en los escri-
tores contemporaneos los martires cuyos nombres se mencionan. Por
esta via solamente se ha podido establecer un niimero de martires
que no sobrepasa los doscientos; lo cual daria un nimero muy exi-
guo de martires; 2) la investigacion arqueologica, segun la cual, si se
demuestra que se le ha tributado culto a un martir, sin duda que ese
martir tiene garantizada su autenticidad histérica, porque el culto es-
taba ligado al sepulcro de los martires.

En los primeros siglos se ofrecia el sacrificio eucaristico en el dia
aniversario tanto de los difuntos en general como de los martires,
pero mientras que en el primer caso solamente asistia su familia, y su
conmemoracion duraba pocos afios, para un martir asistia toda la co-
munidad cristiana, y su conmemoracioén era permanente.

Por el procedimiento arqueologico, siempre segiin L. Hertling, se
demuestra la existencia de unos mil martires; y en realidad es toda-
via un nimero muy pequefio, si se tienen en cuenta las dificultades
inherentes a este tipo de investigaciones.

Sin duda que el numero de los martires no se reduce a un millar y
poco mas, porque no todos los martires recibieron culto, y este culto
no empezo en todas las comunidades cristianas a la vez; en Roma,
por ejemplo, empez6 a mediados del siglo 11, lo cual significa que
muchos martires anteriores a esta fecha no recibieron culto; igual
que muchos otros de las persecuciones de Diocleciano; ademas, con
excepcion de las Iglesias mas importantes, como Roma, Antioquia,
Alejandria, y Cartago, las otras comunidades menos importantes ce-
lebraban en un mismo dia la conmemoracion de todos sus martires,
de manera que se celebraba la memoria del martir que gozaba de ma-
yor veneracion en la comunidad, y todos los demas, aunque fuesen
de tiempos y lugares diferentes, se consideraban como sus compatie-
ros de martirio. .

Para calcular el nimero de los martires, L. Hertling ofrece otros
criterios que se acercan mas a la realidad, como pueden ser: las leyes
persecutorias, la apreciacion de los contemporaneos, el nimero de
las comunidades cristianas existentes en cada persecucion; estos cri-
terios, sin embargo, han de ser tomados con suma cautela, porque,
por ejemplo, respecto de una ley general de persecucion habria que
deducir que todos o casi todos los cristianos habrian sido martiriza-
dos, y esto no responde, ni de lejos, a la realidad; la apreciacién de
los contemporaneos es muy relativa porque depende del niimero de
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cristianos que hubiera en cada comunidad; por ejemplo, cuando Cle-
mente Romano afirma que en la persecucion de Ner6n fue martiriza-
da una «multitud ingente», no habra que entender esa expresion de
un modo absoluto porque el nimero de cristianos por entonces en
Roma tenia que ser muy poco relevante; en cambio, si puede ajustar-
se mas a la realidad el calculo de martires por el nimero de comuni-
dades existentes; y este criterio es especialmente significativo para la
persecucion de Diocleciano, cuando en algunas regiones del Imperio
mas de la mitad de la poblacion era ya cristiana.

Ateniéndose a los célculos de L. Hertling, se podria calcular que,
durante la segunda mitad del siglo 1 (Nerén, Domiciano), los marti-
res serian unos cinco mil; para todo el siglo 11 (Adriano, Trajano,
Antonio, Marco Aurelio), unos diez mil; para todo el siglo 111 (Septi-
mio Severo, Decio, Valeriano, Aureliano), unos veinticinco mil; y
para finales del siglo 111 y comienzos del siglo 1v (Diocleciano, Gale-
rio, Maximino Daja), unos cincuenta mil; con lo cual se podria
calcular el nimero de los martires de las persecuciones del Imperio
Romano en torne a cien mil.

Pero este mimero, nada despreciable en si mismo, no es en modo
alguno suficiente para valorar la importancia de aquellas persecucio-
nes del Imperio Romano, pues por cada martir habria que calcular
que, por lo menos, treinta cristianos mds fueron torturados, desterra-
dos, condenados a trabajos forzados, o se les confiscaron sus bienes.

Ademas tampoco se puede olvidar el sufrimiento moral continuo
que suponia el que, en menos de 24 horas, cualquier cristiano pudiera
ser delatado como cristiano y llevado a los tribunales con el riesgo
permanente de ser condenado, incluso a la pena capital, si se mantenia
firme en su fe; y todo ello sin haber cometido el mas minimo delito.

2. LAS ACTAS DE LOS MARTIRES

Las Actas de los martires constituyen un género literario muy pe-
culiar dentro de la literatura cristiana primitiva; narran los ultimos
acontecimientos de los martires, desde el momento de la acusacidn
hasta el martirio. Su finalidad era perpetuar la memoria de los marti-
res y, al mismo tiempo, servir de edificacion para las comunidades
cristianas.

Cuando en el siglo v se expandid el culto de los martires, los
cristianos deseaban conocer los detalles de la vida y muerte de sus
martires mas venerados; y asi, empezaron a proliferar Actas que na-
rraban los acontecimientos del martirio; pero, al no poseer Actas fi-
dedignas, los autores echaron mano de lugares comunes, escenas tru-
culentas, tormentos inauditos, prodigios a granel obrados por los
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martires; se dio as{ origen a una literatura hagiografica novelesca,
que durante mas de un milenio se consideré como auténtica. Sola-
mente la critica rigurosa que iniciaron los bolandistas en el si-
glo xvi1, elimind de las Actas de los martires todo aquello que no era
nada mas que fruto de la imaginacion de sus autores. Es preciso dis-
tinguir entre varios géneros de Actas martiriales: Actas auténticas;
Actas dudosas; Actas falsas, pero dentro de un fondo histérico; y
Actas absolutamente falsas.

Actas auténticas son aquellas que han sido copiadas de las Actas
proconsulares; es decir, de las Actas oficiales redactadas por los no-
tarios o escribanos imperiales durante el interrogatorio de los cristia-
nos; suelen ser brevisimas; se transcriben las preguntas del juez, las
respuestas de los cristianos, y la sentencia, que podia ser de muerte,
de confiscacion de los bienes, de tortura, de destierro, o de trabajos
forzados. Estas Actas oficiales, copiadas de los Archivos imperiales,
se completaban después con la narracion de los acontecimientos es-
pecialmente edificantes, acaecidos durante el juicio y la gjecucion,
cuando la sentencia era de pena capital. Bajo este epigrafe de autén-
ticas se pueden considerar las Actas del martirio de San Policarpo,
San Justino y compafieros, San Apolonio, Santas Perpetua y Felici-
tas, San Cipriano, San Fructuoso de Tarragona y compaiieros, San
Maximiliano, Santos Marcelo y Casiano, y algunas otras.

También se consideran auténticas aquellas Actas martiriales que,
aunque no proceden de las Actas oficiales, fueron tomadas por algu-
nos cristianos que asistieron al proceso judicial y a la ejecucion; y
también merecen la misma categoria de autenticidad aquellas narra-
ciones de testigos oculares escritas después en forma de Cartas o de
Passiones, como es el caso de la carta enviada por las comunidades
de Lyon y de Vienne (Galias) para dar cuenta del juicio y santa
muerte de los martires del afio 188.

Las demas Actas martiriales que se han sefialado como dudosas,
falsas, pero dentro de un contexto histdrico, hoy dia se definirian
como novelas historicas; y las Actas totalmente falsas, se definen
por si mismas. Sin embargo, incluso las Actas que merecen el califi-
cativo de absolutamente falsas, contienen un hecho historico valioso
por si mismo, como es el nombre del martir y el culto que se le tribu-
taba; éstos eran los unicos datos auténticos sobre los cuales se apo-
yaba después toda la narracion 2.

% D. Rulz BUENO, Actas de los mértires (BAC, Madrid 1951). Ademds de un do-
cumentado estudio sobre el significado de las Actas de los martires, contiene un ampli-
simo catélogo de Actas auténticas y de otras que no merecen semejante calificativo.
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3. IMPUGNACION LITERARIA DEL CRISTIANISMO
a) El silencio de los intelectuales paganos

La Iglesia de los tres primeros siglos no soélo suftrié persecucio-
nes cruentas, sino también persecuciones de tipo moral, especial-
mente por parte de los intelectuales paganos. Hasta la segunda mitad
del siglo 11, al margen de las menciones esporadicas de Suetonio, Té-
cito, Dion Casio, y Plinio el Joven, los cristianos no son objeto de la
preocupacion de los intelectuales paganos. Juliano el Apdstata se
apoyara precisamente en este silencio de los autores paganos para
reafirmar su idea de que el cristianismo es una religion despreciable,
porque no ha merecido la atencion de los hombres cultos de aquel
tiempo.

Evidentemente hay que descartar el mas minimo indicio de au-
tenticidad de las cartas que se habrian cruzado entre Jesus y el rey
Abgar de Edesa; o la pretendida correspondencia epistolar entre el
gran tilésofo cordobés, Séneca, y el Apdstol de los gentiles, San Pa-
blo. Y otras parecidas, de las que se tratara en un capitulo posterior.

No es de extrafiar este silencio, porque, hasta bien entrado el si-
glo 11, nadie podia calibrar atn la fuerza de esta «secta minima y
odiada», en expresion de Tacito referida a los cristianos perseguidos
por Neron; pero en la segunda mitad del siglo 11 empiezan las impug-
naciones sistematicas contra el cristianismo por parte de los filosofos
paganos.

Sin duda que en mas de una ocasién se cruzarian por las calzadas
romanas los filésofos que deambulaban por las ciudades y aldeas del
Imperio Romano, transmitiendo las doctrinas de los mas diversos
sistemas filosoficos del momento: estoicismo, neoplatonismo, epicu-
reismo, cinismo, pitagorismo, etc., y los apostoles y otros misioneros
cristianos, que iban esparciendo también por los mismos caminos y
las mismas ciudades el mensaje evangélico de Cristo. No faltaron
quienes confundieran a los predicadores cristianos con fildsofos es-
toicos y cinicos.

Los filosofos, especialmente los cinicos, odiaban profundamente
a los cristianos, porque los consideraban usurpadores de su estilo de
vida y de su propio sistema filosofico. Es cierto que entre los cristia-
nos hubo quienes simpatizaron con el cinismo, y todavia mas con el
estoicismo; y de estos fildsofos, especialmente de los cinicos, reci-
bieron los cristianos la primera impugnacién sistematica.

La obra de Luciano de Samosata, De morte Peregrini, es el mo-
delo prototipico de la confusion mas completa del cristianismo con
el cinismo. Para el autor de esta obra, los cristianos son el colmo de
la ignorancia, de la ambicion y de la astucia; los apéstoles y los pre-
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dicadores del mensaje de Jesus de Nazaret no pasan de ser unos vul-
gares vagabundos orientales; la caridad cristiana no es nada mas que
un modo de vivir para gente astuta y ociosa. No obstante, Luciano de
Samosata piensa que el Estado no deberia perseguir a los cristianos,
sino que tendria que concederles el derecho de vivir como a cual-
quier otro filosofo.

b) La impugnacién sistematica de Celso

Celso era un filosofo, vivid en la segunda mitad del siglo 11, aun-
que algunos historiadores de la filosofia lo catalogan entre los epicu-
reos, por el hecho de que Origenes, en varios pasajes de su apologia
Contra Celso, le llama «epiclireo»; otros autores lo tachan de
filosofo ecléctico platonizante, uno de los precursores del neoplato-
nismo; pero Celso es sin duda netamente platonico, pues defiende a
Platon contra el peligro que para él y su obra suponen los cristianos.
Celso fue un hombre muy instruido; un viajero incansable; también
se dedico a la politica, pero no se le conocen grandes éxitos en este
dominio.

Como hombre culto que era, no se contentd con los rumores, tan
vulgares como absurdos, que por todas partes se esparcian contra los
cristianos; en efecto, durante el mandato imperial de Antonino Pio
(138-161) y Marco Aurelio (161-180) que, en general, fue muy paci-
fico, abundaron los escritos panfletarios contra los cristianos, no solo
en Roma, sino también en las capitales de provincias, especialmente
en Alejandria, donde al parecer vivio Celso durante algun tiempo;
esta literatura panfletaria no le agradaba; y entonces se propuso es-
cribir una obra razonada contra los cristianos.

Antes de escribir, Celso investigé por su cuenta los fundamentos
de esta nueva religién y el comportamiento de aquellos «hombres
nuevos» que se decian cristianos. Hacia el afio 178 escribié el Dis-
curso verdadero contra los cristianos 3. El texto original se ha perdi-
do; pero nos ha llegado a través de los amplios parrafos citados tex-
tualmente en el tratado apologético Contra Celso, escrito en torno al
afio 248 por Origenes, el gran maestro alejandrino, a peticion de su
discipulo y mecenas Ambrosio, el cual, antes de convertirse al cris-
tianismo, habia pertenecido a la secta del gnosticismo valentiniano;

€n sus manos cay6 un buen dia el libro de Celso, y lo juzgé muy pe- .

ligroso para lectores incautos; y lo entreg6 a Origenes para que lo re-

3 CELSO, Discurso verdadero contra los cristianos. Introduccion y notas de Se-
rafin Bodelon (Madrid 1989).

C.8. Significado de las persecuciones para la Iglesia 109

futara. La impugnacion de Celso contra los cristianos fue muy apa-
sionada, pero no lo fue menos la réplica de Origenes; su titulo es su-
ficientemente expresivo: Contra Celso.

Celso dividié su obra en cuatro partes: en la primera, un judio
critica al cristianismo desde su propio punto de vista veterotestamen-
tario; en la segunda, Celso argumenta contra los cristianos y contra
los judios, negando el fundamento historico de ambas religiones, y
defiende el politeismo oficial del Imperio Romano, argumentando
desde la repugnancia existente entre la filosofia y el cristianismo;
objeta contra la revelacion en general, y especialmente contra los
misterios de la creacion y la encarnacion; en la tercera parte critica la
Biblia: la cosmogonia cristiana es una puerilidad; refuta las profecias
y contrapone a Cristo a Moisés; rechaza el antropomorfismo del
Dios de Israel; y niega, por imposible, la resurreccion de los cuerpos.
En la cuarta parte, Celso estudia el conflicto entre los cristianos y el
Imperio Romano: los cristianos son gentes apatridas, enemigos de
las tradiciones civiles y religiosas, «hombres nuevos» que tienen re-
uniones clandestinas, y propagan su religion entre mujercillas igno-
rantes, nifios y esclavos. Maria, la madre de Jesus, repudiada por
José, huye a Egipto, donde Jests aprendio los secretos de la magia; y
asi engafio a sus discipulos y a las masas de Palestina; lo unico bue-
no que tiene su doctrina no es otra cosa que un plagio de Platon; y fi-
nalmente la pasion y la muerte de Cristo son indignas de un Dios.

La impugnacioén de Celso contra el cristianismo es sistematica y
completa; al Discurso verdadero de Celso acudiran los racionalistas
de todos los tiempos en busca de argumentos. Porfirio, Libanio y el
propio Juliano el Apostata, plagiaron la metodologia de Celso en su
manera de contraponer el paganismo al cristianismo.

4. REPERCUSION DE LAS PERSECUCIONES EN LA VIDA
INTERNA DE LA IGLESIA

No ha sido infrecuente apelar a la gran epopeya martirial de los
primeros siglos para demostrar el caracter divino de la doctrina cris-
tiana, a causa de la firmeza de los martires ante los tormentos y la
muerte misma; sin embargo esta firmeza por si soia no es suficiente
garantia, porque una firmeza semejante han mostrado los seguidores
de otras religiones. En realidad no hay religion ni secta que no haya
tenido también sus «martires.

El valor demostrativo de la gesta martirial de la Iglesia de los tres
primeros siglos, v de todos los tiempos, esta, segiin Origenes, en la
presencia del Espiritu Santo que obra maravillas en los martires; el
Espiritu Santo obra maravillas que sobrepasan todo esfuerzo huma-
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no; de ahi la tendencia de las Actas martiriales a poner de relieve he-
chos portentosos, discursos llenos de sabiduria, frente a la ignorancia
y estulticia de los jueces, por la promesa de Jesus de que el Espiritu
Santo pondra en los labios de sus discipulos las palabras mas oportu-
nas en cada caso (cf. Mt 10,20).

El influjo que ejercieron las persecuciones sobre la Iglesia fue
extraordinario; y tanto desde una perspectiva negativa como desde
otra positiva. Consideradas negativamente, las persecuciones fueron
un notable impedimento para la conversion de los gentiles y la con-
solidacion de la Iglesia. La continua desaparicion de sus pastores, es-
critores y otras personas influyentes, clérigos y laicos, mermaba
la posibilidad de una mejor organizacion interna y externa de las
comunidades.

Fue especialmente negativo el hecho de aquellos cristianos que
no supieron permanecer firmes ante los tormentos y la muerte mis-
ma, y apostataron de la fe; unas veces de una manera abierta, y otras
veces disimuladamente, como en la persecucion del emperador De-
cio, cuando muchos cristianos, aunque no sacrificaron realmente a
los dioses oficiales del Imperio, se procuraron los certificados o «li-
belos» de haberlo realizado. Bien es verdad que estos simuladores
encontraron una mejor acogida en los brazos misericordiosos de la
Iglesia que los verdaderos apdstatas; lo cual fue ocasion de los cis-
mas de Novaciano en la Iglesia de Roma, y el de Novato, Felicisimo
y Fortunato en la Iglesia de Cartago.

Si las persecuciones causaron dolorosos efectos negativos, cau-
saron también efectos muy positivos; en las persecuciones, el fervor
de los cristianos se elevaba a cotas altisimas; durante el interrogato-
rio de los martires, no solo se contagiaban de su heroismo los cristia-
nos, sino también los propios paganos. En las persecuciones se plas-
mo el prototipo del sano cristiano; y esto no s6lo desde una perspec-
tiva cultual, sino también como ideal de vida.

En el martirio se produce la vivencia mas completa de las exi-
gencias morales, ascéticas y misticas. El martir practica del modo
mas perfecto posible la verdadera imitacién de Cristo, la cual exige
profesar en grado heroico las tres virtudes teologales: la fe en Cristo
sin la mas minima duda, la esperanza total en sus promesas, el amor
perfecto, hasta dar la vida por aquel a quien se ama, y la unién misti-
ca mas plena con Cristo.

Los mértires ocuparon siempre un puesto privilegiado en las co-

munidades primitivas: los cristianos encarcelados en espera del jui-

cio y de la muerte eran visitados por sus hermanos en la fe, y sus
mensajes fueron considerados como otros tantos oraculos provenien-
tes de la boca del Sefior; los martires permanecerdn para siempre en
la memoria del dia aniversario de su victoria sobre el demonio, al
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lado de sus sepulcros; y de ahi al culto oficial no hubo nada més que
un paso que se dio muy pronto. Y aquellos cristianos que no morian
en los tormentos, pero que llevaban en su cuerpo los estigmas de la
pasién del Salvador, ocupaban un puesto especial dentro de las res-
pectivas comunidades, y dentro de la Jerarquia eclesial si eran
miembros de la misma; aunque justo es reconocer que por parte de
algunos confesores hubo excesos, al pretender unos privilegios que
s6lo a la Jerarquia o a la comunidad en cuanto tal les pertenecian.

Los martires eran invocados con una ternura entrafiable; sus reli-
quias, en las que mora la presencia del Sefior, fueron muy pronto ob-
jeto de veneracion especial. Lo decian los cristianos de Esmirna en
la carta en que comunicaban la «pasién» de su obispo San Policarpo:
«Nosotros recogimos sus huesos que tienen para nosotros mds valor
que las piedras preciosas, son mas estimables que el oro, los depon-
dremos en un lugar digno. Y alli nos reuniremos para celebrar en la
alegria el aniversario de este dia en que Policarpo ha nacido para
Dios». Los cristianos ambicionaban ser sepultados al lado del sepul-
cro de los martires porque éstos eran considerados como los mejores
intercesores ante Dios.

5. EL MARTIRIO NO ES UN EPISODIO CERRADO
DE LA IGLESIA PRIMITIVA

Cuando las persecuciones del Imperio Romano dejaron de ser
una amenaza para los cristianos y de ser un hecho colectivo pasaron
a ser un hecho individual, hacia ellos volveran sus ojos los cristianos
de todos los tiempos, y seran siempre la meta sofiada del fervor cris-
tiano; y su tiempo, la edad de oro de la Iglesia.

Pero el martirio no es un episodio cerrado que acaecio en un mo-
mento determinado de la historia de la Iglesia. El martirio pertenece
a la identidad misma de la Iglesia, puesto que el Maestro dijo clara-
mente a sus discipulos, y en ellos a los cristianos de todos los tiem-
pos: Si a mi me han perseguido, también os perseguiran a vosotros.
Sin el ejemplo de aquellos primeros martires, hombres débiles igual
que nosotros, que cantaban en los suplicios y prefirieron la muerte a
renunciar a su fe, no se explicaria facilmente la alegria cristiana ante
la muerte y la certeza de la redencion por la sangre.

Toda la historia de la Iglesia, desde el principio hasta nuestros
mismos dias, esta ennoblecida y consagrada por la figura de hom-
bres como Ignacio de Antioquia, Policarpo de Esmima, Ireneo de
Lyodn, Lorenzo y muchos otros, pertenecientes unos a la Jerarquia y
otros al sencillo pueblo de Dios; y de mujeres como Blandina, Per-
petua y Felicitas, Cecilia, Agueda, Leocadia, Inés, y tantas otras, de
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noble rango unas como Cecilia, y otras pertenecientes a los estamen-
tos inferiores de la escala social, como la esclava Blandina. Pero el
martirio perduré a lo largo de la Edad Media y de las Edades Moder-
na 'y Contemporanea; y tanto en iglesias de vieja cristiandad como en
iglesias en formacion, como es el caso de los martires de Uganda, de
Indochina, de Corea o de Japon.

Pero hay un lugar en el mundo que iiene la primacia sobre todos
los demas lugares del mundo, donde se ha testimoniado la fe en Cris-
to a costa de la propia vida: Roma; y en Roma las catacumbas, aque-
llos gigantescos y portentosos cementerios subterraneos, donde tan-
tas generaciones de cristianos enterraron a sus muertos; y entre todos
ellos fueron venerados con especial fervor los sepulcros de los marti-
res, en cuyo entorno todos los fieles se afanaban por encontrar un
hueco en el que dormir esperando la resurreccion.

6. ESPIRITUALIDAD DEL MARTIRIO

En el Antiguo Testamento, ¢l testimonio de la sangre era el signo
mas espléndido de la mas alta fidelidad a la palabra de Yahvé. En el
Nuevo Testamento el martirio es considerado como una prolonga-
cion de la pasion de Cristo, conforme a la pregunta que el mismo
Cristo formuld a los hijos de Zebedeo: «;Podéis beber el caliz que
yo he de beber, o ser bautizados con el bautismo con que voy a ser
bautizado?; el caliz que voy a beber, si lo beberéis y también seréis
bautizados con el bautismo con que yo voy a ser bautizado» (Mc
10,38-39). Esto significa que los martires son portadores peculiares
de la presencia de Cristo; sus cuerpos seran traspasados por la espa-
da, pero sus almas jamas podran ser separadas del amor de Cristo;
sufriendo con Cristo, son consumidos por las llamas ardientes del
Espiritu Santo que mora en ellos.

~ El martir es el discipulo de Cristo por antonomasia: «Ahora em-
piezo a ser un verdadero discipulo de Cristoy, decia San Ignacio de
Antioquia cuando iba camino de Roma para ser expuesto a las fie-
ras 4; y para San Policarpo, los martires son imagenes de la verdade-
ra caridad cristiana; sus cadenas son las diademas de los verdaderos
elegidos de Dios .

El martirio no lo consigue quien quiere, sino aquel a quien Dios
se lo concede; el martirio no tiene su origen en una decision del
hombre, sino en una llamada especial de Dios a testimoniar su op-

‘5‘ SAN IGNACIO DE ANTIOQUIA, Carta a los Romanos, 5, 3-6.
SAN POLICARPO, Carta a los Filipenses, 1, 1.
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cién radical por Cristo. El martirio es imitacion de la pasién misma
de Jests, que exige una intima y perfecta comunién con él. Ante la
llamada de Dios al testimonio supremo del amor a Cristo, el cristia-
no se declara enteramente disponible para dar su vida en defensa de
su amor incondicional.

Los pastores de las comunidades cristianas frenaban el entu-
siasmo incontrolado que, a veces, producia el ejemplo de los marti-
res, pues no faltaban quienes, en una valoracion presuntuosa de su
fortaleza, sc presentaban espontaneamente a los jueces y se decla-
raban cristianos; pero, después, ante el temor de la muerte o de la
tortura, se volvian atras y apostataban de la fe: «Ninguno de voso-
tros se presente espontaneamente a los gentiles. Si alguien es arres-
tado o entregado debe hablar porque, Dios presente en nosotros,
hablara en aquella hora. El prefiere la confesion a la autodenuncia
publica» .

En el mismo sentido se expresaba San Policarpo de Esmirna:
«Hermanos, nosotros no aprobamos a aquellos que se entregan es-
pontaneamente, porque el evangelio no lo ensefia asi» 7; pero Orige-
nes decia que podia haber casos excepcionales que hacian suponer la
existencia de una llamada especial de Dios ®. Dios llama a todos los
cristianos a dar un testimonio valiente de la resurreccion del Sefior
Jesus (Hch 4,33); pero solamente llama a algunos a dar la prueba su-
prema de su amor a Cristo, a través del testimonio cruento de la pro-
pia vida.

San Cipriano consolaba a algunos cristianos desilusionados por-
que no tenfan la ocasién de dar su vida por Cristo: «Ante todo el
martirio no depende de ti, sino que depende de la eleccion de Dios.
Pero tampoco puedes decir que has perdido aquello que no sabes si
habias merecido recibir» °.

Si Dios llama al martirio, sin duda que conceder4 la ayuda nece-
saria para que los cristianos sean fieles a esa vocacion; todo es don
de Dios; es el Sefior quien, al lado del martir, le infunde la fuerza
para sostenerlo en los tormentos; por eso hay que atribuir a Dios la
fuerza del martir para soportar todos los tormentos '°.

La presencia de la gracia de Dios exige también la disponibilidad
libre del cristiano llamado al martirio; de modo que el martirio, ade-
mas de ser un don de Dios, es también una eleccién voluntaria del
cristiano; como dice Origenes, los martires «han elegido voluntaria-

¢ SAN CIPRIANO, Carta 81, 4.

7 Martirio de San Policarpo, 4.

8 ORIGENES, Comentario a la Carta a los Romanos, 4, 10.
% SAN CIPRIANO, De mortalitate, 17.

19 Cf. Martirio de San Policarpo, 2, 1.
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mente la muerte por la viday !!. El martirio es una respuesta llena de
amor a la invitacion que hace el Espiritu Santo, de modo que se veri-
fica un encuentro perfecto entre el amor de Dios y el amor ardiente
del cristiano.

Los martires han sacado el maximo rendimiento a la semilla que
en ellos sembré el Sefior. Por eso mismo, San Cipriano decia que los
martires son aquellos que, conforme la parabola del sembrador (Mt
13,1-8), han conseguido el ciento por ciento, mientras que las demas
formas de santidad solamente consiguen un 60 o un 30, y el propio
San Cipriano reserva el 60 a las virgenes 2,

"' ORIGENES, Contra Celso, 2, 17.
12 SAN CIPRIANO, De habitu virginum, 21; cf. Carta 72,2 y 76, 6.
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1. AUTONOMIA DE LAS IGLESIAS LOCALES

Las relaciones de la Iglesia con el mundo circundante, la cultura
y la politica, representadas especialmente por la cultura griega y por
el Imperio Romano, acaparan de tal manera el objetivo de los histo-
riadores que olvidan, en muy alta medida, que la preocupacion fun-
damental de los cristianos de los primeros siglos fue la creacion de
verdaderas comunidades locales, cimentadas en el amor mutuo, para
responder asi a los deseos explicitos de Jesus de Nazaret: «que os
améis unos a otros como yo os he amado» (Jn 13,34).

Los primeros cristianos eran muy conscientes de que sus comu-
nidades tenian su origen en las alturas del misterio trinitario; la Igle-
sia, las Iglesias locales y la Iglesia universal, constituyen un don de
lo alto en el que intervienen cada una de las tres divinas personas,
porque ¢l Hijo hecho hombre «convoco a los que amd, para que es-
tuvieran con él y para enviarlos a anunciar el evangelion (Mc
3,13-14); pero «nadie va al Hijo si el Padre no lo lleva» (Jn 6,44); y
no puede haber un verdadero encuentro con Cristo si no es por la
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fuerza del Espiritu, porque «nadie puede decir jJests es Sefior!, sino
por influjo del Espiritu Santo» (1 Cor 12,3).

Cada comunidad cristiana local lleva dentro de si misma la im-
pronta de la Trinidad. La Iglesia reunida por una invitacién de lo
alto, crece y se desarrolla también por los dones de lo alto: la Palabra
convocante engendra la comunion en la fe, aglutina en un mismo
proyecto de vida, e impulsa a la predicacion de la Buena Nueva a to-
das las gentes. Se trata del misterio de la Iglesia convocada por Dios
en torno a su Hijo: «Dios os llamoé a ser solidarios con su Hijo, Jesus,
el Mesias, Sefior nuestro» (1 Cor 1,9).

Cada Iglesia local tenia dentro de si misma todos los elementos
esenciales para vivir de una manera autéonoma la salvacion traida por
Cristo, a saber: la fe, el bautismo, la comunién eucaristica, los caris-
mas concedidos por el Espiritu Santo, los servicios que cada fiel
presta en la comunidad, y los ministerios especiales para los que al-
gunos fieles son deputados por la comunidad.

Esta plena autonomia no significaba, sin embargo, que las comu-
nidades cristianas vivieran encerradas en si mismas; también era un
elemento constitutivo de cada comunidad su apertura a la comunion
con las demas comunidades cercanas y distantes, lo cual daba lugar a
la Iglesia universal por encima de las Iglesias locales; de manera que
la Iglesia sin ninguna connotacién localista significaba la totalidad
de Jas comunidades cristianas esparcidas por el mundo entero.

La Iglesia universal se componia de una tupida red de Iglesias lo-
cales que inicialmente tenian el mismo rango y cuya autoridad maxi-
ma, a partir de finales del siglo 1, era el obispo.

2. ORGANIZACION PLURIFORME
a) La Iglesia es obra de Dios y de los hombres

La Iglesia es obra de Dios, pero también es obra de los hombres
concretos que caminan por el tiempo y por el espacio, porque la rea-
lidad que los unifica es la comun respuesta a la Palabra que los ha
convocado. Igual que la «Iglesia» del antiguo Israel en el desierto
nacié de la Palabra de Dios aceptada por el pueblo al pie del Sinai
(Ex 24,7-8), del mismo modo la «Iglesia» del nuevo Israel nace, cre-
ce y se consolida solamente si escucha fielmente (1 Tes 1,5-7) la Pa-
labra y la encarna de un modo siempre distinto en los diferentes rit-
mos de la historia. De ahi que la Iglesia asuma rostros diferentes se-
gun las circunstancias de tiempos y de lugares en que se hallan los
hombres convocados por Dios, y que estan llamados a ser testigos
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facilmente inteligibles por aquellos hombres que todavia no han es-
cuchado la Palabra de Dios.

Las comunidades cristianas son unos espacios a través de los
cuales la Palabra de Dios prosigue su camino glorioso, desvelando la
fecundidad y la riqueza del misterio de Jesus de Nazaret, Palabra
eterna y definitiva de Dios para los hombres de todo tiempo y lugar,
porque no hay nada mds que un unico y mismo evangelio, valido
para los hombres de todos los tiempos y lugares.

La razon de las diferencias existentes entre unas comunidades y
otras radicaba en el hecho de que cada Iglesia local se desarrolld a
través de la encarnacion en el modo de ser y de sentir de cada pue-
blo. Esta pluralidad, no sélo no se oponia a la unidad fundamental de
la Iglesia, sino que, por el contrario, era la mejor demostracion de la
comuni6n eclesial que solamente puede darse por la convergencia de
las diferencias y no por la uniformidad que las anula; pero respetan-
do siempre aquellos elementos que en los Hechos de los Apostoles
se consideran como la base sobre la que se tiene que asentar cual-
quier comunidad cristiana. Para que existiera una comunidad cristia-
na que mereciera el nombre de tal, tenia que existir una coincidencia
fundada en la fidelidad «a las ensefianzas de los Apostoles, a la co-
munioén, a la fraccion del pan y a las oraciones» (Hch 2,42).

Ahora bien, por su propio dinamismo interno de apertura al resto
de las comunidades cristianas, se fueron configurando algunos cen-
tros especiales que aglutinaban a las demas comunidades cristianas
existentes en una region, adquiriendo asi unos rasgos que les daban
una fisonomia particular en su disciplina, en su liturgia, e incluso en
las formulaciones de la fe, segin el contexto sociocultural en que se
crearon.

b) La creatividad de los origenes

No existi6 desde el principio un arquetipo de Iglesia, conforme al
cual tuvieran que modelarse todas las demas. Una cosa asi negaria la
condicion historica de 1a Iglesia. Al principio todo era espontaneidad
y creatividad, y cada comunidad cristiana, como cualquier otro gru-
po de personas, se dotd a si misma de una minima organizacion in-
terna, que en lo fundamental respondia a los postulados y exigencias
concretas que, de alguna manera, se consideran como manifestacio-
nes coherentes de la fe en Cristo salvador; y esto se conseguia a tra-
vés de la sucesion apostolica.

La institucionalizacién de la Iglesia se aceleroé a medida que fue-
ron faltando los Apostoles, testigos directos de la vida y de la pala-
bra de Jesis. Desde el principio se manifiestan dos tendencias bien
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diferenciadas: por una parte, la que arranca de la Iglesia-Madre de
Jerusalén y que plasmara de un modo mas dir.ecto a las comunidades
palestinenses que, en su estructura mas exterior, muestran una orga-
nizacion que toma sus elementos de la estructura sinagogal del ju-
daismo. Y, por otra parte, las comunidades de origen paulino, las
cuales, por carecer del cuadro institucional de las sinagogas judias,
manifiestan una mayor espontaneidad y creatividad, que el propio
San Pablo considera como manifestaciones del Espiritu Santo, segin
su conviccion fundamental de que cada cristiano tiene sus propios
dones o carismas: «La multiforme manifestacion del Espiritu se le da
a cada uno para el provecho comin» (1 Cor 12,7); «a unos hizo Dios
en la Iglesia primeramente apostoles, en segundo lugar profetas, en
tercer lugar doctores, luego el poder de los milagros, luego dotes de
curacién, de asistencia, de gobierno y diversidad de lenguas» (1 Cor
12,28); hay diversidad de dones pero todos tienen que confluir en el
servicio de la comunidad; y, por tanto, a ésta incumbe discernir los
carismas y el ejercicio ordenado de los mismos.

San Pablo entiende que la Iglesia es un organismo vivo, animado
por la fuerza del Espiritu Santo; la Iglesia es un cuerpo cuya cabeza
es Cristo; y por eso mismo exige de los «santos», es decir, de los fie-
les, el reconocimiento hacia quienes «en el Sefior» presiden la comu-
nidad, los obispos y los didconos (cf. Flp 1,11; 1 Tes 5,12), aunque
estos nombres no signifiquen exactamente lo mismo que en la orga-
nizacion eclesial de hoy, sino mas bien los «presbiteros» y sus «asis-
tentesy, encargados de dirigir y atender a la comunidad (cf. Tit 1,5).

3. LA MULTIFORME EXPRESION DE LOS MINISTERIOS
a) Un ministerio para cada necesidad

Los distintos ministerios surgieron en la Iglesia primitiva confor-
me a las necesidades de las distintas Iglesias locales. Al principio la
Comunidad de Jerusalén giraba enteramente en torno a los Doce; por
¢so fue preciso elegir a Matias a fin de completar este nimero sim-
bélico en sustitucion de Judas Iscariote (Hch 1,15-26). Por entonces
no se usaba aun el titulo de Apdstoles para referirse a los Doce testi-
gos oculares elegidos por el mismo Jests (Mc 3,13); esta denomina-
cion se empleara solamente después de la muerte de los Doce, a fina-
les del siglo 1. Los Doce constituyen el marco organizativo de la
Iglesia de Jerusalén, hasta que apareci6 el conflicto por la desaten-
cion de las viudas y de los pobres del grupo helenista (Hch 6,1).

Fue entonces cuando se presentd la necesidad de constituir el
grupo de los Siete Diaconos para la atencion del grupo helenista.
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Este nuevo grupo de ministros no tiene nada que ver, excepto el
nombre, con la institucion del Diaconado tal como aparecera des-
pués. Los Siete no solo se dedicaban al servicio de las mesas, sino
que también predicaban el evangelio; pero este grupo tuvo que dis-
persarse a consecuencia de la predicacion de Esteban que lo condujo
a la muerte; y poco después también los Doce tuvieron que disper-
sarse, al producirse la persecucion de Herodes que condujo al marti-
rio de Santiago el Mayor, y a la carcel a San Pedro (cf. Hch 12,1-17).

La persecucion de Herodes puso fin al grupo de los Doce; pues
ya no se reunieron para designar un sucesor de Santiago el Mayor; y
no se debe achacar esto simplemente a la imposibilidad de reunirse,
como habian hecho en el caso de la desaparicion de Judas, sino por-
que ¢l simbolismo de los Doce, en cuanto que representaban a la to-
talidad del Pueblo de Isracl, carecia ya de sentido desde el momento
en que se habian incorporado algunos paganos a la Iglesia, como ha-
bia sido el caso del centurion Cornelio y de toda su familia (cf. Hch
10,1.34-43).

b) Los ministerios durante la primera expansion de la Iglesia

La apertura a los paganos trajo consigo un tipo nuevo de organi-
zacion de los ministerios en la Iglesia. Desde que Pedro se marché
de Jerusalén, se inicia la gran expansion misionera de la Iglesia; y
sus protagonistas fueron los «apostoles», es decir los «misionerosy.
La iniciativa partié de la Iglesia de Antioquia, desde donde fueron
enviados oficialmente, en nombre de la misma comunidad, predica-
dores para anunciar la Buena Nueva por toda la cuenca del Medite-
rraneo. Esta etapa de la primera gran expansion de la Iglesia conclu-
y0 con la muerte de San Pedro y San Pablo en Roma durante la per-
secucion de Neron. Los ministerios giraban en torno a los
«apostoles», los «profetas» y los «doctores»; denominacion que se
encuentra no solo en las cartas paulinas (cf. 1 Cor 12,28), sino tam-
bién en la Didajé, una especie de «manual del misionero» de finales
del siglo 1, redactado probablemente en la comunidad de Antioquia.

Los «apoéstoles» o «misioneros» iban de ciudad en ciudad anun-
ciando el evangelio y constituyendo nuevas comunidades; los «pro-
fetas» eran cristianos que hablaban «en el Espiritu» !; parece que se
encargaban principalmente de predicar la homilia en la asamblea eu-
caristica, después de la lectura de la palabra de Dios 2; los «docto-

' 1 Cor 14,29-32; Didajé, X, 7-8.
2 1 Cor 14,15-17; Didajé, X, 4.
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res» o «maestrosy» aparecen asociados con frecuencia a los «profe-
tas» 3. La mision de los «doctores» o «maestros» consistia en impar-
tir una ensefianza mas sistematica de la palabra de Dios, al estilo de
los rabinos; algunos de estos «doctores» habian sido previamente ra-
binos judios, como es el caso de Pablo y de Apolo *.

Cada comunidad cristiana, proveniente del paganismo, elegia sus
propios ministros: «vigilantes» («obispos») y «auxiliares» («didco-
nos») (cf. Flp 1.,1; 1 Tes 5,12-13), los cuales, segin la Didajé, han de
ser «dignos del Sefior, hombres mansos, desinteresados, veraces y
probados porque también ellos desempefian entre vosotros el oficio
de profetas y de maestros» °.

¢) Los ministerios de animacion de las comunidades

En el momento en que San Pedro y San Pablo mueren en Roma,
el evangelio ha penetrado ya en las principales ciudades de la cuenca
del Mediterraneo; se ha producido una gran expansion geogréfica; la
tarea evangelizadora del mundo pagano continuard; pero la tarea
mas importante era entonces consolidar lo ya conseguido. Es la eta-
pa de los ministros que San Pablo llama «evangelizadores y pasto-
res» (Ef 4,11); y a los que se dirigen especialmente las llamadas Car-
tas pastorales escritas por un discipulo de San Pablo: «Tened cuida-
do de vosotros y de toda la grey, en medio de la cual os ha puesto el
Espiritu Santo como vigilantes para pastorear a la Iglesia de Dios»
(Hch 20,28; cf. 1 Pe 5,2). Era preciso animar desde dentro a los cris-
tianos que se veian sometidos a un doble peligro: por una parte, la
presencia en la grey de Dios de algunos pastores indignos; de ahi las
recomendaciones del autor de las cartas dirigidas a Tito y Timoteo,
encaminadas a la eleccion de pastores responsables, de una morali-
dad intachable, y habiles para ensefiar (cf. Tit 1,5-6; 1 Tim 3,2-5;
5,17); y, por otra parte, las herejias de tipo gnodstico que pululaban
za por todas las comunidades, y ponian en peligro los cimientos

e la fe.

En esta Gltima etapa del siglo 1 siguen presentes en las comunida-
des los presbiteros o ancianos, denominados a veces «vigilantes», y
los «diaconos» o auxiliares ®. Los didconos aparecen por primera vez
en la primera carta a Timoteo (3,8-13); y de este texto se puede de-

3 Hch 13,2; Didajé, XV, 1.
4 Didajé, 111, 1-7.

* Didajé, XV, 1.

® Didajé, XV, 1-2.
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ducir que el ministerio del «diaconado» es ejercido tanto por hom-
bres como por mujeres.

Clemente Romano (1 95) plantea de un modo claro la necesidad
de una estructuracion de los ministerios en la comunidad de Corinto,
como consecuencia de la rebelion de algunos fieles carismaticos
contra sus dirigentes; Clemente Romano rechaza esa destitucion por-
que los dirigentes de la comunidad de Corinto no han cometido falta
alguna; un caso contrario es el que menciona San Policarpo de
Esmirna, el cual aprueba la destitucion del presbitero Valente
en la Iglesia de Filipos, posiblemente por alguna irregularidad
administrativa.

d) La triple jerarquia ministerial: obispos, presbiteros
y didconos

En las cartas de San Ignacio de Antioquia aparece ya la figura del
obispo monarquico al frente de las comunidades cristianas como ga-
rantia de su unidad; pero el obispo esta rodeado del consejo de los
presbiteros y didconos. Esta «triple jerarquia»: obispo, presbiteros y
diaconos, es la que se establecié desde entonces de un modo perma-
nente en la Iglesia catdlica. Pero, puesto que San Ignacio de Antio-
quia no pretende introducir ninguna innovacion, habra que concluir
que esa triple jerarquia estaba admitida unos decenios antes, por lo
menos en las comunidades de Siria 7.

En los escritos del Nuevo Testamento propiamente dichos no se
impone ninguna estructuracion de los ministerios, sino que las co-
munidades cristianas son libres para organizarse segiin sus propias
necesidades; sin embargo todas las comunidades tenian muy claro
cual habria de ser el espiritu que imperase en el ejercicio de los dis-
tintos ministerios: el ministerio es un servicio a la Palabra de Dios, a
la comunidad, y nadie debe monopolizarlos en provecho propio.
Estas directrices fundamentales estan muy explicitas en labios de Je-
sts, cuando transmitid a los Apostoles su propia autoridad. Y este
mismo sentido de servicio se conservd cuando los Apostoles, a su
vez, la transmitieron a sus sucesores en cada comunidad cristiana.

La sucesion apostclica era la mejor garantia contra la introduc-
cion de las falsas doctrinas del gnosticismo que se convirtieron en un
serio peligro para la fe cristiana, después de la muerte de los Gltimos
apostoles; entonces se hizo necesario sefialar con total precision
quiénes garantizaban la tradicién doctrinal recibida de los Apdstoles.

7 SAN IGNACIO DE ANTIOQUIA, 4 los tralianos 11, 2; 111, 1.
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Contra los gnosticos cristianos que pretendian la posesion de una re-
velacion particular que los iniciaba en los misterios, los pastores de
las comunidades oponian la garantia de la doctrina revelada en los
sucesores de los Apostoles en cada comunidad. El primero en apelar
a la sucesion apostolica fue Hegesipo (1 180); y San Irenco de Lyon
atestigua que los Apostoles instituyeron obispos en las Iglesias como
sus sucesores, y les confiaron la mision de ensefar en su lugar; y ésta
es la razon por la que en todas las Iglesias se ensefia la misma doctri-
na; cada Iglesia se preocupd de conservar las listas de sus obispos
desde la época apostolica. Y el propio San Ireneo transmite la lista
de los obispos de Roma, cuya Iglesia «es la mas grande, la mas anti-
gua y conocida por todos... Aquella tradicion y anuncio de la verdad
que hay en la Iglesia desde los Apostoles ha llegado hasta nosotros
con este orden y sucesiony.

e) Distincion entre el clero y los fieles

Desde la comunidad primitiva de Jerusalén existia ya una dife-
rencia entre los Doce, los Siete Didconos y los fieles; y esta distin-
cion se acentlia cada vez mas, a medida que la vida de las comunida-
des se organiza y se¢ institucionaliza; habia funciones, como la presi-
dencia de la eucaristia, que solamente podian ejercer los obispos y
después los presbiteros; pero hasta principios del siglo 111 no se habia
desarrollado todavia una teologia que justificase esa distincion entre
el clero y los fieles. Tertuliano (f 220), por ejemplo, no estaba muy
conforme con esa distincién tan radical, aunque la admite, puesto
que habla expresamente de la diferencia existente entre los «ordena-
dos» y el «pueblo fiel» en funcién de las asambleas de la comunidad
cristiana; pero no admite una justificacion teoldgica, porque delante
de Dios no hay dos clases de cristianos, y apela a las palabras de San
Pedro: «pero vosotros sois linaje elegido, sacerdocio real, nacién
santa, pueblo adquirido para anunciar las alabanzas de Aquel que os
ha llamado de las tinieblas a su admirable luz» (1 Pe 2,8).

Tertuliano adelanta asi el célebre dicho de San Agustin: con vos-
otros soy cristiano, para vosotros soy obispo, pues dice con precision
que «el rango de los ordenados ha sido santificado en atencion a su
asamblea, pues donde no hay asambleas del orden eclesiastico, alli
ofreces tli, bautizas ti y eres sacerdote para ti solo». Pero, apenas
dos décadas mas tarde, la distincion entre clero vy fieles ya esta ple-
namente establecida y legitimada teologicamente por la Tradicion
apostolica de Hipolito Romano (F 235), de modo que esta obra re-
presenta la conclusion de un proceso en el que la Iglesia ha dejado de
ser una organizacion meramente fraternal para convertirse en una es-
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tructura social propiamente dicha, por mas que deba estar siempre
presidida por la caridad con la asistencia del Espiritu Santo.

Segun Hipolito Romano, los obispos, presbiteros y didconos re-
ciben una gracia especial por la imposiciéon de las manos y la ora-
cion, de manera que les es propia y no la comparten con los fieles,
por mas que les haya sido otorgada para el servicio de toda la comu-
nidad cristiana. La jerarquia, el clero, en el transcurso de unas déca-
das, y sobre todo después de la paz constantiniana, se apropiara de
una terminologia completamente ajena al Nuevo Testamento, en la
que el obispo de Roma se equipara y asume el titulo de Sumo Ponti-
fice, Sumo Sacerdote, Papa, aunque este titulo no sera exclusivo del
obispo de Roma; los obispos se llamaran Pontifices; y los presbiteros
se llamaran sacerdotes, es decir, se emplea una terminologia que se
toma en parte del judaismo y en parte del paganismo, pues Sumo
Pontifice era un titulo de la religion pagana de Roma que asumia el
propio emperador, y el de Sumo Sacerdote y sacerdotes, pertenecian
al lenguaje del Antiguo Testamento; solamente Jests es llamado
Sumo Sacerdote en la Carta a los Hebreos, y precisamente en sentido
polémico, para afirmar que el sacerdocio de Jesus no es equiparable
al del Antiguo Testamento (Heb 4,12-15; 5,5-10; 7,11-14).

f) Otros ministerios eclesiasticos

A lo largo del siglo 111 se presentan nuevas necesidades en las co-
munidades cristianas, que dan lugar a la creacion de nuevos ministe-
rios y oficios eclesiasticos: subdiaconado, acolitado, lectorado,
exorcistado, ostiariado y fossores. Todos estos ministerios existian
ciertamente en Roma en el afio 250; se demuestra por una carta del
papa Cornelio al obispo Fabiano de Antioquia.

Estos oficios no pertenecian propiamente al ministerio ordenado,
sino que se fueron creando a medida que se incrementaba el mimero
de los cristianos. Los subdiaconos eran ayudantes directos de los
didconos en la administraciéon de los bienes materiales y en la asis-
tencia a los pobres. Los acolitos preparaban los elementos necesarios
para las celebraciones litargicas. Los lectores tenian a su cargo la
lectura de los libros santos en las mismas celebraciones litirgicas.
Los exorcistas se encargaban de la expulsion de los demonios, me-
diante los ritos de exorcismo, que en la Iglesia primitiva eran muy
frecuentes. Los ostiarios se preocupaban de vigilar las puertas de las
iglesias, a tin de que la liturgia cristiana se desarrollara con tranquili-
dad, libre de ojos indiscretos. Los fossores eran los encargados de
excavar las tumbas; y tenian a su cuidado los cementerios cristianos.
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4. DE LASIGLESIAS LOCALES A LA IGLESIA UNIVERSAL

a) El concepto de «comunién» en la Iglesia primitiva

Entre las diversas comunidades cristianas existia un vinculo que
las mantenia unidas, dentro del respeto a la autonomia de cada una
de ellas, las cuales poseian en si mismas todo lo necesario para con-
seguir los fines de la obra salvifica de Cristo. Esta comunion, tal
como se entendia en la Iglesia primitiva, era la comunion de los fie-
les entre si, de los ficles con sus obispos, de los obispos entre si y de
todos con Cristo, Cabeza del Cuerpo de toda la Iglesia. Con frecuen-
cia en los escritos de la Iglesia primitiva «comunion» es sinénimo de
«Iglesia universal». San Agustin decia que la «Iglesia consiste en la
comunion de todo el orbe terraqueoy &; y Optato de Milevi identifi-
caba la «comuniony con la Iglesia, de tal manera que una comunion
distinta equivalia a una Iglesia diferente °.

La «comunion» era algo mas que la mera concordia en el modo
de pensar, aunque la unidad de fe es fundamental para la comunion;
pero la unidad de fe no basta para realizar esta comunion. De Nova-
ciano se dice que tenia la misma fe catolica y, sin embargo, no parti-
cipaba de la comunién. La comunion, por otra parte, no elimina
cualquier diferencia en el modo de pensar; en la Iglesia primitiva, ni
todos los pastores ni todos los fieles tenian un tinico modo de pensar;
y, sin embargo, esto no era suficiente para romper la comunion. Esto
se demostro en las disputas entre la Iglesia de Roma y las Iglesias
orientales en torno a la fecha de la celebracion de la Pascua; el papa
Aniceto y Policarpo de Esmirna no rompieron la comunion eclesial
por el hecho de que cada uno perseverase en celebrar la Pascua en
fecha diferente; y otro tanto acaecio6 a finales del siglo 11, cuando el
papa Victor volvid sobre el mismo tema.

b) Diferentes expresiones de la comunion eclesial

La comunion entre las diversas Iglesias locales se hacia visible
de diversas maneras: por la participacion en la comunion eucaristi-
ca, la cual no sélo significaba, sino que también causaba la comu-
nién entre aquellos que participaban de la misma; en el siglo 1v la
palabra comunion, sin mas adjetivos, se empled para designar la eu-

8 PL 43,454,
° PL 11,965.

C.9. Constitucion organica de la Iglesia 125

caristia. La comunion se realizaba ante todo por la celebracion de la
eucaristia que significaba y causaba la unidad con Cristo y la unidad
con la Iglesia. El lugar de la eucaristia era la iglesia local; pero cuan-
do los cristianos aumentaron en las grandes ciudades, ya no se podia
celebrar la eucaristia con la participacion de toda la comunidad; en-
tonces, como signo de comunion se celebraba la eucaristia en varios
lugares a la vez, y a la misma hora en que la celebraba el obispo, el
cual, como signo de comunion, enviaba a las diferentes iglesias de la
ciudad algunas particulas del pan consagrado por él; y por la misma
razon de participar en la comunién con la comunidad se llevaba la
cucaristia a quienes no habian podido asistir a la celebracion. Y a las
comunidades del entorno se les enviaba un pan a fin de que lo em-
plearan en la celebracion de su eucaristia. De ahi el empefio de los
herejes y cismaticos para hacer que los catélicos participaran de su
comunion eucaristica; no faltaron casos en los que, con esta finali-
dad, se les introducia, por la fuerza, la eucaristia en la boca.

Otro gran cauce para mantener la comunion entre las iglesias lo-
cales, fueron las cartas de comunion: los obispos se comunicaban
entre si su eleccion por medio de cartas; y tenian el catalogo de los
obispos con quienes estaban en comunion; y, a través de estos obis-
pos, estaban en comunién con todos los que, a su vez, estuvieran en
comunién con cada uno de ellos. Pero existia ademds la costumbre
de que algunos obispos con mayor prestigio escribieran cartas a otras
iglesias a fin de ayudarlas en situaciones de conflicto, o cuando sur-
gia algun problema grave. En este sentido escribid Clemente Roma-
no su carta a la comunidad de Corinto; pero habfa obispos, como fue
el caso de Dionisio de Corinto, quien, sin tener jurisdiccion alguna
sobre ellas, escribi6 hacia el afio 170 cartas a diferentes iglesias, ta-
les como Lacedemonia, Atenas, Nicomedia, Creta, Asia Menor ¢ in-
cluso Roma; la finalidad de estas cartas era la comunicacion sobre la
aparicion de nuevas herejias, sobre la confesion de la propia fe, so-
bre sus costumbres, sobre la persecucion y sus martires; se formula-
ban preguntas y se daban consejos. Las iglesias locales conservaban
estas cartas, y se leian en las asambleas eucaristicas como signos efi-
caces de la comunion intraeclesial.

Los cristianos que emprendian algun viaje se proveian de cartas
del obispo para atestiguar su comunién con él y para que los recibie-
ran en las comunidades que visitaban; se llamaban cartas de comu-
nion y también cartas de recomendacion y cartas de paz, que sola-
mente podian ser firmadas por el obispo, no por un simple presbite-
ro; equivalian a un carné de «identidad cristiana»; quien lo
presentaba, tenia derecho a ser admitido a la comunién eucaristica, y
a la hospitalidad. La hospitalidad era otro signo muy fuerte de comu-
nién en la misma fe.
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Existia ademas un criterio infalible de comunion con la Iglesia
universal, que consistia en estar en comunidén con el obispo de
Roma; esto se consideraba garantia suficiente para atestiguar la co-
munion en la misma fe. En la Iglesia de Roma, por ser la sede de Pe-
dro, esta el fundamento de toda la comunién catdlica, porque, como
decia San Ignacio de Antioquia, «la Iglesia que preside en la capital
del territorio de los romanos... estd puesta a la cabeza de la caridad».

Este hecho de que la comunion con la Iglesia romana era criterio
de la legitimidad cristiana, lo conocian incluso los paganos, porque
cuando Pablo de Samosata cay6 en la herejia y fue depuesto de la si-
lla episcopal, la comunidad catdlica le exigié que abandonara tam-
bién la casa episcopal (369); pero él apeld contra esta decision al tri-
bunal del emperador Aureliano, el cual decretd que la casa episcopal
se entregara al obispo que estuviera en comunioén con el obispo de
Roma. Todo lo cual evidencia una cierta preeminencia de la Iglesia
romana, y no s6lo de honor, sino también disciplinar y juridica; de lo
contrario no se explicaria como la comunion con el obispo de Roma
fuese el criterio decisivo de la comunion con la Iglesia universal.

¢} Comunién y excomunion

El concepto de comunion esta en intima conexion con el de exco-
munién. La excomunion en la Iglesia primitiva significaba la rotura
de las relaciones de comunion, tanto de la comunidén eucaristica
como de la comunion epistolar. La excomunion podia dirigirla un
obispo contra sus fieles y sus clérigos, los cuales eran admitidos de
nuevo a la comunién solamente después de haber cumplido la peni-
tencia correspondiente. También podia excomulgar un obispo a otro
obispo, incluso aunque no fuese su superior legitimo: por ejemplo,
San Basilio excomulgé a Eustacio, a pesar de que ambos tenian el
mismo rango de Metropolitanos. Incluso un simple fiel cristiano po-
dia excomulgar a su obispo; por ejemplo, Felicisimo rompié la co-
munién con su obispo San Cipriano de Cartago; y esto mismo ocu-
116 cuando, el dia de Navidad, el emperador Arcadio de Constanti-
nopla rechazd la comunién eucaristica de manos de su obispo San
Juan Cris6stomo.

Muchos otros hechos similares se podrian traer a colacién, pero
cabe preguntar qué cristiano poseia el derecho de excomulgar a otro
cristiano. En realidad, cualquier cristiano podia excomulgar a otro;
pero todo dependia de quiénes siguieran al que excomulgaba o al ex-
comulgado; porque si un fiel excomulgaba a su obispo, y resulta que,
después, toda la comunidad seguia a su obispo, ese fiel cristiano que
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excomulgo al obispo resultaba ser el excomulgado y separado de la
comunidad cristiana.

5. DIOCESIS, METROPOLITANOS, PATRIARCADOS

La divisiéon del Imperio en provincias, prefecturas y didcesis, fue
el modelo seguido por la Iglesia para su propia organizacion territo-
rial. La civilizacién romana era urbana, porque todo giraba en torno
a las ciudades; dentro de cada provincia, logicamente la capital de la
misma tenia bajo su jurisdiccion a las demas ciudades. También el
cristianismo fue inicialmente una religion urbana, de modo que la
comunidad cristiana de cada ciudad estaba presidida por un obispo,
y cuando el cristianismo se expandi6 por la campifia, creandose otras
comunidades cristianas mas reducidas, el obispo enviaba a un pres-
bitero o a un obispo auxiliar para que las atendiera; y asi se dio lugar
a lo que después se llamard la didcesis; de modo que en una provin-
cia civil habia varias didcesis o comunidades presididas por sus pro-
pios obispos; y entonces el obispo que presidia la comunidad cristia-
na de la capital de la provincia civil fue adquiriendo una cierta pri-
macia sobre las demads didcesis, y se convirtio en el metropolitano de
la provincia eclesidstica.

Los metropolitanos vigilaban la disciplina y confirmaban la elec-
cién de los obispos de su provincia. La autoridad de los metropolita-
nos se vio reforzada, en detrimento de la autoridad de los obispos,
por la institucion de los sinodos locales y regionales convocados
para tratar sobre determinados asuntos de interés para toda la provin-
cia eclesiastica, como nuevas herejias; este fue el caso del montanis-
mo; y también para tratar de asuntos meramente disciplinares, como
la disputa en torno a la fecha de la celebracion de la Pascua, que pro-
vocd la reunidn de varios sinodos a finales del siglo 1.

De la conjuncion de varias provincias eclesiasticas surgio el pa-
triarcado, cuya capital coincidia con la capital de las dibcesis civiles
del Imperio Romano, y tenia jurisdiccion sobre todos los metropoli-
tanos de su demarcacion geografica.

El Concilio de Nicea (325) ratifico este ordenamiento eclesiasti-
co que se habia consolidado a lo largo del siglo 111; el canon IV se re-
fiere a los metropolitanos; y el canon VI a la precedencia de los pa-
triarcados, reconociendo este orden: Roma, Alejandria, y Antioquia;
se reconocio también el honor debido a la Iglesia-Madre de Jerusa-
Ién; esta comunidad, la primera de todas las comunidades, perdio,
después de las guerras judias del 66-70 y 132-135, la singular impor-
tancia que habia tenido en los origenes de la Iglesia.
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Mas tarde Constantinopla, la «Nueva Romay, como residencia
del emperador, luchara por adquirir el mismo rango de patriarcado, y
lo conseguird; en cambio fracasaron en esta misma pretension los
metropolitanos de Efeso, Heraclea, Cesarea; y Cartago, cuyo obispo,
a pesar de que, desde los tiempos de San Cipriano, descollaba en ¢l
norte de Africa por encima de un simple metropolitano, tampoco
consiguid el rango de patriarcado.

La configuracion de los patriarcados no alcanz6 su estatuto defi-
nitivo hasta el siglo v1. Cinco fueron las sedes episcopales que tuvie-
ron esle rango, cuatro en Oriente: Alejandria, Antioquia, Constanti-
nopla y Jerusalén; y uno solo en Occidente, Roma, aunque posterior-
mente algunas sedes episcopales de Occidente, como Venecia,
Lisboa y otras, consiguieron el titulo, meramente honorifico, de
patriarcado.

Para solucionar los conflictos provocados por nuevas herejias,
cuyos fautores llevaban aparejada la pena de excomunion, se reunian
los sinodos locales y regionales, es decir asambleas en las que los
metropolitanos decidian de parte de quién estaba la razon, tanto en
cuestiones doctrinales como disciplinares. El montanismo motivo la
reunidn de los primeros sinodos a finales del siglo 1i; pero estas
asambleas no se reunian solamente para solucionar conflictos entre
obispos o entre un obispo y sus fieles, sino también para tratar de
asuntos concernientes al ordenamiento eclesiastico, a la doctrina teo-
logica, a la liturgia y a la disciplina. Los sinodos fueron el instru-
mento mas apto para salvar la comunion entre las iglesias, aunque no
siempre pudieron resolver todas las diferencias. Esta practica sinodal
trajo consigo una cierta disminucion de la autoridad de los obispos
en sus iglesias locales.

6. EL PRIMADO DEL OBISPO DE ROMA
a) Identidad teoldgica del primado romano

La identidad del primado de Roma no hay que buscarla en los di-
ferentes nombres con los que se designd a su obispo durante los pri-
meros siglos. El nombre de Pontifice estaba reservado al principio al
sumo sacerdote pagano, y después los emperadores romanos se lo
reservaron para si mismos. Por semejanza con los pontifices judios
también Cristo es llamado pontifice (Heb 5,10). Por su similitud con
el titulo pagano, el papa San Damaso preferia los nombres de obispo,
sacerdote, pastor, rector, etc.; pero, cuando el paganismo empezo a
decrecer, también decrecid la repugnancia hacia ese titulo; y aparece
por primera vez en el arco triunfal de la iglesia de San Pablo

C.9. Constitucion orgadnica de la Iglesia 129

(443-449) aplicado al papa Ledn Magno; pero este titulo no se reser-
vé entonces para el obispo de Roma, sino que se aplicé a todos los
obispos.

Tampoco el nombre de Papa estaba reservado al obispo de
Roma, porque antes que a él se le aplico en el afio 155 a San Policar-
po de Esmirna; y en el siglo 11 era comun aplicarlo a todos los obis-
pos. Tertuliano fue el primero en atribuirlo al obispo de Roma, San
Calixto; y en la lglesia bizantina se atribuia comunmente a todos los
sacerdotes. Solamente a partir del siglo V1 se empez6 a reservar para
el obispo de Roma.

El primado del obispo de Roma tiene su fundamento teoldgico en
el primado de Pedro, primado no sélo de honor sino también de ju-
risdiccion, es decir, primado en cuestiones de fe y costumbres, de
disciplina y de gobierno sobre la Iglesia universal. Son abundantisi-
mos los escritos de los santos Padres que deben ser considerados
como verdaderos y solidos elementos teoldgicos sobre el primado
del obispo de Roma, especialmente aquellos en los que afirman que
solamente existe una Iglesia, fuera de la cual no hay salvacion; el
signo evidente de esta verdadera Iglesia es la comunidn eclesiastica;
por mandato de Cristo, Pedro es cabeza de los apostoles en la que se
fundamenta la unidad de la Iglesia universal; el depésito de la fe se
conserva en las iglesias apostolicas, especialmente en la de Roma; el
obispo de Roma es el sucesor actual del apostol San Pedro.

b) Pedro, obispo de la Iglesia de Roma

Pedro muere martir y es sepultado en Roma; ninguna otra Iglesia
reclama su sepulcro; también Pablo murié martir en Roma; pero
nunca se ha reivindicado la sede episcopal de Roma para San Pablo,
sino que siempre se ha dado por supuesto que el primer verdadero
obispo de Roma fue San Pedro. Todos los «catalogos» mas antiguos
de los obispos de Roma empiezan con San Pedro: Pedro, Lino, que
es citado por San Pablo en las cartas a Timoteo, Cleto (o Anacleto),
Clemente, Evaristo, Sixto, Alejandro, Telesforo, Higinio, Pio, Ani-
ceto, Sotero, Eleuterio..., cuyo Pontificado coincide con los escritos
de San Ireneo (175-189) que compuso el primer catalogo de los obis-
pos de Roma a la que elogia, y le reconoce a su obispo la autoridad
para intervenir en otras Iglesias, incluso para separarlas de la comu-
nion eclesial. El «Catalogo Liberiano», compuesto hacia el afio 354,
ya sefiala la cronologia de los obispos de Roma: afios, meses y dias
de cada pontificado.

Es digno de tenerse en cuenta que los doce primeros papas son de
las méas diversas procedencias: cuatro romanos, cuatro griegos, tres
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de varias regiones de la peninsula italiana, y uno sirio; y el siguiente
a estos doce, el papa Victor (189-199), parece que fue norteafricano.

No cabe duda de que en esta posicion privilegiada del obispo de
Roma sobre la Iglesia universal, influyd también la posicion politica
de Roma capital del Imperio Romano o «capital del mundo». Ya se
ha visto anteriormente como la importancia de las sedes episcopales
dependia de la importancia politica de las ciudades. Pero esta expli-
cacion no es suficiente, sino que su posicion primacial le compete
por la esencia misma de la Iglesia, cuyo Fundador, Jesis, quiso que
fuera monérquica con el primado de San Pedro y de sus sucesores en
la sede romana.

¢) Ejercicio del primado romano antes de la paz
constantiniana

Los primeros indicios no s6lo de estima, sino también de ejer-
cicio de una cierta autoridad de la Iglesia romana en el ambito
de la Iglesia universal, se remontan a la era inmediatamente pos-
apostolica:

— Epistola de Clemente Romano a la Iglesia de Corinto. Es el
primer caso de un recurso elevado por una Iglesia, nada menos que
de fundacion paulina, a la Iglesia de Roma; la intervencion del obis-
po de Roma fue bien recibida; todavia a finales del siglo 1 perduraba
en Corinto la costumbre de leer la carta de Clemente Romano en la
asamblea litargica del domingo, e incluso trascendi6 la Iglesia de
Corinto, porque Clemente de Alejandria, a finales del mismo siglo 11,
consideraba esa carta como una «escritura santa». Y a principios
del siglo 1v, Eusebio era testigo de que todavia se leia en muchas
iglesias.

— La controversia pascual. Esta controversia demuestra que, en
la segunda mitad del siglo 1, el obispo de Roma ejercia ya de ua
modo fehaciente su autoridad primada sobre otras iglesias. La cues-
tién que se planteaba era la siguiente: Las Iglesias de Asia celebra-
ban la Fiesta de Pascua el dia 14 de nisan, aunque no cayera en do-
mingo; de ahi el apelativo de «cuatordecimanos» con que eran cono-
cidas; en cambio en la Iglesia romana, por institucion del papa Pio I
(141-155), se habia de celebrar siempre en Domingo, €l domingo si-
guiente al 14 de nisan.

Aunque pueda parecer que esta cuestion carecia de relevancia, °

sin embargo, era algo importante, porque de la fecha en que se cele-
brara la Pascua dependia la ordenacion de todo el ciclo liturgico, y
ademas era un signo bien claro de la comunion entre todas las Igle-
sias del mundo.
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En este contexto, el papa Aniceto (155-166), recién ascendido a
la silla de San Pedro, entablé conversaciones con San Policarpo de
Esmima, el cual se trasladé a Roma. Discutieron los dos venerables
obispos; San Policarpo alegaba que no podian renunciar a la fecha de
la Pascua de las Iglesias de Oriente, porque era una tradicion judeo-
cristiana que €l habia aprendido de los labios y de la practica del
apostol San Juan, de quien habia sido discipulo directo. No hubo
acuerdo sobre la cuestion, sin embargo los dos obispos quedaron fra-
ternalmente amigos, y cada uno con su opinidn; pero ninguno de los
dos consider6 el caso tan grave como para romper la comunion ecle-
sial; en prueba de ello, por invitacion del papa Aniceto, San Policar-
po celebrd la Eucaristia para la comunidad de Roma.

— El papa Victor (189-199) plante6 de nuevo la cuestion de la
fecha pascual con una decision que supone una plena conciencia de
su primado universal. Resulta que algunas Iglesias de Oriente habian
introducido précticas litargicas judaizantes, como el rito del cordero
pascual. Entonces el papa Victor mandd que las Iglesias de Oriente
se reunieran en sinodos provinciales, para estudiar de nuevo la cues-
tion pascual. Todas las Iglesias se mostraron conformes con la praxis
pascual de la Iglesia romana, salvo las Iglesias de Asia Menor; en
nombre de las cuales el obispo Policrates de Efeso escribié negativa-
mente y en tono muy vehemente al Papa, el cual reacciond, a su vez,
con la misma vehemencia, amenazando con la excomunion a aque-
llas Iglesias.

No se produjo la rotura de la comunién porque intervino oportu-
namente San Ireneo de Lyon con una carta conciliadora dirigida al
papa Victor en la que le reconocia su derecho para excomulgar a
aquellas Iglesias, pero le aconsejaba que no lo hiciera porque la
cuestion no tenia tanta importancia como para tomar una decision
tan grave, y le trafa a la consideracién el dialogo pacifico entre el
papa Aniceto y San Policarpo de Esmirna. De esta intervencion paci-
ficadora de San Ireneo proviene la palabra y el concepto de irenismo,
y no s6lo por su etimologia griega.

El Concilio de Arlés, celebrado en el afio 314 bajo la égida de
Constantino, establecio6 la praxis romana para todas las Iglesias; de-
cision que fue ratificada, incluso para las Iglesias orientales, por el
Concilio I de Nicea (325), el cual condend explicitamente la praxis
de los cuatordecimanos. Sin embargo, las Iglesias orientales siguen
celebrando la Pascua en su fecha tradicional.

— Los cismas romanos del siglo II1. El papa Calixto (217-222)
suaviz6 la disciplina penitencial anterior en materia sexual; el pres-
bitero romano Hipolito, el altimo gran tedlogo romano que escribid
en griego, y de tendencia muy rigorista en materia moral, protestd
contra esta mitigacion; otro tanto hizo Tertuliano, que llegé a decir
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que el papa Calixto habia introducido el sexo en la Iglesia. Hipolito
no reconocio al papa Calixto, y se hizo proclamar papa; es el primer
antipapa de la historia; el cisma se prolongé durante los pontificados
de Urbano 1 (223-230) y de Ponciano (230-236). Durante la persecu-
cién de Maximino Tracio, el papa Ponciano y el antipapa Hipolito
fueron condenados a trabajos forzados en las minas de Cerdefia; y
alli se reconciliaron; y murieron casi al mismo tiempo; la Iglesia los
venera como martires.

— Persecucién de Decio: Durante esta persecucion se produje-
ron apostasias en masa, como ya se ha visto en un capitulo anterior;
pero al cesar la persecucion los apostatas («lapsos») pidieron el rein-
greso en la Iglesia; y el papa Fabian fue benigno con ellos; pero,
cuando fue elegido su sucesor, el papa Cornelio (251-253), Novacia-
no, el primer tedlogo romano de cierta importancia que escribi6 en
latin, fue elegido antipapa por un pequefio grupo; un sinodo al que
asistieron mas de sesenta obispos condené a Novaciano; el cual, sin
embargo, tuvo seguidores durante algun tiempo en Oriente y en
Occidente, incluida Espaia.

— Los obispos espafioles «libelaticos», Basilides de Astorga y
Marcial de Mérida, que habian sido depuestos por sus comunidades
porque habian «simulado» la apostasia en la persecucion de Decio,
apelaron al papa Esteban, el cual también fue benigno con ellos,
como lo habia sido con los «lapsos» de Roma; pero Astorga y Méri-
da, contra esta decision del obispo de Roma, apelaron a San Cipriano
de Cartago, que les dio la razon. Esta claro que si un obispo espafiol,
Basilides, apela a Roma, se debe sin duda a que estd persuadido de
que la autoridad del Papa puede revisar las decisiones de un sinodo
espafiol que lo ha despojado de su silla episcopal.

— En Oriente, la comunién con la Iglesia romana se consideraba
signo de comuni6n con la Iglesia universal; de ahi que, cuando sur-
gia algiin cisma, todos buscaban la proteccion o adhesion del obispo
de Roma; tal fue el caso de Pablo de Samosata, obispo de Antioquia,
que fue depuesto por su comunidad a causa de sus ideas adopcionis-
tas; la sentencia condenatoria fue confirmada por el papa Félix
(261-274) que envio sus cartas de comunion al nuevo obispo, Deme-
triano; y, al no querer Pablo de Samosata abandonar la casa episco-
pal, acudié al emperador Aureliano, que dio esta sentencia: la casa
serd para aquel obispo que «esté en relacion con los obispos de Ita-
lia y con el obispo de la ciudad de Roma»; esta sentencia copstltuye
sin duda un hecho curioso, porque un emperador romano, todavia en
tiempos oficiales de persecucion, reconoce, en cierto modo, al obis-
po de Roma como centro de comunion eclesial universal porque esta
sentencia constituia norma para todo el Imperio.
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— Cipriano de Cartago fue un obispo que gozd de extraordinario
prestigio en toda la Iglesia; habia dado su apoyo al papa Cornelio
contra el cismatico Novaciano; pero durante ¢l pontificado de Este-
ban (254-258) se produjo una controversia entre Roma y Cartago por
la cuestion de la «rebautizacion» de los provenientes de la herejia;
mientras que Roma no rebautizaba a los convertidos de la herejia,
Cartago si lo hacia: el papa Esteban quiso imponer a Cartago la dis-
ciplina romana, amenazando con la excomunidn; pero San Cipriano
se opuso; y estuvo a punto de verificarse una escision entre las dos
Comunidades; pero no se produjo porque la persecucion de Valeria-
no (258) se llevo de en medio a estas dos personalidades que mere-
cieron los honores del martirio. San Cipriano podria ser considerado
como un acérrimo «episcopalista» que defendia la independencia de
los obispos locales, lo cual, sin embargo, no le impedia reconocer
que la Iglesia de Roma es la Iglesia principal de la que proviene la
unidad sacerdotal; y nadie puede abandonar la catedra de Pedro, so-
bre la que esta fundada la Iglesia, y seguir confiando en que esta en
la Iglesia.

d) Ejercicio del primado de Roma después de Constantino

La libertad que Constantino concedio a la Iglesia facilitd que el
papa pudiera relacionarse mas libremente con las demas Iglesias de
Oriente y de Occidente; y asi empezo el papa a ejercer mas frecuen-
temente la solicitud por todas las Iglesias; lo cual conducird también
a un estilo mas autoritario en el ejercicio del primado.

-— El obispo de Roma, después de que Constantino decidiese
fundar la Nueva Roma (Constantinopla) sobre la antigua poblacién
de Bizancio, adquirié un prestigio cada dia mayor por ser la unica
personalidad de importancia residente en la Antigua Roma, pero, por
otra parte, con el progresivo ascendiente del obispo de Constantino-
pla, le surgié un rival eclesistico en sus obispos.

— La controversia arriana fue ocasiéon de que el Papa empezase
a ejercer de un modo mas directo su primado universal, aunque al
principio las cosas parecian orientarse en una direccion contraria. Es
cierto que Constantino favorecio a la Iglesia con la libertad que le
concedid, y de muchas otras maneras; pero también empezo a consi-
derarse a si mismo como «obispo desde fuera de la Iglesia», con lo
que mermo la libertad de la Iglesia; cosa que se vio incrementada
con la cuestion arriana, pues el emperador se entrometié en los
asuntos internos de la Iglesia, y no siempre de un modo favorable
para la misma, porque €l intentaba por todos los medios posibles
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mantener la paz interior del Imperio, sin importarle demasiado la
unidad de la fe.

— Canones del Concilio de Sardica (342-343): este concilio, en
el contexto del arrianismo, fue convocado con caracter de ecuméni-
co, aunque después no fue reconocido como tal. En esta asamblea
del episcopado oriental y occidental se dictaron tres canones que ha-
brian de regular la intervencién del obispo de Roma en los asuntos
de otras iglesias, cuando los tribunales metropolitanos no ofrecieran
garantias suficientes. Los canones 57a, 57b, 57¢ disponian que cual-
quier obispo depuesto por un Concilio Provincial podria recurrir al
obispo de Roma, por ser ésta la «sede de Pedro», el cual tenia la po-
testad de declarar nulo el primer proceso y hacer que la causa fuera
examinada de nuevo por los obispos de una provincia vecina, a los
cuales podrian unirse algunos sacerdotes designados por el Papa.
Estos canones de Sardica representan un indudable reconocimiento
del primado del obispo de Roma por parte de la Iglesia oriental en
materia judicial; pero su uso no se generalizo.

— En el contexto de la defensa de la ortodoxia, no pocas veces
en contra de las intromisiones de los emperadores (herejias de los si-
glos 1v y V), los papas fueron tomando una conciencia cada dia mas
explicita de su primado sobre la Iglesia universal. Abundan las de-
claraciones oficiales sobre la doctrina del primado. San Déamaso
(366-384) generalizé el uso de la expresion Sede Apostolica, aplica-
da a la Iglesia de Roma; y empled las palabras de Jests, Tu es Petrus
(Mt 16,16-19) como referidas esencialmente al primado de Roma.
San Ledn Magno (440-461) hace referencias constantes al primado
en todos sus escritos; y, sobre todo, estableci6 una identificacion ple-
na entre el Papa y el apostol Pedro. El propio papa San Leén Magno,
a peticion del obispo Toribio de Astorga, conden6 los ultimos vesti-
gios del priscilianismo con la decretal Quam laudabiliter (21.7.447),
en la que, ademas, ordenaba a los obispos de Espafia reunirse en
Concilio Nacional para destituir a los obispos priscilianistas que aun
quedaran en las didcesis espafiolas.

— El Concilio de Efeso (431) hizo una de las mas claras y so-
lemnes proclamaciones del primado del obispo de Roma. El delega-
do papal, el presbitero Eusebio, en la sesion del 11 de junio pronun-
¢i6 un discurso que constituye una declaracion conciliar sobre la
funcién que le corresponde al obispo de Roma, segin la eclesiologia
oficial romana: «Es cosa conocida desde todos los siglos, que el san-
to y beatisimo Pedro, el exarca y cabeza de los Apostoles, columna
de la fe y fundamento de la Iglesia catélica, ha recibido de Nuestro
Sefior Jesucristo Salvador y Redentor del género humano, las llaves
del Reino y el poder de atar y desatar los pecados. Pedro es quien,
hasta ahora y para siempre, vive y juzga en sus sucesores. Nuestro
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santo y bienaventurado obispo, el papa Celestino, sucesor y vicario
legitimo de Pedro, nos ha enviado para representarle en este santo
concilioy.

— Proclamaciones semejantes se hicieron en el Concilio de Cal-
cedonia (451): «Petrus per Leonem loquutus esty», fue la aclamacion
de los Padres conciliares, orientales en su mayor parte, a la lectura
del «Tomus ad Flavianum» en el que el papa Leén Magno exponia
dogmaticamente la doctrina relativa a la existencia de la naturaleza
divina y de la naturaleza humana en Cristo.

— El papa Hormisdas (514-523) compuso una férmula de fe, Li-
bellus fidei Hormisdae Papae, que contiene una declaracion expresa
sobre el primado de Roma. Esta formula de fe fue suscrita por un ni-
mero muy elevado de obispos orientales, excluidos, clarc esta, los
obispos monofisitas.

— Si bien es verdad que el primado de Roma se oscurecio nota-
blemente en la Iglesia oriental con las controversias teologicas que
dieron lugar a algunos cismas, como el cisma acaciano (484), y las
herejias de los siglos v y vI, no es menos cierto que en la Iglesia oc-
cidental el primado de Roma adquiri6 cada vez mas, sobre todo des-
pués de la reforma gregoriana en la segunda mitad del siglo xi,
un monopolio eclesial que habria sido impensable en la Iglesia
primitiva.

Ahora bien, en el ejercicio del primado del obispo de Roma, no
siempre sera facil distinguir cuando ejerce su autoridad como obispo
de Roma, como patriarca de Occidente, o como sucesor de Pedro, y
mas tarde como soberano politico de los Estados pontificios.
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1. LA INICIACION CRISTIANA

La palabra iniciacion se refiere, en el uso liturgico, al comienzo
de la vida cristiana o la entrada en el «nuevo Pueblo de Dios» que es
la Iglesia, por medio del bautismo, de la confirmacién y de la euca-
ristia, después de que los candidatos hayan recibido la instruccion
pertinente. Solamente después de haber recorrido esos tres estadios
se puede decir que se ha alcanzado la plena identidad cristiana. Du-
rante los primeros siglos, y todavia hoy en la Iglesia oriental, la ini-
ciacion se realizaba en una sola celebracion litargica; en la Iglesia
occidental, en cambio, en la actualidad solamente se administran los
tres sacramentos de iniciaciéon en una misma ceremonia cuando los
iniciandos son adultos .

a) El catecumenado

Es posible que, hasta bien adelantado el siglo 11, solamente los
adultos fueran admitidos al bautismo. Por las controversias posterio-

' A. G. MARTIMORT, La Iglesia en oracion, p.573.
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res en torno al bautismo de los nifios, se podia deducir que éstos no
eran admitidos al bautismo; por lo menos no existe una informacién
precisa a este respecto, a excepcion de Origenes que lo consideraba
una tradicion apostolica: «la Iglesia recibi6 de los apostoles la tradi-
cion de dar el bautismo a los nifios pequefios» 2. Sin embargo, fue
durante el primer tercio del siglo 111, como se deduce de la Tradicion
apostdlica de Hipdlito (+ 235), cuando se generalizd el bautismo de
los nifios, los cuales lo recibian en una misma ceremonia con los
adultos. Algunos epitafios de nifios muy pequeios atestiguan que
habian recibido el bautismo; a alguno se le administro incluso el
mismo dia de su muerte, a peticién de su abuela 3.

El bautismo de adultos estaba perfectamente ordenado litirgica-
mente desde finales del siglo 11, como lo atestigua la institucién del
catecumenado, que tenia la finalidad de instruir y examinar a los
candidatos. Parece que ya San Pablo no bautizaba inmediatamente a
los convertidos, sino que diferia un poco el bautismo. De su primera
carta a los corintios se puede deducir que habia un tiempo interme-
dio entre la conversion y la administracion del bautismo, de lo con-
trario no se explicarian estas palabras: «Doy gracias a Dios de que a
ninguno de vosotros bautice, si no es a Crispo y Gayo, a fin de que
no pueda decir que fue bautizado en mi nombre» (1 Cor 1,14). No
hay en sus cartas ningin indicio que atestigiie que San Pablo sola-
mente se dedicaba a la predicacion y que confiaba a otros la adminis-
tracion del bautismo.

El catecumenado o tiempo de preparacion para el bautismo reci-
bid una estructuracion fija a principios del siglo m. Duraba de dos a
tres afios, aunque podia acortarse este tiempo, si el candidato demos-
traba que estaba bien preparado. Durante el tiempo de preparacion
ya se le exigia al cateciimeno un comportamiento plenamente cristia-
no; y ésta fue la razon de la institucion del padrino, es decir de aquel
cristiano que se encargaba no sdlo de solucionar las dificultades que
le pudieran sobrevenir al cateciimeno, sino también de vigilar su
conducta, a fin de informar a la comunidad si podia, o no, ser admiti-
do al bautismo.

Los catecumenos podian asistir solamente a la parte doctrinal o
instructiva de la celebracidén de la eucaristia; de modo que no estaban
presentes en la parte mistérica propiamente dicha. Sin duda que, ex-
cepcionalmente, se podia administrar el bautismo en cualquier mo-
mento, pero se reservaban las vigilias de la resurreccion del Sefior y
de Pentecostés para su administracién solemne.

> ORIGENES, Comentario a la epistola a los Romanos, 5, 9: PG 14,1047.
* Cf. MARTIMORT, o.c., 625, n.207.
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En el siglo 1v, el catecumenado recibié una estructuraciéon mas
completa, en la que habia una serie de exdmenes para constatar la
formacion doctrinal del catecimeno, y de acciones simboélicas, como
unciones y exorcismos, tendentes a fortalecerlo para las exigencias
de la vida cristiana y librarlo de la influencia del demonio.

b) El bautismo

El bautismo se administraba generalmente por triple inmersion;
pero ya desde los tiempos apostélicos, como se atestigua en la Dida-
jé, se podia hacer por infusion: «bautizad en el nombre del Padre y
del Hijo y del Espiritu Santo en agua viva; si no tienes agua viva,
bautiza con otra agua; si no puedes hacerlo con agua fria, hazlo con
caliente. Si no tuvieras una ni otra derrama agua en la cabeza tres ve-
ces en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo» *.

Por informacién de San Justino se sabe que hasta su tiempo no
existian lugares reservados para bautizar a los cateciimenos, sino que
eran conducidos a un lugar donde habia agua; «y toman en el agua e